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آغا عبدالحمید '؛ ڈائریکٹر سول سروس اکیڈمی لاہور 


انسانیات کے علم میں بچھلے سو سال میں جو انقلاب آیا هے اس 
میں سر جیمڑ جارج فریزر کی تصنیقات کو بہت بڑا دخل ہے ۔ انسانیات 
کا علم بہت پرانا ے اور اس موضوع پر ھر بڑی تہذیب میں کتابیں 
لکھی گئی ہیں ؛ لیکن اس علم کو ایک جدا علم بٹانا اور ایک 
منظم طریقے ہے وه شہادت جمع کرنا جس ہے کچھ بنیادی اصول 
وضع کے جاسکیں زیادہ تر اٹھارویں اور انیسویں صدی کا کام ہے ۔ 
اور یه کپنا غلط ند ھوکا کة زیادہ تر کام انیسویں صدی میں کیا 
گیا ۔ سر جیمز قریژزر پہلے مصنف تھے جٹھوں ۓ دنیا کے مذاعب کا 
مطالعة اس نظر ہے کیا کە ان کے عقائد اور اڈ کی رسموں کو سچا 
یا جھوٹا ثابت کرنۓ کی بجاۓ سامنے رکھ کر یە دیکھا جاۓ کە ان 
ین کو +ئوم“ سی فی ایدید دومر ہے ہے مسشایه ھا حا کی پٹ 
دریافت هو سکے کە مذھب کے متعلق انسانی فکر کا ارتقاء کیسے ھوا۔ 

سر جیمز قریزر یکم جنوری نہ ۱ء کو گلاسگو کے شہر میں 
پیدا هوۓ ۔ ان کے والد ڈیٹیل فریزر (۲ 7۲972 ء51 0) فریزر اور 
گرین نام یکمپنی میں کام کرے تھے اورکمپنی کے بڑے حصہ دار تھے ۔ 
یه کپنی ڈیئیل فریزر کے بڑے بھائی نے ۳۰ء میں قائم کی تھی ۔ وہ 
.. ورع میں فوت هوۓ اور ۱۸۹۸ء تک جب وہ ریٹائر هوۓ کمپنی کی 


0 


کت 


باگ دوڑ سنبھالے رے ۔ ریٹائر هوۓ کے بعد وہ جھیل گیر (و6) کے 
کنارے روسمور (6 )10٥۸۷ 0٥07‏ میں رھہتے تھے جو ڈببارٹن شائر 
(ہعنطد ٥+٥‏ ما0 100) میں فاقع ے ۔ 


سر جیمز فریزر کی والدہ گلاسگو کے ایک امیر سوداگر گھراۓ 
کی صاحب زادی تھیں ء جو اپنی. شبرینی“ٴ طبع اور مضبوط ارادے ک 
وجه ہے متاز تھیں ۔ میاں بیوی دونوں مذہب کے شدت ہے پیرو تھے 
اور ان کی زندی پابند طہارت و مناجات تھی ۔ والد کو انگریزی ادب 
میں گہری دل چسپی تھی چناں چه انھوں ۓ کتابوں کا ایک اچھا 
خاصا ذخبیرە اپنے کتب خاے میں فراھم کیا تھا ۔ اس کے علاوہ 
انھوں ۓ دو کتابیں لکھی بھی تھیں ۔ 

ابھی جیمز فریزر کم سن ھی تھے کہ ان کے والد ۓ عیلتژ برگ 
(طعچ٣سحا٥يی[ء51)‏ میں ایک گھر خریدا ۔ یه خوب صورت شہر جھیل 
کی کے کاو دویاے کید (١١٢1ب))'‏ کے دھاے ہو واقع ھشرج 
مارے مصنف نے جو دن اس علاقے میں بسر کے ان کی یاد ات کے 
لیے ھمیشه باعث راحت رعی ۔ اپنی ایک کتاب میں لکھتے ہیں : ”'آج 
رات لندن کے دے هوۓ شور میں جو میرے کانوں میں کو بج رھا 
سے ء میں گزرے ہوئۓ زماۓ کے مسلسل ءنظر پر نظر دوڑاتا ھوں اور 
سمندر کے کنارے اس چھوئۓ سقید شہر کو پھر دیکھتا ھوں جس کے 
پیچھے چھوٹی چھوٹی پھاڑیاں سورج کی گرم شعاؤں ہے منور ہو رعی 
میں ۔ میں پھر ان گھنٹیوں کی دعیعی موسیقی سنتا هوں جو شام کو 
٭جتی تھیں اور جن کے متعلق ھمیں بچپن میں بتایا جاتا تھا کە گو اب 
تم انی آواز پر کان نہیں دھرے لیکن ان کو اپنے بڑھاے میں یاد 
کرو گے ۔ خلیج کے پاز بڑھتے عواۓ سایون میں ذدل کش 'روژن ایتھ 
(طادءتي ہ۔1) داع ے' آ جو“ درعوق“ 2" گھرا آخراے د۔ عی0 کک 
سیاہ قام نیلے اور ساکن پانی کے دوسری طرف شام کے دغندلکے میں جھیل 
گبر ک چھوٹی پھاڑیاں دمکتی وئی نظر آتی هیں اور ان کے اوپر چھیل 
لانگٹ' کے عظم پاڑ ' ڈویے' سوج کے کزنوں' میں" اپتےاسرابلنڈ کے 
ھوۓ ھیں “٤‏ 


00 

جیمز فریزر کی دو پہتیں اور ایک بھائی تھا ۔ ان سب کی پرورش 
خالص مڈھبی ماحول میں ہوئی تھی ۔ روزانه عبادت ایک مستقل معمول 
تھا ۔ ان کے والد هر روز انجیل کی قلاوت کرتے اور گھر کےٴ مام 
لوک اور دو کے دو زانو هو کر سنتے تھے ۔ اتوار کا دن ان مام 
پابتدیوں کے ساتھ مایا جاتا تھا جو سکاٹ لینڈ ہے خصوص ‏ تھیں ۔ 
سواۓ گرجا جاۓ کے دن بھر گھر سے نکلنا متع تھا ۔ مام بچے شام کو 
مل کر اپی والدہ کے سامنے حمد و ثنا کاۓ تھے۔ بچوں کو مکمل مذھبی 
تعلم دی کی تھیٰ اور: عبادت :یاقاعدق ' نے کونۓ :پر :بہت زور تھاء 
یه پر قواعد تربیت سر جیمز فریزر کے لیے کبھی بوجھ ثابت ند ہوئی تہ 
ان تمام پابندیوں ۓ کبھی ان کو تھکایا۔ آخری عمر تک ان کے دل میں 
اپنے والدین ی پابندیٴ مذھہب کے لیے ایک گہرا جذبۂ قدر و عقیدت 

قائم رھا ۔ 


ھیلیٹزبرگ میں نوجوان جیمز فریزر کو پہلے سپرنگ فیلڈ اکیڈمی 
(((د ءھ۸ 14ء5ع5آٗتنرع) اور بعد میں لارچ فیاڈ اکیڈمی (حل×ص 
7٦٤۰4ء۸‏ 08ء6) میں تعلم دی گئی ۔ وهاں انھوں نۓ یونانی اور 
لاطیبی زبانیں سیکھیں ء کلاسیی ادب ہے ایسی دل چسپی پیدا ہوئی جو 
ساری عمر قاتم رعی ۔ قاعدے کے مطابق ان کو بھی قریزر اور 
گرین کەپنی میں داخل ہھونا چاهیے تھا تاکه والد کے ریٹائر ہوۓے 
پر سارا کام سنبهال سکیں لیکن والد ۓ جب دیکھا کہ بچے کو تعلم 
کا شوق سے تو جبور نە کیا ۔ چناں چھ جیمز فریزر نے ۹٦۱۸ء‏ میں 
کلاسگو یونیورسشی سے میٹریکولیشن پاس کر لیا ۔ وہ لکھتے ہت ج سے 
تقریباً ساٹھ سال پہلے میں یونیورسٹی میں داخل ھوا تو ماسٹر آف آرٹیس 
(فاھ ٤٥ہ )0]89٢۲‏ کا نصاب آج ہے ہہت ختلف تھا ۔ اس وقت لڑکوں 
کو یه اجازت ئە تھی کہ اپنی مرضی کے مضمون چئیی ۔ هر ایک کو 
ایک ھی فہرست کے مضامین میں امتحان پاس کرنا ھوتا تھا - اس 
فہرست میں یونانی ء لاطیٹی ء ریاضی ء طہیعیات ء منطق ء مافوق الطبیعیات ء 
اصول اخلاق اور انگریزی ادب شامل تھے ۔ یه ایک پر مغفغز اور 
کشادہ دل سکم تھی۔ اگر ل ڑکوں ہر ج وکم عمر تھے چھوڑ دیا جاتا که 


کی 


مضامین کا انتخاب وہ خود کریں تو وہ اس سے بہتر سکم ند بٹا سکت 7 
کم از کم میں شکر گزار ھوں که سولہ سال کی عمر میں من ماتی کرنا 
جھ پر نہ چھوڑا گیا بلکہ یە کام تجربە کار اھل علم کے ذمے تھا کہ وہ 
جھے شاہ راہ تعلم پر گام زن ہوۓ کے اصول بتائیں -؛؛ 


گلاسگو یونیورسٹی میں وه جارج رامزے (([89ص71 ج×60) 
سے بہت متاثر هوۓ جو لاطینی کے پروفیسر تھے۔ وہ ادب میں ذوق سلم 
رکھتے تھے ۔ ان کے برتاؤ میں ایک کشش تھی جس کے زیر اثر قریزر 
ھمیشه کے لی ےکلاسیی عہد کے دل دادہ هو گۓے ۔ فریزر چاھتے تھے 
کە بیلی ایل کالج ] کسفورڈ (۶[0 0×۲0 ج[1ہ0 1ہ111[د2) مل داخلے 
ہے معابلی گا۔انسیات :میں لیکو نان کک ناائز کی ا رت ےرت 
میں مذھبی آزادی ضرورت ہے زیادہ تھی اس لیے انھیں ٹرینٹی کالج 
کممرج (هچا نصداصهہ0 <٭چہ(اہ) انہ[1) میں جانا پڑا جہاں 
انھوں ۓ مقابلے کے امتحان میں وظیفهہ حاصل کیا ۔ البر اوتیں (ج۳ ١1ھ‏ 
منادہا) مارچ مومع کے رہاله لاروس مین سؤایل ]٥٥086(‏ 
[دد دی /۸) میں لکھتے ہیں : ”ان کے والڈ نے ابی راۓ میں انھیں 
مذھبی آزادی ہے بھچا دیا لیکن پابند مذعب باپ بھی هر خطرے کو 
پہلے سے نہیں دیکھ سکتا ۔ کیمرج میں داخلے کے چند سال بعك وہاں 
ولم رابرٹ سن سمتھ (ط1دت”5 ۵ءء اہ 78 دہ ذ۷۷[1) آ پہنچے جو 
اتتے آزاد خیال تھے که کرجا ہے خارج کر دے گئے تھے ۔ وہ مشرق 
زبانوں کے ماعر تھے ۔ جیمز ان کے شاگرد اور دوست بن گۓے اور جب ان 
کے زیر اثر کتابیں لکھٹی شروع کیں تو ان کے والد جو عمر رسیدی ک 
وج سے اچھی طرح پڑھ نہیں سکتے تھے ء اسی بات ے خوش تھے که ان کا 
بیٹا ایک مشہور عالم بن گیا حے ۔؟' ان کے والد چاہتے تھے کہ جیمڑ 
قاتونی تعلم حاصل کریں ۔ چتاں چھ انھوں نے ۱۸۸۱ء مین بیرسٹری کا 
اتحان پاس کیا ء اگرچھ وکالت عمر بھر نہیں کی ۔ یه قانونی تعلم ان کے 
لیے بہت کارآسد ثایت ہوئی کیوں که ان کا بڑا کام يہ تھا کہ ابتدائی 
زندگی کے متعلق جو شواھد ماعرین نے جمع کے تھے ان کو ٹھیک 
طور سے پرکھ سکیں ۔ 


6 


انسانیات ہے انھیں پہلے پہل ٹائلر )1٦7[1٥٢(‏ ی شہرہ آفاق کتاب 
ابتدائی تہذیب پڑھ کر ادل چمپی ہوقی ۔ یہ دل چسی مھ (طائدد5) 
ای دومی یا بدولت :اد زیادہ گہری'ھو گید فریزز یا رائے تین سنہ 
سے زیادہ عظام ہسی سے ان کی ملاقات نہیں ہوئی ۔ 


یه کہٹا شاید غلط نہیں ہوکگا کھ انیسویں صدی میں علمی دنیا 
کا سب ہے بڑا کارنامہ یہ نە تھا کە انھوں ۓ نے حقائق دریافت کے 
(اگرچة يہ ' بھی نے شبار تھےۓ) بلکھا یه کہ انھواۓ ان خقائق“ کو 
پ رکھنے اور ان کی ترجانی کرنۓ کے لیے بنیادی اصول وضع کیے۔ اس کے 
لیے جس طریق ہے کام لیا جاتا تھا وہ تقابی یا بالموازئه ضابطه کہلاتا 
تھا ۔ اس ضابطے کی مدد ہے فرائز بوپ (م80 )7٦827‏ ۓ ثابت کیا تھا 
که هند یوربی زبانوں کا خرج ایک ھی ہے ۔ اسی غابطے کو قانون پر 
حاوی کر کے سر هہنری مین (٥مص[٥/3‏ دہ 1ا ء()8) ۓے انسانی رواج 
اور دستور کے ماخذ پر روشنی ڈالی تھی ۔ ولمم رابرٹ سن (0ده7ا[٢۷‏ 
۴)٥‏ 5ا10) اس لے مشہور هی ںکە انھوں ۓ ختلف مذاہب کا تقابی 
موازڑۓ سے طالعه کیا تھا ۔ جو قیمتی نتاج انھوں نۓ حاصل کے 
تھے ان کے متعلق سر جیمز فریزر لکھتے ہیں ؟ ؟'انیسویں صدی 
سے پہلے سحققین کو يہ خیيال نہیں آیا کھ دنیا کے مذاعب کا 
مطالعه تاریخی نظرے سے کرنا چاہیے ۔ یہ ثابت کرنۓ کی بجااۓ کہ 
کون سا مذعب مچچا ۓ اور کون' سااجھوٹاء منذاعب' کو اثساق شعور 
کے سظاہر شار کرکے یه دیکھنا چاعیے کہ ان کا ارتقاء کیسے 
عمل میں آیا۔ اگر ھم مذاہب کے :جھوٹا یا سچا هوۓ کو یا 
مذعبی رسوم کے اچها یا برا ھوۓ کو غیر متعلق جان کر ایک 
طرف کر دیں اور ختلف اقوام کے مذاعب کو سامنے رکھ کر مطالعه 
کریں تو یه واضح ہو جاتا ے کہ تفصیلی تفریق کے باوجود ان کے 
بنیادی اصول ایک دوسرے سے بہت حد تک مشابہ یں اور اس ہے 
زیادہ یه کە وہ ایک دوسرے پر روشی ڈالتے ھیں ۔ بسا اوقات ایک 
مذھہب کی رسوم دوسرے مذاعب کی رسوم اور عبادات کی وج تسمیهة 
عیاں کر دیتی ہیں ۔ مذاعب کا تقابلي مطالعه یه ثابت کرتا ا ے کہ 


(یص) 

مذاعب کا ارتقاء ایک حد تک سب قوموں میں ایک ھی جیسا ھوا ے۔ 
نیز یہ که ایک مذھہب کی ابتدائی کیفیف اس وقت تک پوری طرح 
سمجھ میں نہیں آتی جب تک کہ اس کا مقابله دوسرے مذاعب سے نہ 
و و 

رابرٹ سن سمتھ (ط٤‏ ند8 ٥٢ء‏ ٥ا73-0)‏ ۱ہہ۱ء سے انسائکلو پیڈیا 
بریٹا نیک 3 1ص8 1ظ ٥1٥3ء‏ مەہاء 7 ع0صا) کے ایڈیٹر تھے۔ اپنے دوست 
فریزر کی دل چسپی کو جانتے ہوۓ انھوں ۓ فریزر سے ٥٥تا5'آ'‏ 
یعنی تحرچ اور ٹوٹم کے عقیدے پر مضمون لکھواۓ جو ۱۸۸۸ء میں 
انسائکلو پہڈیا کے نویں ایڈیشن میں شائع هوۓے ۔ قریزر لکھتے ھیں که 
”یه مضمون لکھنے کے لیے میں نے جو تحقیی کی وہ اس تحقیق کا 
پیش خحیمهہ ثابت ہوئی جو میں ۓ انسانیات کے منظم مطانعے ے لیے شروع 
ىق اور خاص طور پر ان قوموں کے رسم و رواج کا مطالعه جو پس ماندہ 
میں اور جنھیں ہم وحشی کہتے ہیں میں نۓ اسی وقت شروع کیا۔؟“؛ 

سرجیمز فریزر کل زندگ کے حالات لکھتے وقت ان کی تصنیفات کو 
نظر انداز نہیں کیا جا سکتا کیوں که ان کی زندگی کے اہم واقعات انھیں 
کتابوں کی اشاعت تھے جو آج هر کتب خاۓےی زینت ہیں ۔ ان ک 
زندگی ہیں کوئی اہم ڈرامائی واقعد نہیں ھوا ۔ انھوں ۓ ہ۹وہ ۱ء میں 
مسز للی گروو (م90۷ 17[شكاً )(/۲٥.‏ سے شادی کی جو فرانسیسی 
تھیں اور بچوں کے لیے فرانسیسی اور انگریزی میں کتابیں لکھتی تھیں ۔ 
لیڈی فریزر ساری عمر ان کے کام میں ان ی مددکار رھیں۔ روزسہ ک 
عملی زندگی میں وہ بہت سوجھ بوجھ رکھتی تھیں جن سے ان کے خاوند 
بالکل عاری تھے ۔ سر جیمز فریزر رسمورع میں کیمرچ میں 
فوت موۓ ۔ 





شاخ زریں .وھ میں دو جلدوں میں شائع ہوئ ۔ وقت کے 
ساتھ اس میں ترمم و اضافه عوتا رعا ۔ ے۱۹۰ سے 9۱۵ تک یه کتاب 
بارہ جلدوں میں شائع ہوئی ۔ اس کا پورا نام ”شاخ زریں ء جادو اور 
مذہب کا ایک مطالعه“ ہے ۔ قریزر کی پچند ایک اہم تصائیف ک 
فہرست یه ہے : 


(ک) 


)١(‏ یونان کے بیان میں چھ جلدیں ۶ ۹۸ے 

(ہ) بادشاہت کی ابتدائیق تارج جح ورع۔ 

)٣(‏ ٹوہمزم اور ایکشوگیی (جصسدعمعظ قد تد )۴09٤‏ ۔ 

چار جلدیں ؛ .او رع ۔ 

(م) حیات جاودانی اور مردوں کی پرستش ء ر۹ اء۔ 

(ھ) فلم کوپر کے خطوط ء دو جلدیں ء ۱۳۲و رع 

(ہ) انیل کے عہد نام عتیق میں عام لوگوں کے عقائد اور 

روایات ء تین جلدیں ہورع 

(ے) مظاھر قدرت کی پرستش ۔ وہورعء 

(1960 ک2 کے اعت کک کخولی خر نہ پل جع 

(و) قدیج مذھب میں سردوں سے خوف سم۔ورع 

جیسا اوپر بیان ہو چکاےے شاخ زریں ب لے بہل دو جلدوں می 
۰ھ میں شائع ہوئی ۔ اس کا دوسرا ایڈیشن .. ۹ء میں تین جلدوں 
میں شائع هوا اور تیسرا ایڈیشن ۱۹۱۱ء ے ۱۵و۹ مع تک بارہ جلدوں 
میں شائع غوا۔ اس کی تيرہویں جلد ہورع میں شائم ہوئی۔ 
٣ءء‏ میں اس کا ایک مختصر ایڈیشن ایک جلد میں شائع کیا گیا 
جس کا ترجمہ آپ کے سامنے ہے ۔ 

حیصف کیج طف انا الفاظ مین سان اوت 
”'واقعات کا دور جو شاخ زرین اشن ان کگیا گلا تنا اینک پیچ دار 
اک مین انددھیزے اوز:زؤشنی کے گھٹتے بڑھتے کھیل میں ۔اس طویل 
ازتقاا کو سامنے لاتا ہے جس سے انسائی فکز و عمل درجہ بە درجہ سحر 
سے مذعب اور مذھب ہے سائٹیں میں تبدیل ہهوۓ ۔ ایک حد تک یة 
انسانیت کی ایک رزمیه نظم ھے ۔ اس انسانیت کی جس نۓ سحر ے ابقكا 
کرکے اپنی يخته عمر میں سائٹس پر قاہو پا لیا ہے جو اس کے لےشاید موت 
کا باعث ہو ء کیوں کھ جس 'دیؤ ۓ آج کا انمٹانی فکر پیدا کیا عے وہ 
انسانیت کو فتا کی دھمی دیتا ےے جالاں که انسانیت کا انخصار اپنی ترق 
اور آسودگی کے لے اسی فکر پر ے ۔< 


)۵( 


”شا زریں کا عم تی علق گرم ریا کات ےچ یں می 
اپنی رعایا کی بہبود کے لیے قربانی اس کے صفحات میں تذصیل ہے مطالعه 
ا ا یه واقعد جو عیسائی دیٹنیات میں بہت اہمیت رکھتا ےہ 
اداس انسانی تاریجچ کا ایک اشارق خلاصهہ ے ۔٤؛‏ 

ا چل کر لکھتے ہیں : ”'موجودہ تحقیق سے عیاں هھوا ہے که 
بعض ظاھری قرق ضرور ہیں لیکن انساتی دماغ ۓ قلسفة حیات 
پہلے پل بیان کرۓ کی جو کوشقیں کی ہیں ان میں ایک بیادی 
مشابہت ے ۔ اس لیے اگر ھم یه ثابت کر سکیں کە نیمی کے پچجاری 
کی وحشیانه رسم اور جگە بھی موجود تھی ء اگر ھم یہ دکھا سکیں کە 
ان رسوم کا حرک ایک ھی ہے ء گو رسموں کی شکل ختلف ےہ اور یه 
که یہ حرکات کلاسیی دور من موجود تھے تو ھم یه کہه سگتے 
ہیں کە عہد قدیم میں ٹیمی کے پچاری کی رسم کا عرک بھی یہی تھا -)؛ 

ٹیمی میں دائنا کے پچجاری کو جو جنگل کا بادشاء بھی تھا اپنے 
پیش رو کو قتل کیوں کرنا پڑۃا تھا اور اس ہے پہلے مقدس درخت کی 
شاخ کموں توڑی پڑق تھی ۔ انھیں دو سوالوں کے جواب قلاِش کرۓ 
کہ لیے شاخ زریں لکھی گئی ہے ۔ وحشی قببلوں میں جہاں یہ عقیدہ 
غوْ کە اق؛ کی بہبود کا اغصار سحر آمیز رسوم ئا ادائق ہا را 
ساحر بہت ہا اختیار هو جاتا ہے ۔ اس کی حیثیت قبیلےٴ کے سردار یا آبادشاہ 
کی ہو جاتی ہے ۔ یہاں مصنف ضەناً ایک بڑی کام کی بات یه کہہە گئے 
یں ”اس کا نتیجہ یه ھوتا کے کے شدثت کک از تقاہ کا اس دور مین 
طاقت ان لوگوں کے ہاتھ میں آ جاتی ےہ جو سب سے زیاده تیز دماغ 
اور ے ا۔مان هوے ہیں ۔ جو نقصان وہ اپنی دھوکا دھی ہے پہنچا اۓ 
میں اگر اس کا مقابله اس فائدے سے کريں جو اپنی عقل مندی سے 
پہنچاۓ ہیں تو شاید یه ثابت هو کە فائدہ نقصان ہے زیادہ عوتا می ۔ 
دنیا میں ایمان دار مگر ے وقوف حاکموں نۓ عقل مند مگر ے ایمان 
حاکموں سے کہیں زیادہ ثقصان پہنچایا ے ۔ جب ایک عقل: مند عیار 
ای خواہشات پوری کر لیتا ے تو وہ اکثر اپنا تجربە ء اپنی عقل 
اور اپنا اثاثه قوم ی خدمت میں صرف کرتا ے ۔؛“ 


ِء" 

جب انسافی فکر ترق کرتا ہوا سحر سے مذھہب تک پہنچا تو 
یه عیاں ھوا کہ انسان ہے بڑی ایک طاقت سے جو کل زندگی پر حاوی 
ہے اور جس کو خوش کرنا لازمی ہے ۔ اس سلسلے میں مقدس بادشاہ 
وجوذ میں آۓ جن ہے متعلق یقین کیا جاتا ے کہ وہ عام انسانوں سے 
ختلف تھے اور زیادہ طاقت رکھتے تھے ۔ ان بادشاهوں کو ةتل اس لے 
کیا جاتا تھا کە بڑھاےء بیاری یا جساق کم زوری ہے ان ک روح 
بھی کم زور ہو جاۓ گی اور اس سے قدرت کے کام میں خلل واقع ہوکا۔ 
یه خیال کیا جاتا تھا کہ قربانی ہے دیوتا خوش ہوتۓ ہیں اور قربانی 
کرۓ والوں کو ہر طرح کی آسودی ہہم پہنچاۓ هیں ۔ وحشی قوموں 
میں یه رواج بھی تھا کہ گناہ اور مصیبتوں سے جات حاصل کرۓ 
کے لے سال میں ایک مرتبهة طرح طرح یىی رسوم ادا کی جائیں ۔ کچھ 
عرصے کے بعد دونوں قسم کی رسوم آپس میں مل گئیں ۔ پھلے پہل تو 
مقدس بادشاہ کو اس لیے قتل کیا جاتا تھا کہ اس کی اندرونی زندگ 
بڑھاے کے زوال سے بچ جاۓ ز اب یه هھوا کہ اس کے ساتھ عی 
صدقے کا یکرا بھی بنا دیا گیا ۔ کیوں که جب اس کو قتل کرنا لازم 
می ٹھہرا تو ساتھ ھی ایک پٹتھ دو کاج قبیلے کے تمام گناہ اس کے سر 
کیوں نە تھوپ دے جائیں ۔ 

شاخ زریں دیو مالا اور مذھبی رسوم کا ایسا مطالعه ے جس سے 
علم الانسان ء قدم تاریخ اور یورپ اور ایشیا کے عوام کے عقائد ء 
قصے کہانیوں اور رواجوں سے پورا قائدہ حاصل کیا ہے ۔ جس مواد 
کو مصنف ۓ منظم کیا اور پر کها ے وه دوسروں کا جعع کیا ھوا 
ےے اور اس میں کہیں کہیں غلطیاں بھی ہیں ء لیکن مذہب کے 
متعلق ان ےچ نطرٗات از حف دل چسپ ہیں اور عوام کے عقائد اور 
رواجات کے متعلق ان کا کام حیرت انگیز ہے ۔ 

سر جیمز فریزر اپنے وقت کے سب سے بڑے عالموں میں سے تھے ۔ 
وہ یونانی ء لاطینی ء عبرانی ء قرانسیسی ء اطالوی ء هسپانوی ‏ جرەن اور 
ڈچ زبانیں چانتے تھے ۔ٴوہ دن میں کم از کم بارہ گھنٹے کام کزے تھے 


(۵ؤ) 
اور بعض دن اس ىے بھی زیادہ ۔ وہ اتوار یا کسی اور تہوار کو چھئی 
نہیں مٹاۓ تھے ۔ کیمرج ء لندن اؤر دوسرے 'مشہور كتب 'خائون 
سے کو امستقید ہونے ھی تھے ؛ اس کے ساپ ان کی ابی لاٹزیری 
میں بھی تیس ھزار کتابیں تھیں ۔ وہ نی شہادت ملنے پر اپنے نظطرے 
کو بدلنے کے لیے هر وقت تیار رهتے ۔ اپنے آپ کو گرگٹ ہے تشبیه 
دیتے تھے جو ضرورت کے مطابق رنگ بدل لیتا ے ۔ چناں چه انھوں 
ے جن نظریات کو شاخ زریں کے پہلے ایڈیشن میں پیش کیا وہ تیسرے 
ایڈیشن میں بدل گئے. ہیں ۔ 
سر جیمز قریزر ایک سشہور صاحب طرز نثر نگار ہیں ۔ ان کی لثر بہت 
اعلول درجے کی عے ۔ ان کی کتابوں کی خالص ادبی حیثیت ان کی علمی 
حیثیت سے کسی طرح کم نہیں ۔ شاخ زریں کی مقبولیت کی ایک وجہ 
یہ بھی ہے کہ اس میں نە صرف ایک مشہور عالم کی پچاس سال ک 
حنت کا نچوڑ ے بلک خالص ادبی نقطه نظر ہے اس میں ایک دل لمبھا 
لینے وا ی چاشنی اور رنگینی بھی ے ۔ 
شاخ زریں کا موجودہ فکر پر جو اثر ھوا ےے اس کا اندازہ لگانا 
سمشکل ہے ۔ اس کتاب کو وھی اھمیت حاصل ہے جو ڈارون اور 
فرائد کی تصنیفات کو حاصل ے۔ ایک نقاد لکھتا ہے : ”جب آئندہ 
نسلیں مارے عہد کا جائزہ لیں گی تو سر جیمز فریزر کی تصنیفات کو 
دیکھتے ہوئۓ یه نہ کہہ سکیں‌گی کہ اس عہد میں در اصل کوئی 
تخلیقی کام نہیں ھوا ۔ بلا شبہ یه ایک ایسی تصنیف ہے جو عہد پارینە 
کو ایک منظم اور قابل فہم طریقے سے پیش کكکري ےہ جس 
میں نظریات ایک انسائیکلوپیڈیا کی شکل میں فراہم کے گئے ہیں۔ 
اشپینگار (ەآعہءمع8) کا قول ہے کہ جب کسی ۔ مدن میں تخلیقی 
صلاحیت کم ہو جاتی ہے تو اس قسم کی کتابیں سر تب کی اتی ہیں ۔ 
یه کہتا :در اضل اس کات نی ١‏ قیمتکوا بہت کم رتا ےج 
سائنس فریزر :کی تظلیقی دور زسی سے غبز منظم اوز یٹنٹر مواد کو 


0) 


یک'جا کرتا ہے تو نتیجہ اتناھی اہم ھوتا ے جتتا کسی بڑے آرٹ کی 
تخلیق کا۔۔۔اس مصنف نۓ جس قدر لکھا ےء اور اس میں شاخ زریں بھی 
شامل ے جو دو جلدوں ہے بڑعتے بڑھتے بارہ بلک تیرہ جلدوں تک 
پہنچ کی تو لا حالہ ان کی محنت کے لیے احقرام کا جذبہ پیدا ہوتا ہے ۔ 
لیکن جب کسی ایک صفحے کا جائزہ لیا جاۓ اور یه نظر آۓ که 
اس میں ایک درجن کتابوں سے جو کم از کم پایچ چھ زبانوں میں 
ہیں مواد لیا گیا ہے تو ہم سوچتے میں کہ وہ کون سا معجزہ ےہ جو 
فریزر کے سال میں کام کے لحاظ ہے بارہ کی بجاۓ چوبیس سہیتے 
بنا دیتاے ۔ 


”ا سے پہلے عالموں ۓ شاید اتی ھی حنت کک ہو لیکن فریزر 
مین اھلائل' کے قوك کے مطابق ممقت اٹھاے کے نے ان تھکنے وا 
ہمت ہے ۔ وہ جس جرأت سے نظریات قاح کرتے ہیں اس ہے ان کا شار 
بڑے بڑے علمی رہ ناؤں میں ہو سکتا ےہ ۔ ان کے فکر میں اتی وسعت 
ےہ کہ جب وہ اپنے کام میں مواد کو خرد بیٹی نگاہ سے ذیکھتے میں 
تو حیرت ہوتی ہے کہ دماغی لچک ان میں کس قدر زیادہ ے ۔ 
ساتھ ھی ساتھ وہ ایک بڑے ادیب بھی ہیں ۔ یہ کچھ کم نہیں کەة 
ان ى عبارت ھمیشہ شفاف اور ان کا ہر فقرہ ے عیب ہوتا ے بلکھ 
بڑی بات یہ ےہ کہ ان میں ہر طرح کی عبارت ے تکافی سے لکھۃ گ 
صلاحیت ے ۔ 

”انھوں ۓ اپنے عہد کی صرف یہی خدمت نہیں کی کہ ایک 
ایسے سائنس کی بنیاد رکھی جو مذہب کے ماخذ واضح کرتا ہے بلکه 
جو نتا یج انھوں ۓتمحقیق سے اخذ کے وه ہاری تہذیب کا ایک ایسا 
اھم جزو بن گۓے ہیں جیسے ڈارون کا نظریة ارتقا ۔ انسانی دەاغ کو 
قوق الفطرت کے ہے پناہ خوف سے آزاد کرنۓ کے لیے جو کش مکش 
ایک عرصے سے جاری تھی اس کو سب ہے زیادہ مدد فریزر کے کام 
سے ملع ھا 


شاخ در بوج 


ج نا چ'ںٴ مصنف 


اس تالیف کا اصل مقصد اس عجیب و غریب دستور پر روشنی 
ڈالنا ےہ ء جسل کی رو سے اریشیا میں دائنا (ە"ٛۃنط) کے بیاری ک 
جانشیئی عمل مین آتی تھی ۔ کوئی تیس سال آدھر کی بات عے میں ۓ 
پہلے پہل جب اس مسئلے کو چھیڑا تو میرا خیال تھا کہ اس کا حل 
خٹصر طوز پز پیش کیا جَا سکتا ے ٠‏ لیکن جھے جلد ھی معلوم هو گیا 
کە جب تک عام نوعیت کے سوالات سے محث نە کی جاائۓ ء اس دستور 
کا کو ین قیاس هونا تو دز کتاو اید“ کوی یىی سمجھ بھی نہیں پا ۓ کا ان 
سوالات میں کچھ تو ایسے ہیں جنھیں اس ہے پہلے کسی نۓے چھڑؤا بھی 
نہیں ۔ چناں چه بعد کی اشاعتوں میں یه اور اسی قبیل کی دوسری بحثئیں 
برابر بڑھتی چلی گئیں اور تحقیق ایق شات-رع٭اکظار کر لیے ء یہاں تک 
وا ا و سس ہیں وا یہ :اش اڑبائ ی۰۰ تکڑ 
یہ خواعش ظاغر کی گئی :کہ کتاب مختصر صورت میں شائع کى جاۓ ۔ 
یه تلخیض اسی خواعش کو پورا کرنۓ اور اس کے پڑھنے والوں کا 
دائرہ وسیع کرۓ کی ایک کوشش سے ۔ اختصار سے جہاں کتاب کی 
ضخامت می معتدبه کمی ہو گئی ہے ء وھان میری یہ بھی کوشتی 
رھی ےہ کھ اس میں اصل کے بنیادی اصول اور ان اصول کی خاطر خواہ 
توضیح کے لی ےکا شواہد آ جائیں ۔ اس میں زبان بھی بڑی حد تک اصل 
کتاب ھی کی باق رکھی گئی کے ء اگرچہ کہیں کہیں تشریج و توضیح 
کو ظتص'“کر ڈیا گیا تے کان کا آیادة تے زیالہ' :خصة“شائل“ کرو ے 
ی عورش ےھ کو حاموٹ او اناد وبا دا اع * حاون سط 


۳ 


مم 


هاتھ دھونا پڑا ء لہذا جو قاری کسی خاص بات کی تحقیق کرنا چاےء 
اسے اصل کتاب سے رجوع کرنا چاعیے ء جس میں جمله شواھد اور 
کتابوت ی ایک کل رت قارن ےہ 
تلخیص میں میں ے نە تو کسی نبٔی بات کا اضافه کیا ے اور 
نە اپنے ان ن نظریوں میں ترمم کی بے جو میں اِس کتاب ,کی پچھلی اشاعت 
دی "پیش کر چکا ہوں ء کیوں کە اس دوران میں جو بھی شہادت 
میرے علم ہیں آئی ء اس ہے۔ یا تو میرے: اخذ کرد نتاخ کی تصدیق 
وی ہے یا پزاۓ :اصول کی :توضیح میں۔تازہ مثالیں ہہم پہنچی میں ۔ 
مثال کے طور پر اس دستور کے اہم سوال :ھی کو لیجیے جس کے بە موجب 
بادشاھون کو یا تو: ایک مقررہ بدت زکے خم ‏ ھوۓ پر ,یا جب کبھی 
ان :کی صحت اور قویل بجواب دینے لگتے؛ قتن کر دیا جاتا تھا ۔ درمیائی 
عرصۓ میں ان شہادتوں کی تعداد میں خاصه اضافه ہوارےء جن سے 
اس''متا"کا_ پتا چلتا ھے .کھ. شاہ کشی کی .اس جیسی.رہم کئی ملکوں 
میں ۔جاری۔ تھی ۔ اس قسم کی عدود یادشاعت کی ایک نمایاں مثال 
جنوبں :روس ,کے خزریوں کی ,قدیچ سلطنت ہے ملتّی ہے ؛ جنھوں تے 
ازینةُ :وسطیل, میں بڑی طاقت حاصل کر ی تھی ۔ ان کے ہاں بادشاہ ایک 
خاص سیعاد کے ختم هوے پر کسی آسإنی آفت جیسے خشک سال ی ء کال یا 
جنگ میں شکست کی صورت میں قتل کے مستوجب ہو جاۓ تھے کیو ںکھ 
اس سے انِ کی فطری قوتوں کی ناکامی ظاھر ہوتی تھی ۔ خزز میں 
شاہ :کشی کے دستور ہے ,متعلق شواعد جو قد . عزب سیاحؤں کے بیاناتِ 
سے ماخوذ_ ہیں ء میں ے ,اپنی, ایک اور:تالیف میں مبِوْنَ_ کے ھیں!۔ 
اس کے :علاوہ افریقہ ہے بھی شاہ,کشی کی متعدد مثالیں ملی ھیں ۔ ان 
میں_ غالبا ہب ۔ ہے زیادہ ۔قابل _توچه وہ_ رسم ھے .جو ۔کبھی۔بنیوزو 
(وسطی ۔افریتھ ى ایک ریاست) میں ا۵ا ک کی چاتی تھی ۔ اس میں۔عر سال 
کسی خاص قبیلے سے ایک مصنوعی بادشاہ متتخبَ کیا جاتا تھء جسے 
متوق بادشاہ کا روپ ۔بھزنا ھوتا. تھا وہ بوخ الد کر کی بیوہ عورتوق 
ر'ھمنکا ط۴ا ٤ہ‏ یماانکا عط اک عہ ے رر 
382-7۰ ٭ط ,(1917) ,7۷111 ,ها7 





۵ 
کے ساتھ صخبت کرتاٴ اور ہفته بھر حکوست کزے کے بعذ کلااگھونٹ 
کر مار دیا جاتا: تھا١‏ ۔ یە رسمٴ پابل قدیج کے سا کیا والے تیو هار 
ہے قریبی مشابہت:رکھتی تھی ءَ جس میں ایک نقلی بادشاہ کو ۔شای 
علح تا ئرخَاق ناوز لے اخل بادقاہ کی لونڈیو کے ہا تو داب عض 
دینے کی اجازت' عوق ؛ :اض طرح- ایں کی حکومت کے بایچ دن گزراۓ کے 
بعد اے برھنه کزکے کوڑے لکاےۓ جاائۓ اور موت کے گھاٹ اتار دیا 
جاتا ۔ اس تیوھار پر بعض اشوزی کتہوں٢‏ ہے تازہ روشنی بڑی خے : آس 
ہے اس تیوھار کے بارے میں میری اس راۓ کی تصدیق وق ہے کہ یه 
سال پوے ۵ہ کاظطو رت اما تد تھا او ااسیٰۃ ےی ودیؤف کی یو غاز 
پیورم (جو هامانی سازش کی یادکار تھا) کو جنم دیا تھاس ۔ اریشیا کے 
بروعت راج ہے ملتی جلتّی. دوسری , مثالیں جو حال ھی میں منظر عام پر 
آئی ہیں ٤‏ افریقی بجاریوں اور: بادثامؤں کی ہیں ء جنتھیں سات یا دو سال 
ختم ہوئۓ پر ۔قتل :کر ذیا جاتا تھا اور اس میعاد کے دوران میں اس 
جا نفرا اسں ا ‏ نغانا بے توف فی آغمی ر عملا یک 5 انمت قادت 
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5 
کر ڈالے اور بچاری کے منصب یا سلطنت پر قابض هو جاۓ١۔‏ 


مذعبی رسموں کی ایسی اور اسی طرح ک دوسزی سو کے پیش نظر 
اریشیا میں دائنا کے بجاری والے دستور کی منفرد حیثیت کو ا 
اب ممکن ‏ نہیں رھا ۔ یہ دسٹور اس عام رواج کی اک ون تا 
جس کی اس وقت تک سب سے زیادہ اور مشابه صورتیں افریقہ میں پائی 
گئی ہیں ۔ ید واقعات کسی حد تک اٹلی پر افریقه کے ابتدائی اثرات بلکھ 
جنوبی یوؤرپ میں افریقی آبادی کے وجود کی نشان دھی کررۓ ہیں ء 
کا نہیں جا سکتا ۔ تازح کے :۔آغاز نے قبل ان. دونوں یراعظموں کے 
درمیان جو تعلقات تھے وہ ابھی تک پردۂ اخفا میں ہیں اور ان :کی 
عحقیق ھوارعی ۓے ان 

میں ٴ ۓ مذکورہ بالا رؤاج یىی وضاحت میں جو کچھ کہا ہے 
آس کی صحت یا عدم محت کا سوال ستقبل پر چھوڑ دینا چاعیے ۔ 
اگر اس سے بہتر کوئی اور توضیح پیش ک جا سکے تو مجھے اپنی :واۓ 
تر گا کر ے امن کتھیٰ تامل تە ھوکا ۔ اس دوران میں اپنی کتاب یىی 
اس تلخیص کو قارئین کے اندازے کے لیے پیش کرتے ہھوۓ میں چاهتا 
ھوںن کە آس کے نقس مضمون' کے بارزرے میں ایک غلظافمی کے خلاف 
پیش بندی کر دوں ۔ اس کا ازالہ کرۓ کی میں اس ہے پہلے بھی کوشش 
ہے چکا ھوں لیکن وہ ابھی تک دور تع می انی برااگر او عات قاافے 
میں میں ٴۓ درختوں. کی پرستش سے :کسی قدر تفصیل کے ساتھ بحث کی 

تی ہیں با رسب ما 2د نہیں کھ تاریخ مذھب میں آس کی اھمیت 
اط او ے مپالغے ہے کام لیا ے ء چھ جائیکە میرا مدعا آس 
کی بناء پر صنەیات کا ایک مکمل نظام اخذ کرنا ہو ۔ اس کا سیب مخغضص 
ی٭ ے کە ایک ایسے بچاری کی اعمیت پر روشنی ڈالنے ىی کوشش میں 
جیے ادف کا فی خاصل وا اتی اپنے اس مۃصب کا مستحق قرار 
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ے‫ 


پاۓ کہ لے منجمله اور چیڑوں کے نیمی کے مقدس شجر زار میں ایک 
درخت کی ڈالی توڑنی شرط تھی جو ”'شاخ زریں؟؛ کہلاتی تھی ء ہیں اس 
موضوع کو نظر انداز نہیں کر سکتا تھا ۔ لیکن میں مذھب کے ارتقاء 
میں درختوں کی تقدیس کو سب سے اہم ہرگز نہیں سمجھتا ء بلک 
میری راۓ میں یه چیز قطعی طور پر دوسرے عوامل ء خاص کر متوق 
انسانوں کے خوف کے تاع تھی ء اور مجھے یقین ے کہ ابتدائی مذھہب 
کی تشکیل میں جو سب سے بڑی طاقت کار فرما تھی وہ یہی خوف تھا ۔ 
امید ے کد اس واضح تردید کے بعد بجھ کو صنمیات کے ایک ایسے 
نظام کو شامل کرۓ کا قصور وار نہیں ٹھہرایا جاۓ کا جو میری راۓ 
میں باطل ھی نہیں ء بلک مضحکھ خیز اور لغو ھے ۔ لیکن میں غلطی کے 
رجحان سے اچھی طرح واقف عوں اور اس لیے جھے اس کی توققع نہیں کهھ 
ایک عو کی آزاقود ذو ئا اڑق غاطن کے آغادرۓ کا مد پاگا کر 
سکوں ۔ اس سلسلے میں مجرا تو تکیهہ بس قارئین کی دیانت و ذھانت 
پر ےے که میں ۓ جو کچھ تصریج کر دی ہے اس کی روشنی میں وہ 
میری زایون ہے متعلق اس قسم کی سخت غلط فہمی کو خود دور 
کر لیں کے ۔ 


جے ۔ ججی - فر یز 
و۔ برک کورٹ ء ٹیمپل 


لندن ء جون ۲ وع 


ہن کو با‌شاءہ 


() داٹنا اور ور یس (دنطاءز٢‏ 8۹ 783صہ0) --ٹرنر کی 
شاخ زریں والی تصویر سے کون واقف نہیں ء اس تصویر کا سین 
اس تخیل کی ضو سے جس میں ٹرنر کا ملکوی ذھن زمین کے دلکش 
ہے دلکش منظر فطرت کو نور سے معمور کرکے اس میں ایک 
نیا حسن پیدا کر دیتا تھا ء نیمی کے چھوئۓ سے بن کی اس جھیل کا ایک 
خواب کا سا عالم پیش کرتا ھے جسے قديج. زماۓ کے لوگ ؟””٭دائنا کا 
آئینهٴ؛ کہا کرتے تھے ۔ کوئی شخص جس نے کوہ الین کی سر سبز 
گودی میں اس جھیل کے پانی کا سکون دیکھا ہے ء ایۓ کبھی نہیں 
بھلا سکتا ۔ اس کے کنارے دو کاؤں خوابیدہ نظر آۓ ہیں ء جن سے 
اطاليه کى خصوصیات نمایاں ہیں ء اور ویسا ھی ایک اطالوی حل 
ہے ء چس کے تفتہ یہ تختہ باغ ڈھلان ڈھلان جھیل تک اترتۓ چلے 
آۓے ان لاہ سراس مر ور پک تھاے خیاق میں بی 
کوئی خلل نہیں پڑتا ۔ کون .کہە سکتا ے کە دائنا خود اب تک 
اس ساحل کی تنہائیوں میں محو خرام نہیں ء کون کہہ سکتا ے کهہ 
یه بن اب تک اس دیوی کا مجع نہیں ؟ 
زمانڈ قدیچ میں یه صحرائی خطه ایک عجیب و غریب اور مسلسل 
المیے کا منظر تھا ۔ جھیل کے شال ی کنارے ء عین آن کھڑی چٹانوں ے 


۹ 


۴ 


نیچے جن پر موضع ٹیمی واقع ہے ء دائنا نیمورینسس یا بن کی دیوی 
دائنا کا مقدس شجر زار اور معہد کھڑا تھا ۔ یه جھیل اور شجر زار 
کبھی کبھی اریشیا کی جھیل اور شجر زار بھی کہلاۓے تھے ء لیکن 
اصل قصبۂ اریشیا (موجودہ لارچا) تین میل پرے کوہ البا کے دامن 
میں واقغ تھا اور اس کے اور جھیل کے درمیان جو پہاڑ پر ایک پیالە 
"ما جوف میں ىے ؛ ڈھلان حائل تھی ۔ اس مقدس شجر زار میں ایک 
خاص درخت پیدا هوتا تھا جیں کے آس پاس دن میں کسی وقت اور غالباً 
رات۔کو دیر تک ایک وحشت اک پیگز چکر.کاٹنا دکھائی دیتا تھا ۔ 
اس کے ہاتھ میں ننگی تلوار هوق اور وہ دائیں بائیں یوں دیکھتا چلتا 
تھا جیسے ھز دم اسے کسی دشمن کے آن پڑۓ کا خطرہ ہو ۔ یہ ایک 
پچاری اور قاتل تھا اور جس شخص کی جستجو میں وہ یوں سرگرداں 
رھتا تھا وذ معبد کے دمتوز كک, بہ موجب اسے قتل کرۓ: اوؤ اس کی 
جگة خود بچاری کا منصب سبھالنے والا تھا ۔قاعدہ اي تھا کهھ 
اسیدوار بچاری کو اس منصب پر قبضة کرۓ کے لیے اپتے پیش رو 
کر دن کرت چڑتا ' تھا 01 اے اقل کر سے کے اوت کے 
اول الذ کر ے زیادہ قوی اور چالاک آدمی خود اے ھلاک نہ کر 
ڈالےء وہ اپنے عہدے پر بە دستور فائز رھتا تھا ۔ 

اس عادوش متضب کا حامل بادشاہ کہلاتا تھا ء لیکن جو درد سر 
او ےا آڑامی اس بادشاہ کے تاج کے ساتھ وابسشہ تھی ۶ :ان سے کبھی 
کسی تاج دارٴ کو واسظه نہیں پڑا ۔ برس کے بارہ مھیۓ ء گرمی سردی 
ھر نوسم میں ائے چوکس رھتا پڑتا تھا ء اوز جب کبھی" ائے 
مصیبت کی یٹلا میسر آتی ؛ اس کی جان ج وکھوں مین ھوق ۔ اپنی حفاظت 
میں ذزا سی غفلت ٢‏ قوعا کا ذرا ضا اضخلال٤َ‏ قیغ زی کی مہارت 
میں ذرا سی کمی بھی آسے خطرے میں ڈال دیتی تھی ۔ عفید بالوں کا 
کٹا تو اس کے حق, میں قیامت تھا ء جن نے اس کی:موت کے :ہرواۓ پر 
مہر تصدیق لگ جاتی تھی ۔ اس بد نصیب کو دیکھنے ہے مندرزٴ کے 
نیک اور پرھیزکار زائروں کی نظر, میں فطرت کا وہ منظر حسین اس 
طرح تاریک هو جاتا تھا جیسے سورج پر بادل آۓ ہے دن میں 
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اندھیرا چھا جاتا سے ۔ اٹلی کے آسان کے نیلگوں رنگ ہء گرمیوق مق 
بن کی چتکبری چھاؤں اور دھوپ میں موجوں کک چمک سے اس 
کے چہرے کی ذرشتی اور نحوست کو کوئی مناسبت نه تھی ۔ ذرا اس 
بن کے ای منظر کا تصور کیجے جو خزاں کی کسی طوفانی رات ء جب 
پت جھڑ اپنے عروج پر ہو اور ھوائیں گزرتے ہوئۓ سال کا نوحہ گا رعی 
ع700 کی امب گر وروی بت دیکھ ا جرای ا :منظر یق جو 
تصویر ہارزے ذھن .میں ابھرق ہے وہ بڑی تاریک تصویر ہے ء جس 
کی فضا سرود غم سے معمور ہے ۔ اس میں آسان پر گھٹا اور طوفان ء 
وا میں درختوں ی شاخوں کی آہ و زاری ء پاؤں تلے خشک پتوں یىی 
کھڑکھڑاعٹ اور جھیل کے کنازے سرد پانی کے تموج کے بالمقابل 
جنکل کا میاہ اور کٹا پھٹا :ہیں 'منظر نظر آ تا ہے ء اور پیش منظر میں 
ایک پیکر غم کبھی جھٹ پۓے اور کبھی اندهیرے میں ادھر ہے ]آدھر 
اور آدھر سے 'ادھر چلتا دکھائی دیتا ے ۔ جب. کبھی چاند بادل یىی 
نقاب الٹ کر الجھی ہوئی ٹپنیوں میں سے اسے جھانکتا نے تو آآس کے 

دی نود پر زادی دا سکیا فابا ھںے 


یونان اور روما کے کلاسیی عہد میں بجاری کے منصب اسۓے 
متعلق اس عجیب دستور کی کوئی نظیر نہیں ملتی اور اس لیے عہد 
مذکور کی روشنی میں اس کی توضیح نہیں کی جا سکتی ۔ اس کتھی کو 
سلجھاۓ کے لیے میں قدیم تر زمانے کی طرف رجوع کرنا چاعیے ۔ 
اس بات سے تو شاید ھی کسی کو انکار هو کە یہ رسم دور جاعلیت 
کى نشانی ےے اور روما کے عصر شہنشاعیت کے متعدن معاشرے میں 
اس کا وجود اس طرح نمایاں نظر آتا ے جیسے کھاس کے کسی ترشے هہوۓ 
تختے سے کوئی پرانی چٹان ابھر آئی ہو ٭ اصل میں اس رسم کی وحشیانه 
خصوصیت ھی سے اس کی صحیح توضیح کی امید بندھتی ہے ؛ کیوں کھ 
انِتات کی قدم تاریچ کی جدید تحقیق سے اس اس کا انکشاف ھواےے 
کھ انسان کے ابتدائی فلسفة زندیق کی تشکیل میں سطحی اختلافات 
کے ساتھ ساتھ بنیادی مشابہت پائی جاتی ہے ۔ لہذا اگر ہم يہ بتا سکیں 
کكهە اس جیسی وحشیانه رسم کا وجود دوسرے مقاءات پر بھی رھا ہے ء 


وک 


اگر ھم اس کے بنیادی محرکات کا پتا چلا سکیں ء اگر ھم یہ ثایت کر 
سکیں کہ یہ محرکات انسانی معاشرے میں وسیع بلکه شاید عالم گی 
پمانے پر کارفرما رےے میں اور ان سے ختلف حالات میں دوسری ایسی 
ختلف التوع رسميں پیدا هوئیں جن کی اساس ایک سی ےے اور 
آخر میں ھم۔اگر یه بتا سکیں کە فی الحقیقت وہ یہی محرکات تھے جو 
انی پیدا کردہ رسموں کے ساتھ کلاسیکی عہد میں بھی کار فرما تھے 
تو ہم قطعی طور پر یہ نتیجہ اخذ کر سکیں کے کەہ قدچ تر زمانے میں 
اٹھی حرکات ۓے ٹیمی کے بجاری والے دستور کو جم ديیا تھا کسی 
صریج شہادت کی عدم موجودگی میں اس استنثباط کو قطعیثت حاصل 
نہیں ہو سکنی ء لیکن وہ جس حد تک مذکورہ بالا شترائظ کے. مطابق 
ہوکاء اسی قدر صحیح ھوگا ۔ ہاری اس تالیف کا متصّد ان شرائط کو 
پورا کرنۓ ہوۓ نیعی کے سندر ی رسم تولیت کی ایسی قوضیح پیش 
کرنا ےہ جو قرین صحت ہو ۔ 

میں اپنے اس کام کا آغاز ان چند واقعات ؤ روایات ہے کرتا ھوں 
جو اس موضوع پر ہم تک پہنچے ہیں ۔ ایک کہانی کے مطابق 
ٹیمی میں دائنا کی پرستش کی بناء یونانی سورما آریسٹز (8ع٢0۲69)‏ کے 
هاتھوں پڑی جو تاری خرسون (کرییا) کے تھاؤز (908ە٤))‏ نامی 
بادشاہ کو قتل کرتنے کے بعد اپتی جن کے ساتھ اٹلی فرار غو گیا ء 
اور اپنے ساتھ تنکوں کے گٹھے میں چھپا کر تاریوں [تارس (ئ×ںة'7') 
کے رھنے والے ء یە قدیم ملک قریم یا کرییا میں واقعم تھا] کی دیوی 
دائنا کی مورق لیتا گیا ۔ اس: کے مرتۓ کے بعد اس کی ھڈیاں اریشیا سے 
روم پہنچائی گئیں اور زراعت کے دیوتا ساٹرن کے ۔مندر کے سامنے 
کوه ثاربی کی ڈھلان. پر .ان کی دیوی کے۔ مندر کے بزابر دفن کی 
گئیں ۔ اس خونی رمیم سے جو تاریوں کی دیوی ‏ دائنا سے _۔منسوب ۔تھی 
کلاسیی علم وا ادیغ ے قاری ناوان نہیں ۔ کہا جاتا ہے کە ہر 
وہ اجنبی جو ساحل تارس پر وارد ھوتا : دائنا ی قریان کاہ میں بھینٹ 
چڑھا دیا جاتا ۔ لیکن اٹلی. پہنچ :کر اس ,زسم کی شدتِ میں کی 
آ کی نی کے مود انور ایی رجا ا ان تھا مر جن کا ان 


۳ 


توڑی منوع تھی ۔ ضرف ایک مفرور غلام می کو اس کی اجاڑتٹ 
تھی کہ بن پڑے تو امن کی کوئی ڈا ی توڑ ڈالے ۔ اض میں کامیابیٰ 
ہے وہ اس بات کا مستحق قرار پاتا تھا کہ تنہا بجاری ہے مقابله 
کكوىكاءَ اگواوہ ایت عویك کو قعل::کز ڈالتا :تو اس کی جکھ :بن کے 
بادشاہ کی حیثیت سے حکومت کرنۓ لگتا ۔ پراۓ زماۓ کے لوگوں کے 
نزدیک یہی منحوس ڈا ی وہ ”شاخ زریں؟“؛ تھی جو سپیل [(01اذ8) ایک 
بوڑھی کاعنہ جو قدیم داستانوں کے یہ موجب سینکڑوں برس زندہ رمیء 
اس کا مسکن متعدد غار تھے اور یونان ء ۔ایشیاۓ کوچک اور ووما کے 
لوگ ہنگامی حالات میں اس سے رجوع کرۓ تھے ۔ وہ اپنی پشین گوئیاں 
پتوں پر لکھ کر غار کے باھر پھینک دیا کرق تھی] کے کہنے ہے 
اینی آس [(ف5٠ع۵۸)‏ ء ایشیاۓ کوچک کے مشہور شہر ٹراۓ یا ٹووجا 
کا ایک سورما شہزادہ جو اٹلی چلا گیا تھا ۔ اسی کی اولاد نۓ رومی 
سلطنت کی بنا ڈالی تھی] ۓ عالم ارواح کے پر خطر سفر پر روانہ 
ہهوۓ سے پہلے توڑی تھی ۔ کہا جاتا تھا کہ غلام کا مفرور هونا 
اوریسٹیض کے مزار کا آئینه دار ہے اور بجاری سے اس کا مقابلہ ان 
انسانی قربانیوں کی یاد کار ء جو کبھی تارس میں دائنا کو پیش کی 
جاتی تھیں ۔ شمشیر کے زور سے پچاری ک جانشینی کا دستور روما کے 
عہد شہنشاعیت تک جاری رھا ۔ چناں چہ سی شہنشاہ کالی جولا 
رھلوتلد0 عەەعول) بث ؛ شہنشاء روم ٭ے-١مع)‏ کے دل میں 
یہ خیال آیا که یمی کے بجاری کو اپنا عہدہ سٹبھالے بہت مدت هو 
گئی ؛ لہذا اس ۓ کراۓ کے ایک قوی غندے کو اس کے قتل :پر 
لگا دیا اور ایک یونانی سیاح جس نۓ انطونیوں کے عہد میں اٹلی 
کا سفر کیا تھا بیان کزتا ہے که پچاری کا منصب اس وقت تک 
بھی دو حریفوں کے مقابلے میں فتج یابی کا صله تھا ۔ 


دائنا کی جو پرستشی نیمی میں ہوق تھی ء اس ی کچھ نمایانَ 
خصوصیات کا تعین اب بھی ممکن ےہ ۔ ان چیزوں سے جو اس کی نڈز 
چڑھائی جاتیق تھیں اور جو مقام مذکور پر پائی گئی خین ء اض بات کا 
پتا چلتا ہے کہ اسے خاص طور پر ایک شکارن ء ‏ یز مر دوں "اور 


م۰“ 
غورتو ں کو اولاد عطا کرۓ وا ی اور زچگ میں عورتوں کی.مشکل آَمَانْ 
کرنۓ والىی دیوی تصورکیا جاتا تھا ۔ اس کے علاوہ اس کی پوجا مین 
آگ کی اعمیت سب سے:ژیادہ تھی) کیو ںکه اس دیوی کے سالانه تی وجار 
میں ء جو قیرہ اگست کو انتہاۓ گرما میں منایا جاتا تھا ؛ :اس کا مقدمیٰ 
شجر زار ان گنت شعلوں سے جگمکا اٹھتا تھا ء جن کک سرخ روشنی چِهَیّل 
سے منعکس ہوق تھی ء اور اٹلی کے طول و عرض میں یه دن متدس 
رسموں کے ساتھ ھر گھر کے چولھے پر منایا جاتا تھا ۔ کانسی کے: بنے 
ہوۓ جو مجسے مندر ی حدود میں پاۓ گئے ہیں ء ان میں خود انٴ 
دیوی کو اپنے آٹھے ہوۓ داھنے هاتھ میں مشعل لیے ذکھایا گیا ہے ء؟ 
اور بامراد عورتیں اپنی منتیں بڑہاۓ کے لیے عاروں کے اج پہتے 
اور ھاتھوں میں جلٹی ہوئی مشعلیں پکڑے نظر آتی ہیں ۔ کسی نامعلوم 
شخص نے یمی کی ایک چھوٹی سی تبرک گاہ میں شہنشاہ کلاڈیین اور 
اس کے اہلٴ و غیال کی .جان کی سلامتی: کے لے ایک غع فزوزان نقرۃى 
تھی اور خل زار میں جو پختہ می کے چراغ پاۓ گئے ہین وہ شایدٴاسیٌ 
مقصد ہے کم تر اشخاس کے لے پیش کے گۓ ہوں ۔ اکر بات یھی کے 
تو کیتھولک کلیساؤں میں شمعیں نذر کرۓ کا دستور واضح هو جاتا 
ہے ۔ مزید برایں ‏ ئیمی میں دائنا کا لقبٰ فمتا یعنی ۔آتش دان کی دیوی 
تھا - اس ہے یه صاف :ظاھر ہوتا ےہ کھ اس کے تعبد مین آگ همیشه 
جلتی رھتی تھی ۔ مندر کے شال مشرق کوٹے میں ایک مدور وسیع بنیاد 
ہے ء جو تین سیڑھہیوں پر آٹھائی گئی ےہ اور جس میں رنکا رنگ 
فرش کے نشانات هیں ۔ غالباً یه رومی دار العدل میں وستا کے گول متدر 
کی طرح وەتاٴ کی حیثیت میں دائنا کے کسی کول مندر کا پایَہ تھی ۔ 
اس : مقاغ:پنعلقدس آگ کی ن اشک وشتائی کنواڑیاں کڑی ”آغوں لی ؛ 
کیوں کہ اس جگہ پختہ ەٹی کا بنا ہوا ایک وستائی دوشیزہ کا سر ملا 
ہے ۶یز آک کی پرستی :جنے۔ کنواری ‏ راحبات ھیشه جلااۓ رز کھی 
تھیں ء لاطیتی عہد میں اول سے آخر تک عام رھی ہوکی ۔ اس کا 
علاوہ ء اس دیوی کے سالانه تیوفار میں شکاری کتوں کو تاج پہنا ۓے 
جاۓ تھے اور درندوں کو هراساں نہیں کیا جاتا تھا ۔ جواں, سال :لوگوئف 


ت7 


کو پاک هہوۓ کے لیے اس دیویٰ کے اعزاز میں ایک خاص رسم ادا 
کرق پڑق تھی۔۔ اس میں؛ شراب لائی جاتی تھی اور کھالاۓ میں 
ایک بزغاله ء گرم گرم کیک جو پتوں پر پیش کے جاتۓ تھے اور 
درختوں پر لگے ہوئۓے سیب کے موشے ہوے تھے ے 

لیکن تیمی کے شجر زار میق اکیلی دائا ھی کی خدائی نە تھی ۔ 
اس .دیر صحرائی میں اس سے چھوئۓ دو۔اور معبود اس کے شریک تھے 
ان .میں ایک اس شفاف پانی کی پری اجیریا (818) تھی جس کے 
د لکش آبشار بسالتی چٹانون ہے ابل ابل کر ایک مقام لے مولے پر 
جھیل میں گرا کرتے تھے ء کیوں کم یہیں موجودہ قزید نیمی کی 
بن چکیاں. ثصتب تھے اؤوڈ (0۷19 پہلىی صدی قبل مسیح کا 
مشہوز رومی شاغر) ےۓ سنگ ریزوں پر بہتے هوۓ اس اچشمے کی 
چھل چھلاھہٹ کا ذک وکیا ے ۔ وہ کہتا ےہ کہ اس نے اکز اس کا پانی 
پیا عے ۔ اجیریا کے بارے میں عام عقیدہ یه تھا کہ دائنا کی طرح وہ 
بھی عورکوکرک ۔ زحق ؛ اماق؟ ذرچ۔ غیت اشن لیے اس پر عورتوں کی 
بھینٹ چڑھائی جاق تھی ۔ ایک روایت کے یہ موجب وہ روم کے 
دانش مند بادشاء نوما (ہتالَل م700 08ا٦[‏ بانیٴ روم ٤‏ رمولس کا امن 
پسند اور خدا ترس جانشین) کی بیوی یا حبوبه تھی ۔ نوما اس شجر 
زار ی خلوتوں میں اس کے ساتھ رھا اور اس ےۓ رومیوں کو جو 
قانون عطا کے تھے وہ اسی دیوی کے وصل کا فیضان: تھے ۔ پلوٹازرک 
(مل 8۴ ا010 ء . لی صدی عیسوی کا یونانی سواع ٹکار اور فلستی) 
اس روایت کا شار انسانوں ہے دیویوں کے عشق ي ان داستاثوں میں 
کرثاےے جن می سمل "رتاوت ٴ٣‏ -+<یوثاوؤت ىي ‏ اتا "اور زرعدی 
کی دیوی جس کی پرستش کا آغاز ایشیاۓ کوچک کے ایک قدیم ملک 
فریجیا سے هوا تھا) اور مون (۷]٥0٥(‏ ء چاند کی دیوی جسے بعد میں 
دائنا کے مال سمجھا جاۓ لگا) کی خوب رو نوجوانوں اتیس (وتا)ش) 
اور اندمین (ہآتظط:7ا٥َ56)‏ ہے محبت کی شثالیں ملتّی ہیں (کلاسیکی 
اساظن کے بل موجب یه دونوں حسین چرواے تھے) ۔ کچھ لوکوں کا 
خپال هے کہ ان عاشق و معشوق کے ملاپ کی جگہھ نیمي میں نہیں 
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تھی بلکە وہ شہر روم کے آبریز کاپنیائی دروازے (د”ەّ مہ٥ )۶۱۶٢٢‏ 
کے باھر ایک شجر زار میں ملا کرتے تھے ء جہاں اجیریا کا ایک اور 
چشمه ایک تاریک غار سے ابلتا تھا ۔ روم کی وستائی راعیات عر 
روز وستا کے مندر کو دہھوۓ کے لیے اس چشمے سے مئی کی صراحیوں 
میں پانی بھرتیں اور آنھیں اپنے سروں پر آٹھا کر لے جاتی تھیں ۔ 
جوی نل ([٥ہ‏ ۷ال ؛ عظم روسی طنز نگار جو پہلی صدی عیسوی اور 
دوسری کے اوائل میں گزرا ھے) کے زمائۓ میں اس قدرق چٹان کے 
ارد گرد جس کی کھوہ میں سے یه سوتا پھوٹتا تھا ء سنگ سص ک 
چار دیواری کھینچ دی گئی تھی اور اس مقدس غار کو ملس یھودیوں 
کی ٹولیوں نے نجس کر ڈالا تھا ء جو شجر زار میں جپسیوں کی طرح بسا 
دے گۓے تھے ۔ لیکن قرین قیاس یہ ہے کھ اصل اجیریا اس چشمه 
سے عبارت تھی جو نیعی کی جھیل میں بہہ نکاتا تھا اور جن لوگوں ۓ 
کوہ الپا سے آتر کر دریاۓ ٹائی بر کے کناروں کو آباد کیا وہ اپتے 
ساتھ اس جل پری کو بھی'لیتے گئے ء جہاں آنھیں روم کے دروازوں 
کے باھر اس کا ایک اور سسکن مل گیا ۔ حاموں کے کھنڈر ء نیز بختہ 
می کے بنے ہوئۓ ختلف انسانی اعضاء کے محسے جو اس کی غبادت گ٭ 
کی حدود میں پاۓ گئے ہیں ء یہ بتاۓ ہیں کھ_اجیریا کا جل دوا کے 
طور پر بیاروں کو دیا جاتا تھا ۔ ان بماروں ۓ ایک رسم کی پیروی 
میں جو آج بھی یورپ کے ختلف حصوں میں ادا کی جات ہے ء اپنے علیل 
اعضا ‏ ترشی ہوئی شبیہیں اجیریا کی نذر چڑھا کر اپنی صحت و شفاء 
کی سرادیں مانگی ھوں گی اور آِس کا شکر ادا کیا هو کا ۔ آج بھی ایسا 
معلوم ہوتا ہے کہ اس چشے کے جل کی دوائىی خصوصیات باق هی ۔ 


ٹیمی میں دائنا کا دوسرا شریک وربیس تھا ۔ اس کا قصہ یوں ے 
که وه اصل میں یونان کا نوجوان اور حسین و پاک باز سورما 
ھپولیٹس (08اا/[511000) تھا ء جس نے کمران نامی سنتور (0۳ع٥05‏ 
٣٦‏ لَطء ؛ یونانی صنمیات کی رو سے سنتور یونان کے ضلع تھیسلی کی 
ایک خلوق تھے جن کا جسم آدھا گھوڑے اور آدھا آدمی کا تھا ۔ ان 
میں کیران کی حیثیت سب سے نمایاں تھی ء اس لیے کە وہ طب ء 


ص 


موسیثی اور قادر اندازی کا ماہر اور ہمت سے یونانی سورماؤں کا آستأد 
تھا) سے شکار کا,فن سیکھا ۔ وہ اپنا سازاٴ وقت جنگل ٴ میں دزتدوق کا 
تعاقب کرتے گزارتا تھا اور اس شغل میں کنواری شکارن ارتمیس 
( 8٢ھ‏ ء دائنا کا یونای نام) اس کی اکیلی رفیق هوق ۔ اس ذیوی 
کی ے لوث صحبت پر اسے کچھ ایسا ناز تھا کہ اس نے عورتوں کی 
محبت کو ٹھکرا دیا اور یہی چیز اس کی تباعی کا سبب بن گئی ۔ 
افرودیتی (ع ٥016‏ :امھ ء یونانی صنعیات کی رو سے اس دیوی کا تعلق 
حسن و عشق کے جنسی پہلو اور مرد و زن کے حیاتیاتی رشتے سے حے) 
ے ؛ جے ھیپولیٹس یىی حبیت میں ناکامی کا منە دیکھنا پڑا تھا ء اپنے 
جوش انتقام میں اس کی سوتیلی ماں فیڈرا (وعل8ط7) کے دل میں 
اث ی,غبت بَیّدا کر دی ء اور جب هیپولیٹس نۓ اس یىی ھوس ناک اداؤں 
کا جواب حقارت ہے ديا تو اس نۓ اس کے خلاف اس کے باپ تھیسیوس 
(9د:1>8) کے کان-۔بھر دے اور اس پر بہتان لگایاء جس پر یقی نکر لیا 
کیا اور تھیسیوس ۓ اپنے باپ پوسائی ڈون (00 70810 ء یونانی دیوبالا 
میں پانی اور سمندر کا دیوتا) سۓ التجا کی کھ وہ اس ظلم کا انتقام لے ۔ 
چناں چە ایک دن ہیبولیٹس اپنے بمان میں سوار خلیج سارونو (اٹلی میں 
ایک خلیج) کے کنارے سے گزر رھا تھا تو سمندر کے دیوتا ۓ موجوں 
میں نے ایک مت ہیل بھیچ دیا ۔ اس ہے گھوڑے بھ ڑک گئے اور 
غیپولیٹس کو گاڑی سے پھینک کر اسے اپنے سمو ے ایسا گھسیٹا کہ 
اس کا کام ”مام ہوگیا ۔ لیکن دائنا ۓ هیپولیٹس کی حبت میں حکی ایسلیییسں 
(ەدتّمەلاەعھ ء کیوان کا ایک شاگرد) کو اس بات پر آمادہ کیا کەه 
وہ اس خوب رو شہموارز کو پھر ہے زندہ کر دے ۔ ایک فانی انسان کے 
اس طرح موت کی سرحدوں سے لوٹ آۓ پر جو پیٹر (دیوتاؤں کے دیوتا 
زیوس کا رومی نام) غضب ناک هو گیا اور خود اس حکمم کو جس ۓ 
اس کی خدائی میں مداخلت کی جسارت کی تھی ء عالم اسفل میں پھینک 
دیاء مگر اپنے صحبوب کو دائنا ے اس دیوقا کے قہر سے بچاۓ کے 
لیے گہرے بادل میں چھپا دیاء اسکی عمر بڑھا کر اس کا حليه بَدلِ 
ڈالا "اور پھر آنے در" نیمی کق کھاٹیوں میں کی اور وهھان آاے 
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جل 'پری امیا کے خوالے کز 'دیاتاکه وَة“ اٹل کے اس' جنگل گے 
اندر وربیس کے نام سے تنہائی اور گم ثاتی کى زندی یسر کرت ۔ اض 
جنگل میں اس ۓ بادشاھت کی اور اسی میں اس ۓ دائنا ى ایک 
عباذت کاہ پنائی -۔ ورییسں نامی اس کا ایک خوب صورت بیٹا تھا ؛ جس ۓے 
اپنے باپ کے اتنام سے ہے پروا ء ایی اس اور ال اٹرااۓ کے 'لاظيَتیوق 
کی جنگ میں ان کی عدد کے لیے غضب ناک جنگی کھوڑے بھیچے ٹھے ۔ 
فربیس کی پرستش آنه صرف ٹیمی میں بلکه اور جگہوں پر بھی ہویق 
تھی ء چنان چه بتا چلا ے که کیمپینیا (8 م0 د08٣‏ اٹلی کا :ایک 
علاقد جس میں لاطم کے شہر شائز: تھے) میں .اس کی عبادت کے لیے 
ایک خاص پیاری وقفل' تھا ۔ گھوڑوؤں کو اریشیائی شر زاز سے تکال 
دیا گیا تھا اش لیے کھ کھوڑوں' تی“ نۓ ھیپؤلیٹس کو غلاک کیا 
تھا ۔ وربیس کے' بت کو ۔چھواتا خلاف" قانؤن تھا ے کچھ ”لوگ اےے 
سورج دیوتا خیال کرتے تھے ۔ لیکن سرویس (08 87۷1ء پاغیویں صدیٰ 
کا'ایک لاطینی عالم) کا کہنا ۓے کھ اض ”دیوتا کا دائنا نے وھیٰ تعلق 
تھا "جو اتیس کا ۔ذیوتاؤل کی 'ماتا: سہیلی نے :ارکتھوٹیس: ا[روایت کے 
یہ موجب یة:ایکت قد یؤنانی 'بادشاہ .تھا ء جس کۓ ایيٹَھنا یا نٹروای 
پرنتشن کی بنیاد ڈا ی) کا منروا (۳۷8 ۷15( ء عقل و دانش ء جنگ؛ 
صنعت و حرفت وغیزہ ک رومی دیوی) ہے اور ایڈونی۔ (9ژہ۸940ھ ء 
قرص کا حسین تممہزادہء جس کا نام بعد میں پہار و خزان ی علامت 
بن گیا.: اور ۔ جس ک.۔شام . اوز,.پونان و روم :میں آپزستش :.ھورۓ لگ) 
کا دینس, (فیتو۱ ۷ء یونانی دیوی افرودیتی کا رومی نام) سے تھا ۔ اس 
تعلق کی نوعیت جو کچھ تھی اس سے آگے بحث کی جائۓ کی ۔ یہاں یه 
اس قابل توچ ے کھ اس داعتافنی کردار کى طویل. اور گوناں گوں 
نشو و تما میں بڑا تسلسل اور ھم آھنگی نظر آتی سے اور اس میں کوئی 
شبد نہیں هو سکتا کە رومی تقو کے ولی عیپولیٹس اسی'نام کے يَوتای 
سورما کے سوا کوئی اور نہیں ء کیوں کە آن ول کو بھی گھوڑوؤں 
نے اگست کی تبرخویں تارتچ ء جو دائنا سے اپنے تیوغار کا دن 2 / 
گھسیٹ کر مار ڈالا تھا اور آنھین ڈو مر تبہ کفر کی حالت میں عراے 
بعد سسیحی ولی کی حیثیت سے زندگق ہی کیک 


‌ٌ٘ 


میں یه تلم کرتے کے لیے کسی محث و "محیص کی ضرورت تہیں 
کہ نیمی کے شجر زار میں دآئتا کی پرستّش والی رہم کی 'توضیخ میں ' جو 
قصے بیان کے گئے هیں ٦‏ آنھیں تاریج سے کوئی واسطہ تھی ۔ یہ صربحی 
طوّر پژ" ان کی التعداد اساطیں کے زر سے میں آے ہیں جو کسی اقم 
کی مذعبی رسوم کے آغاز کی تَاوَیْلِ کے لیے کھڑڑتے گے ون ء اواڑآ ان 
کی بنیاد اس کے سواہ کچتے نہیں که رسم مڈذکور' اوز کسی غیز ملق 
رسم کے درمیان حقیقیٰ یا فرضی مشتابہت پائی ایق ہے ۔ حقیقت عَاِ ات 
ٹیمی والے قضے کہانیوں کا تناقض بالکلی عیا ےے ة ان لیے کهە ات میں 
دائنا ی پش کی بثاء ڈالتۓے” کا ”سہراٴ بھی آزیتتقیز کے ناو“ رکھا 
جاتا ےہ اور کبھی ھیبولیٹیٰ کے ۔ اس قسم کے قصے کہاٹیوں کی 
افاذیت بس اس قدار ھے-کة ان سے ایک تقابلی معیار بہم پہنچتا ےہ ء 
جس سے 5ا ئٹا کی پرنتش کی توضیح میں عمدد ملٹّی ےہ نیز وہ ضمنیٰ طور 
پر ان بات ی' شہادٹ دیتے میں ؟ که +اس ‏ ذیوی- کی پرستشن' قدبج - نے 
ہو چلی آىَ* تھی >کیوں "کہ نی زوشی'میں'“ زیر حث وسم ک 
اصل پر ]سن عنہد کنُن' کی٦‏ تاریی چھائی انظز آتی کہ ای کی فتط 
کہائیانٴ ھی ' کہائیاں۔اہخ تک .پھنچئ؟' میق ۔ ات ' دوسسری :صورت 
میں ںیه نیمی والے قصے غالیاٴ امن روایت سے ؤیادہَ:قابل: اعتبار میں 
جو بہ ظا حر تاریخیٰ,معلؤم ہوقیے ار چبل .کی مقصدیق .کیتواۓ اکہین 
02٤]‏ . ×0ط (8٥‏ ( مق ۔م تاومم ق ۔م) روپی 
عبے وطن اور ٥‏ تع[0) کا مصنف ہ اور غالبا پہلا رومی نثر نار ۔ 
یه ھیلیٹی تہذیب کا سخت خالف تھا] نۓ کی ےے ء اس کے بهھ موجےی اس 
مقدس شجر زار کو ایجپریس ے بیس یا لے ویس ٹسکولمی نإمی کسی 
لاطینی 11ف کے ٹسکولم اریشیا ء لانووعم 7 لارنیٹم,ء کورا ء ٹائی برء 
پومیشیا اور آرڈیا (لاطم ک, شہر) .کے لوگوں کی جانب سے دائنا 
کے لیے وقف کیا تھا ۔مذ کورہ بالا روایت ے حتقیقت میں عبادت گاہ 
ٹیمی کی قدامت کا ثبوت ملتا ہے ء اس لیے کهھ اس کی رو سے 
.وم ق ۔م سے پہلے اس کی بنیاد پڑ چی تھی اسی سال پومیشیا رومیوں 
کے ہاتھوں بریاد ھوا تھا ء جس کے بعد تاریخ کے صفحات اس کے ذکر 
کے کان عو سے و سس ا مات سر یف ای ہک کی 


ض 


بلاد متحدہ ۓ جن کے مہذب و متمدن ھوۓ میں شک کی گنجائش 
تہیں ء جان بوجھ کر اریشیائی بچاری کی جانشینی کے سے وحشیانه دستور 
کا آغاز کیا ہوگا۔ ية دستور اس عہد ہے چلا آ رعا ھوکا جس کک 
یاد بھی انسانی ذھن ہے حو ہو چک ے اور جب اٹلی والوں کو 
اپنے کسی تاریخچی دور کے ابتدائی مراحل قرق تک پہنچنے کے لے 
بھی ھنوز ایک زمانه درکار تھا ۔ ایک اور کہانی سے روایت مذ کور 
کی تردید ہوتی سے ۔ اس کہافنی کے مطابق عیادت کہ ٹیمی کا بانی 
کوئی سینی اس ایجبریس تھا جس کی وجه سے ید مثل مشہور ہوئی 
که ”اریشیا میں متعدد مینی آئى (مینی ء اس کی جم) ھیں؟“۔ 
اس مثل کی توجیه میں کچھ لوگ يه دلیل شی کرۓ تھے 
که می اس اصرس ایک راس شخض ا تام خی تحت 
ظویل اوج عای ملحئنری چا ما او کو لوک سی ک کی 
ی٭::کمرتے., تھے کہ اریشیا. .بہت سے بد ھیثت اور بد. شکل لوگوں کا 
مسکن تھا ء اور ان کا یه نام لفظ مینیا سے ماخوذ تھا ء جس کے 
معنی بھوت یا ھوا کے ہیں اور جس سے بچوں کو ڈرایا جاتا ے ۔ 
ایک روسی طنز ٹکار کے ہاں يھ نام آن بھکاریوں کے ثا لی ہموۓ 
کے لیے استعال هھوا حے جو اریشیائی پہاڑیوں کی ڈعلانوں پر زائروں 
ک گھات میں لگے رھتےٴ تھے ۔: آراء* کے یه اخعلافات اوْز 'وہ' قرّق 
جو اریشیائی سینی اس ایجبریس اور ٹسکولمی ایجبریس لے ویس کے 
درمیان'پایا جاتا ے ٤‏ نیز ان دونوں ‏ ناموں کی داستانی ایریا ہے 
مشابہت ؛ ان سب کی ببناء پر یہ بہ پیڈذا ہوتا ھے کہ یمی میں 
دائنا کی پرستش کی بناء آغاز تاریجے سے بہت پہلے پڑ چک: تھی ۔ تاعم 
اس روایت ہے جو کیتو قلم بند کر گیا ہے ء ایسے ضمنیٰ شواعد ھاتھ 
آے ہیں اور آ٘س کی صداقت کا ضامن ایسا محترم شخص ہے کھ 
اسے لفو سمجھ کر خارج از یٹ نہیں کیا جا سکتا ء بلک یه 
قیاس کرنا ے جا ت٭ ہوکا کھ یه روایت در اصل قد زماۓ میں 
عبادت گام ٹیمی کی ا٘س مرمت یا تعمیر نو کی طرف اشارہ کریق ے 
چو لاطیم کی ریاست ہاۓ متحدہ کيٍ چانب سے ععل میں آئی تھي ۔ 


لی 
پھر کیک اس سے اس رالۓ ک تصذیق ہو جای کے که شجر زار 
نیمی شروع ہے اگر سارے اتحاد لاطینی کا نہیں تو کم از کم اٹلی 
کے قد ترین شہروں کا معبد ضرور ھا تھا ۔ 


)٣(‏ ارتمیس اور ھیپو لیڈس ۔ میں کكکہھ آیا ھوں که 


آریسٹیز اور ھیپولیٹس ہے متعلق اریشیائی قصے کہانیان کو تاریقی 
مواد کی حیثیت ے؟ کی" کام ”کے نہیں٦‏ لیکن ان تک ان 
سے ٹیمی میں دائنا کی پرستشن کا دوسری عبادت کاعون کے 
رسوم و اساطیں سے موازنہ کر کے اس رسم پرستش کو سمجھنے 
میں مدد ملتی ہے 'آن کی کچھ نە کچھ قدر و قیمت ضرور 
تا بات یه مان کیا ضا کا کا ورر+ اور پا ےی پاتھا 
کی وج کا کا لیے 'اق فضوت کے گھڑنٹ” والوٴؤ* کی نظ ۔انتخاب 
آریسٹیز اور ھیپولیٹس ھی پر کیوں پڑی ؟ جہاں تک آویسٹیز کا 
تعلق ےہ ؛ جواب واضح ہے ۔ اس یيوناق سورنا اور خون کی پیاسی 
دائنا کے بت کو ان میں اض لے ٹھونسا گیا که ازیشیائی مندر کی 
تولیت کے سفاکانهہ دستور کی تفہم ہو سکے .۔۔ :لیکن جھولیٹیں 
کا معامله ذرا ٹیڑھا ے ۔ جس صورت سے آس کی موت واقع. ہوئی ء 
ارم کھوڈونں ک رفس زان سی سی تال جادے کا ایی اسر اتی 
صاف ظاھر ہو جاتا ہے ۔ لیکن آس سے یه گتھی نہیں سلجھتی کہ 
ھیپولیٹس .اور وربیس کو_ ایک _کموں سمجھ۔ لیا گیا ۔ لہذا ہیپولیٹیں 
کی پرستش نیز اس کی ذات ہے متعلق قصه یا اسطور کی چھان بین 
کر کے اس مسئلے ک مزید تحقیق ضروری ہے ۔ 

اس کے آبائی وطن ٹروۓ زن (آرگولس ء یونان کا ایک قدیِ 
شہر) میں اس کی ایک مشہور عبادت کہ تھی ۔ یه مقام آس حسین 
خلیج کے کنارے واقع تھا ؛ جس کے تقریباً چاروں طرف خشی ے ۔ 
آج اس کے ذرخیز کتارے کی پٹی ہر ناعموار پہاڑیوں کے دامن میں 
لیموں اور نارتیق کے جھنڈ چهاۓ هوۓ ھیںء جن سے لیۓ لے 
سرو 4 عیسپریڈیز (یونانی مثتمیات کی رو سے یھ۔ایک باغ تھا جو 


سک 


آسانوں کی دیوی هیرا کو زمین کی دیوی جے نے اس ک شادی ہر 
نذرو کیا تھا ا داع ری فی ک٦ا‏ 
پریاں مامور تھیں) کے درختوں ک چوٹیوں کی طرح سر نکالے کھڑے 
ہیں ۔ اس نیلگوں خلیج اور کھلے سمنذر کے درمیان سمندر کے 
دیوتا پونائی ڈون: کا جزیرہ ایک ید کی طرح ابھر آیا ے ء جس کی 
چوٹیوں کو صنوبر کے سر سبز درختوں ۓ ڈھانک رکھا ےے۔ 
اس دل .کش ساحل پر هیبولیٹس کی بوجا وق تھی ۔ اس یی عبادت کاہ 
میں ایک مندر کھڑا تا ء جسں میں اس کی ایک قد مورق رکھی 
تھی ۔ اس کی پرستش کی رسوم ادا کرۓے پر تمام عمر کے لیے ایک 
بجاری مامور رهتا تھا ۔ هر سال اس کی یاترا ھوق تھی جس میں قربانیاں 
دی جاتیں اور کنواریاں ابنی كریە و زاری ادر نوحہ خواق سے 
ہر سال اس کک جواں سی کا ہسوگ مناتیں ۔ لڑکے اور لڑکیاں 
شادیوں سے قبل آس کے مندر میں اپنے گیسو نذر چڑھہاۓ ۔ اس کیک 
قبر ٹروۓ زن میں موجود تھی لیکن کوئی اس کا پتا_ نہیں دیتا 
تھا ۔ ھیپولیٹس کے بارے میں ایک راۓ ٠‏ جو بهہ ظاہر نہایت معقول 
معلوم :ہوق ےء یہ پیش کی کی ےہ کہ یه حسین سوزما بھی 
جو ارتھیس کا محبوب تھا جس ی شمع حیات عین عنفوان شباب میں 
جو گئی۔- اوت اکا هر سال ںکوازیال ٹھگ تا + تی ء کم 
دیوی کے آن عشاق خایٰ میں ایک تھا ء جن کی مثالیں تدج مذھب میں 
بەکثرت علتی ہیں ء اور جن کا سب ہے معروف ٴمونه ایڈونس نے ۔ کہا 
جاتا ے کھ عیپولیٹس ے عشق میں ا میس اور فیڈرا کی زقابت در اصل 
ایڈونس کے عشق میں ناموں کی تبدیلیٰ کے ساتھ-افرؤدیتی اور پراسپرین 
(یا پرعے خوی۔زیوس کی بیٹی ڈیمیٹر کے بطن سے ء عالم اسفل کے دیوتا 
پلوٹو ی ملک اور فصلوں ک دیوی) کی رقابت کی ایک حاکاتیق صورت ہے ؛ 
کیوں کم فیڈرا افرودیتی کی حض ایک ہم زاد ہے ۔ اس نظرے سے 
غالبا ہیپولیشن یا_ ارز میس کے ساتھ توٴ ے انصاف نہیں ھوقی ء اس لیے 
که ارتمیس اصل میں سرسبزی و زرخیزی کک ایک بڑی :دیوی .تھی ء 
اور قاع ہذِھب کے اہول کے بەہ موجب چس کا کام فطرت کو بار آور 


بی 


کرنا ہو خٰد اس کا اپنا کوئی نہ کوٹ رقیق نریته: ھوتا لازمیی 
ےے۔ لہذا اس نظرے کی رو سے ہیبولیشی ٹرواے ژت میں ارمیسٰ 
کا رفیق تھا اور ٹرویزی نوجوان اور کنواریان جو اپتے کٹے ہوئۓے 
گیسو اس پر نذر چڑھاےۓ تھے ء اس کا مقصد یه تھا کە اس دیوی 
سے ھیپولیٹس کا رشته اتحاد مضبوط هو اور اس طرح زمینء مویشی 
اور بنی نوع انسان کی ٹبروری کو تقویت پہنچے ۔ اس نظرے ک 
تصدیق کسی خد تک اس بات ہے وی ہہ کھ ٹروتے ژن هیپولیٹی 
کی عبادت گاہ کی حدود کے اندر ڈعممیا اور آکسیشیا نام کیک دو نسائی 
قوتوں کی پرستش هہوق تھی ۔ان قوتوں کا زمین کی زرخیزی سے 
خی پتعلی تھا ای ہے : پارہے تی کسی اشک و ما تی ہ چان 
نہیں ۔ جے ایی ڈارس (ایک جزیرہ جو ٹروے زن کے قریب 
واقع تھا) .میں کال پڑا تو۔ ایک . پیشین کوئی کی تعمیل, میں لوگوں 
ۓے ‏ زیتوت کی مقدس لکڑی پر ڈمیا اوز آکسیشیا کک شییہیں. کھودیں 
اموف این توب کی حرج کھڑا کر دجا پا کاایة نار چا کد 
زعيین۔ بهر سے پھلٴ بھؤل ‏ لاے لی ۔ اس کے علاوم :ٹروےے ۔زن 
میں بھی ء؛ ھیبپولیٹس کے معبد کی حدود کے اندر ان دیویوں کے 
تام پرء جنھشں اعل ٹروؤے زن کنوازیاں کہتے تھے ء سنگ باری 
ک۔ایک عغجیۓے رغم!۔ ا13 یں جاؾه تھل؛ اور یھ ثابِت؛ ۔کرناا:چیدات 
دشوار نہیں که اور بہت سے ملکون میں اسی قسم کی رسمیں جاری 

لی ھیں ء جِن سر کک ام زمین“ سے 'وافر فصل ٠‏ حاصئ 
پ جاۓ ۔ جواں مرگ ھیبولزشی کہ العیے مین ' ادوسرےٴ حسعن 
قوجوانوں ‏ :کی ٘ اتی قسم کيٴ داننتانوں کی مقابہت> نظر آۓ گی جٹھوں 
نے اسی دیویوں ہے عشق ناپائدار کی سرخوشی کے لے اپنی جانیں 
قربان کر دیں ۔ یه بد نصیب عاشق غالباً سب کے سب محض فرضی 
اشخاض ٹہ تھے ء اؤر وه قصص و روایات جو بنفشۂ ارغواں ک 
رعنائی ء شقائق نعان کے قرمزی داع یا آتش گل کو انھی شہیدان حبت 
کے لہو کا رھین منت بتاۓے ہیں ؛ حسن و شباب کی بہار اچند روزہ 
کی عحض شاعرانه تصویریں نہیں ہیں ۔ ان میں انسان اور فطرت کی 


۸ 
ژلدگی کے.وشتے کا:بڑا گرا فلسقة ملتا ہے ء ایسا دلِ گداز قلسفہ جو 
ایک الم ناک دستور کا موجب بن گیا ۔ یه فلتفہ اور دستور کیا تھے ؟ 
یہ ہیں آگے چل کر معلوم ہو کا۔ 


(۳) خلاصة کلام اب ہارے لیے یه سمجھنا شاید ممکن 


ہو کہ قدي زمائۓ کے لوگوں کو يہ خَیال کیے پیدا عوا کە 
ار(میسں کا شوعر ہیبولیٹس اور ورییں جس کا سروییس کے بیان 
کے به موجب فائنا ہے وھی تعلق تها جو ایڈونس کا ویٹنس ہے 
یا ازنتمیس کا دیوتاؤں کی ماتا نے ء ایک ھی شخصیت کے دو خختۃلاف 
نام ہیں ۔ وجة یه تھی که دائتا ارتمسں ک طرح سزسبزی او 
زرغیزی کی ایک عام ديوی تھی اور وضع حمل اس کا خاض 
چو یت ریں ات کے ئک او دا عق و ا رت ا کا 
ایک رد ساتھی کی ضرورت تھی اگر سرویس کا بات آدرست 
تے تو اس کا يه ساتھی ورس تھا ۔ وربیس کی ذاتء مقدس 
شجر زار ی عبادت گاہ کے بانی اوز نیمی کے پہلے بادشاہ کی حیثیت سے 
صرخحی طور ہر آن بچاریوں کے سلسلے کے داستانی پیش رو یا 
:مونه اولین سے عبارت ے جنھوں ۓ بادشاعوں کے لقب ہے دائنا 
کی پرستش کے فرائض انجام دے اور جو وربیس کی مانند یکے بعد دیگرے 
ھلاک کر دے کئے ۔ لہذا یہ قیاس ے جا نہیں کہ ان ییاریوں کا 
بھی دائتا سے وھی تعلق تھا جو وربیس کا تھا ۔ ختصر یه که ین 
کے آدم زاد بادشاہء کی ملکهہ خود بن کی دیوی دائنا تھی ۔ اگر 
وہ شجر منقدس :جس کی حفاظت آس کے لے زندگق اور موت کا 
سوال تھاء اس دیوی کا خاص مظہر تصور کیا جاتا تھا جو 
قرین قیاس معلوم ہوتا سے ء تو آس کا بجاری نہ صرف اس کی پرسٹش 
کرتا ہوگا بلکہ اس سے اپنی بیوی کی طرح ہم آغوش هوتا ہوکا ۔ 
یه قیاس ے معنی نہیں ؛ اس لیے کہ پلینی (مم تا بٹےءع 1:٥:‏ 
دلل سا8٢[‏ کا مصنف) کے عہد میں بھی ایک رومی امیر کوہ الیا 
پر ایک اور دائدنائی شجر زار میں بیچ (حء 8 : سفیدے کی قسم کا 


هٰ 


ایک آونھا درخت جس کی چھال چکنی اور پتیاں چمک دار ھوق ہیں) 
کے ایک درخت کے ساتھ بھی کچھ کیا کرتا تھا ۔وە اس درخت سے 
چمٹتا ء اسے چومتا ء اس کے سائےۓ میں لیٹتا اور اس کے تنے پر شراب 
آنڈیلتا تھا ۔ ظاہر ےہ که وہ اس درخت کو بن کی دیوی تصور 
کرتا تھا ۔ درختون سے مر دوں اور عورتوں کے بیاہ کی رسم هندوستان 
اور دوسرے مشرق مالک میں ابھی تک جاری ے ۔ لہذا اگر 
وہ لاطم قدیچ میں ادا کی جاق تھی تو اس میں کوئی تعجب ک 
بات نہیں ۔ 
جوعی حیثیت سے شواھد کا ایک بار اور جائزہ لیتے هوۓے 
یه نتیجہ اخذ کیا جا سکتا ے کہ یمی کے مقدس شجر زار میں دائنا 
کی پرستش کو بڑی اھمیت حاصل ری ء اور یہ رسم اس عہد قدیم 
نے چلی اق تھی حی' یق آیاد بھی انسال ےٗ ذھن ‏ سے سو جو 
چکی ے ؟ اس کا احترام جنکلوں اور صحرائی خلوق ؛ نیز غالباً 
یشی اور زسین کی پیداوار کی دیوی کی حثیت سے کیا جاتا تھا ؛ 
اس کے بارے میں یه عقیده تیا که وە عورتوں اور مردوں 
کو اولاد بخشتی ہے اور وضع حمل میں ماؤں کی مدد کریق ے ؟ 
اس کی مقدس آگ ؛ جس کی نگہداشت پر با عفت کدواریاں لگی 
رعتی تھیںء عبادت گہاہ کے اندر ایک گول مثدر میں سدا جلتی 
رمتی تھی ؛ ایریا نامی ایک جل پری اس ہے وابسته تھی جو 
درد زہ میں عورتوں کی مدد کرکے اس کا ایک منصب پورا 
کرتی تھی اور جس کے متعلق ایک عام خیال یه تھا کە مقدس شجر زار 
میں ایک رومٹی بادشاہه کو اس کا لطف صحبت حاصل وها ؟ نیز 
یىی دیوی دائتا کا بھی وربیس نامی ایک سرد ساتھی تهاء 
جس کا تعلق اس ہے وھی تھا جو ایڈونس کا ویتس سے یا ارتمیس کا 
مبیلی سن تھا اور آخر: میں یه کہ تارخی' اترك :میا سی 
اساطیری وربیس کی ممائندق ان بجاریوں کے سلسلے نے کی جو بن 
کے بادشاہ کہلاۓ اور اپنے جانشینوں کی تلواروں ہے باقاعدہ ھلاک 
ھوے تھے اور جن کی زندگیاں شجر زار میں ایک خاص درخت ہے 


۲٤ 
وابسته“ تھیں ء کیوں“ کة جب تک اس درعخت؟ کو" :کوی طرر ند‎ 
نچتا ؛ یه بھی حملے ے محفوظ رہتے ۔‎ 
ظاھر ےہ کھ يھ نتاج جو ہم ےۓاخذ کیے ہیں وہ بجاۓ خود‎ 
نیمی والے بجاری کی جانشینی کے اس انوکھے دستور کی توجیە و‎ 
تشریج کے لیے کاف نہیں ء لیکن شاید اپنے جائزے کا دائرم وسی‎ 
کرۓ سے ہم پر یہ کھلے کم انھی میں بنیادی طور پر زیر عت‎ 
مسئلے کا حل موجود ہے ۔ لہذا اب ھمیں اس وسیع تر جائزے کی طرف‎ 
متوجه ھونا چاہے؛ جو نہایت طویل یا دقت طلب هوگا ؛ لیکن ساتھ ھی‎ 
اس میں آن محر نوردوںل کے سقر کی دل کشی اور دل آویزی بھی ەویق‎ 
جو نئے ملکوں کی تلاش میں نکلے ھوں ۔ اس سفر میں ھم بھٹ ہے اعجیب‎ 
متلکوںن کی سیر کریں گے اور ان سے بھی زیادہ عجیب رسمیں دیکھین‎ 
کر تو و ال مرح رق کے و مائی اور کو ج23‎ 
ساحخل اٹلی کو خیر باد کہی ۔‎ 


عم ے جن سوالات کا جواب دینے کا بیڑا اٹھایا ے ء وہ اصل میں 
دو هیں ‏ ایک تو یہ کھ وہ کیا وجە تھی جین کی یتاء :پر نیمی میں دائتا 
بت پچجاری ‏ یعنی بن کے۔یادشاہ کے لیے اپنے پیش رو کا قتل کرنا ضروری 
تھا ؟ دوسرے ء ایسا کک نے و لے اغے ایک خاص درخت کی ڈا ی 
کموں ‏ توڑی پڑی تھی جسے قدیم زماۓ کے لوگ ورجل کی شاخ زریں 
[روسی شاعر ورچل ‏ اپنے رزمیه (ةذ٥عھ۵)‏ میں کہتا ھے کہ سبیل 
کاہنھ کے کہنے سے اینی اس نۓ عالم ارواح کے پر خطر سفر پر روانە 
ہهوۓ سے پہلے شاخ زریں توڑی تھی ء جو ایک خاص شجری ڈا لی 
تھی ۔ دیکھے اینیڈ [۷] سے تعبیر کرتۓے تھے ؟ 

اس ضمن میں سب سے پہلے اس پجاری کا شاعی لقب غور طلب 
پھ جات و کا زیادھاع کس لے کہا جاقا تھا ؟ اس کا عابلہ ا باذشا مت 
سے کیوں عبارت تھا ؟ 

شاھی لقب سے مذھبی فرائض کی وابستگق قدچم اٹل اور یونان 
میں ایک عام چیز تھیٰ ۔؛ روم اوز لاطینی شہروں میں ایک پجاری تھا 
جو شاہ قرباق یا شاہ رسوم مقدسه کہلاتا تھا اور اسی طرح اس کی 
بیوی کا لتب ملکه رسوم ۔مقدسه تھا ۔ ایتھٹز کی جمہوری ریاىت می 
٭یجسٹریٹ دوم کو۔جو ھر سال بدلتا رھتا تھا ء بادشاہ کہا جاتا تھاء 
اور اس کق ببوی کو ملکہ ۔ ان دونوں کے فرائض کی نوعیت مذھبی 


ج۲ 


۲۲ 


تھی ۔ بہت سی دوسری یونانی جمہوریتوں میں اسی قسم کے لقبیٰ بادشاہ 
ہوتے تھے جن کے فرائض بھی ٤‏ جہاں تک تا چلا ےء مذھبی هی تھے 
اور ان فرائض کا حور ریاست کا معبد عام تھا ۔ بعض یونانی ریاستوں 
میں بەہ یک وقت ایسے کی لقبی بادشاہ مامور تھے ۔ روم کی روایت 
کے بە موجب وہاں ملوکیت کے خاتمے کے بعد ان قربانی ی رسموں کے 
لے جو اہلے' بادفاف ادا گیا کر تھے قاہ وباق ہرک ہد 
ان مذ عبی بادشا ھوں کی .اضل: کے متعلق؟اعل:یونان کا بھی یہی خیال 
تھا ۔ یه بات قرین قیاس معلوم ہویق ےے اور اس کی تصدیق اسپارٹا 
(یونان کی ایک قدیج ریاست جو اپنی چند شخصی حکومت اور نظم و ضہط 
کے لحاظ سے ایتھنز کے بالکل برعکس تھی) کی مثال سے وق ے چو خالص 
یوانی قسم کی ریا۔ت کا واحد نمونە تھی اور جس نۓ تارخی ادوار میں 
اپنا شاعی طرز حکومت قائم رکھا ۔ اس رویاست میں بادشاہ دیوتاؤن کے 
اخلاف کی حیثیت سے قربانی کی تمام زسمیں بہ نفس نفیس ادا کیا کزۓ 
تھے ۔ اس ریاست کے دو بادشاہ تھے ؛ ایک لے سے ڈومنی زیوؤس 
[زیوس (208) یونانیوں کا سب سے بڑا اور سب ہے پہلا دیوتاء 
زیوس لے ہے ڈومنی کا تعلق صرف ریاست اسپارٹا سے تھا] کا بجاری تھا اور 
دوسرا آسانی زیوس کا ۔ 


مذھبی فرائض اور شاھی اقتدار کے اس امتزاج سے سبھی واتقف 
ہیں ۔ ثال کے طور پر ایشیاۓ کوچک مختلف عظم مذاعبکے ان 
دار المالک کا ص کز تھا جو ھزارھا مقدس غلاموں کا مسکن تھے اور 
جن پر ایسے مہا بجاری حکومت کرتۓے تھے جنھیں ازمنۂ وسطول کے 
رومی پاپاؤں کی طرح دینی اور دنیوی دونوں قسم کے اختیارات 
حاصل تھے ۔ انھی شہروں میں دوزیلا اور پیسی نس تھے ۔ اس کے 
علاوہ عہد بت پرستی میں قدیج تیوتانی (جرمن) بادشاہوں کی یہی حیثیت 
رھی ہو گی اور انھیں سہا بچجاریوں کے اختیارات حاصل ہوں کے ۔ چین 
کے خاقان قومی قربانیوں کی رسوم میں پیشوائی کے قرائض انجام دیتے 
تھے ؛ جن کی تفصیلات کے قواعد و ضوابط مذھہبی رسم اموں میں ڈرج 
تھے ۔ شاہ مدغاسکر بھي اپنیي قلم رو کا پیشواۓ اعظم تھا ۔ نئے سال 


۴۹ 


کے بڑے تیوھار میں جب سلطدت کی فلاح و ہہبود کی غرضض سے بیل 
کی قربای دی جای تھی تو بادشاہ اس موقع پر بوجا پاٹ اور شکرانہ 
ادا کرۓ کے لیے کھڑا ھوتا اور اس کے خادم اس کے سامئے بیل 
کو ذیخ کرتے۔ مشرق افریقہ کے گلاؤں (ایک قدیچ حبشی قوم جس 
ۓ غالبا آں حضرت کی دعوت اسلام قبول نە کی اور اسی بناء پر اپنے 
اس نام ہے مشہور ہو گئی۔ یہ ابھی تک کفر و بت پرستی میں 
سبتلا ے) کی ان ملوی ریاستوں میں جو ابھی تک آزاد چلی آتی عیں ء 
بادشاہ پہاڑ کی چوٹیوں پر قربائیاں دیتا ےہ اور اسی ی نگرانی ‏ میں 
انتانی 'قریاتی ‏ کی :زسم ادا کی 'جاتی ہے ۔ نیز روایت کے:جھٹ ہۓ "میں 
دینی و دنیوی اقتدار اور شاعی و نڈھی فرائض کا ایسا ھی امتزاج وسطی 
اس یک کے اس فرحت بخش خطے کے بادشاھوں کے آھاں 'نظر آتا ىے ء جس 
کا دارالحکومت اب گرم سیر جنگل کی جھاڑ جھنکاڑ میں دبا پڑا ىے اور 
جس کی نشان دھی پالیٹکے ( 590ء281 ء میکسیکو میں ایک مقام) کے 
شان دار اوز پر اسرار کھنڈر کرتے ہیں ۔ 


لیکن ہارے حض یہ کہہ دینے ہے کہ قدیِ زماۓ کے بادشاہ 
بالعموم مذھبی بادشاہوں کی حیثیت رکھتے تھے ء ان کے منصب کے 
نڈھبیٰ پھلو کا خق هرگڑ “ادا نہیں توتا ۔ٴ ان 'ذتوں: وہ آمانی طاقت جو 
بادشاہ کی عافظ تصور کی جاق تھی ء کوئیاے سعٍی چیز نه تھی ء 
بلک ایک ایے عقیدے کی آئینه داز تھی جو سوچ سمجھ کر قبول کیا 
گیا تھا ۔ ہہت سی صورتوں میں بادشاہوں کے تقدس کی ببناء بعض ان یىی 
مذہبی پیشوائی یعنی شفیعانہ حیثیت نە تھی ء بلکە ان کے بارے می 
يه عقیدهہ تھا کهہ وه خود دیوتا یں اور وخ رعایا اور پرستاروں 
پر انٌ برکتوں کے نازل کرنۓ کی قدرت رکھۓ' عیں ء جو عام طور پر 
انسان کی دسترس ہے باہر سمجھی جاتی ہیں ء اور جو ضرورت کے وقت 
عبادت اور قربانی کے ذریعے صرف 'قوق‌القطرت اور غیر مرئی طاقتوں 
سے طلب کی جاق ہیں ۔ چناں چه بادشاھوں سے یه توقع کی جاق تھی 
کە وہ وقت پر مینه برسائیں ء دھوپ نکالیں ء فصلون ک نشو و نما کریں 
وغپزہ وغپزہ:۔ یہ توتم جو میں :نہایت' عجیب ‏ معلومھوق ے قدم 


۳٣ 


انداز فکر کے عین مطابق ہے ۔ ترق یافتہ لوئوں کے نزدیک فطرت اور 
مافوق الفطرت کے درمیان جو فرق حے وہ وحشی کے تصور میں مشکل 
سے آتا ے ۔ اس کی دانست میں دنیا کا چان بڑی حد تک فوق الفطرت 
عوامل ء یعنی شخصی قسم کی ایسی ہستیوں کی کارسازی عے جن کا عمل 
آن ھی سہیجات و محرکات کا رین منت ہے جو خود اس کے اپنےٴ عمل کی 
تھ میں کارفرما ھوں اور جنھیں خود اس کی طرح یم و رجا اور رحم کے 
جذبات کو چھی ڑکر ابھارا جا سکتا ہے۔ اس دنیا میں جس کا تصور یہ ھوء 
اسے ایسا نظر آتا ے کہ اس کے اختیار ی کوئی حد نہیں اور وہ عر 
طرح فطرت کو اپنے رستے پر لگا سکتا ہے ؟ کویا اس کے لیے یہ مکن 
هوتا ےہ کهہ دیوتاؤں سے پوجا پاٹ ء وعدوں یا دھمکیوں کے ذریعے 
خوش گوار موسم اور وافر فصل حاصل کرے اورء جیسا کھ بعض 
صورتوں . میں اس کا عقیدہ ے ء جو کہیں کوئی دیوتا خود اس کی ذات 
میں حلول کر آۓ تو پھر اسے کسی برتر ہستی سے رجوع کرۓ 
کی ضرورت باق نہیں رھتی ۔وحشی اپنے آپ کو ان تمام قوتوں کا 
حامل سمجھتا ےے جو اس کی اور اس کے ہم جنس بنی آدم کی بھلائی اور 
خوش حالی کے لیے ضروری ہیں ۔ 


کسی انسانی خدا تک پہنچنے کی ایک صورت تو یه تھی ۔ لیکن 
اس کی ایک صورت اور بھی ے۔ عالم کے اس نظرے کے ساتھ ساتھ 
کە اس میں روحانی قوتیں جاری و ساری ہیں ؛ وحشی کے ہاں ایک 
تصور جو غالباً اس سے بھی پرانا ے ء اور ملتا ہے ۔ اس میں عمیں 
قانون فطرت کے جدید تصور یا اس نظرے کا ہیولیل نظر آ جاۓ کا 
که فطرت واقعاتِ کے ایک:آینے:سلسلے سے عیارت ے جو _کسی شخصی 
عامل کی مداخلت کے بغیر مقررہ نظم و ترتیب کے ساتھ ظہور میں آتا 
رھتا ےے ۔ جدید نظرے کا یه بنیادی عنصر جادو کی اس قسم میں شامل 
عے جسے سحر مشارک (م نوھد تا طا ہمد ر8) کہا جا سکتا ے 
اور جس کا توھہات کے اکثر نظاموں میں بڑا حصہ ہے ۔ ابتدائی 
معاشرے میں ہھمیں یادشاہ اکثر ساحر اور مذھبی رعن| ھر دو حیثیت 
میں نظر آتا بے ء بلک حقیقب میں ایسا بعلوم ھوتا ے کہ اس کا 


۰ 


اقتدار اکثر و بیشتر سفلی یا علوی عملیات میں اس کی مہارت ا 
سھون مثنت رھاے ۔ اس لیے بادشاھت کے ارتقاء اور اس منصب کا 
جو تقدس وحشی اور غیر مہذب اقوام کی انظر میں روھا ہے ء اے 
واقفیت ہہم پہنچائی جاۓ اور "ام عہدوں اور ملکوں میں انسانی ذھن 
پر اس نظام کی جو غیر معمولی گرفت رہی ہے ؛ اس کا ایک تصور قائم 
کیا جاۓ ۔ لہذا میں اس موضوع پر کسی قدر تفصیل سے بحث کرنا 
چاھتا هھوں ۔ 


تیسر ۱ باب 
سحر مھار کی 


)١(‏ سحر کے اصول ۔ اکر ہم فکر کے ان عناصر کا تیزیه 
کریں جو سحر کی بنیاد ہیں تو ان سب سے الب دو اصول 
مرتب ہوں گے۔ ایک تو یه کھ بثل سے شثل پیدا ھوتا ے 
6 وہ کا نتا ‏ اسّاپ کے مشابھه ھوےۓے ھهيں ؛ اور دوسرے 
کہ وہ چیزیں جو کبھی باعم صبوط رہھی ہوں ء علیحدہ 
ھهوۓ کے بعد بھی ایک دوسرے پر اثر انداز ہوق رھتی 
یں ۔ اول الذکر اصول کو قانون ممائل کہا جا سکتا ے اور اس 
دوسرے اصول کو قانون اتصال یا قانون تعدی ۔ ان میں پہلے اصول 
یعنی قانون "مائل سے ساحر ید ن تیج اخذ کرتا ہے کہ بحعض کسی 
واقعے کی نقل اس کا باعث بن سکتی ‏ ہے ۔ دوسرے اصول کی پببناء 
پر وہ یە نتیجه ثکالتا ے کہ وہ کسی شے پر جو بھی عمل کرے گا 
اس کا بعینہ وھی اثر آُس شخص پر مر تب ہوگا جس کے جسم ہے 
وہ شے لگی رھی ہو ء قطع نظر اس کے کہ وہ کبھی اس کا جزو بدن 
تھی یا نہیں ۔ وہ افسوں جو قانون تمائل پر مبنی ھوں سحر بالمٹل 
یا مثلی یا صوری سُحر کے تام ہے موسوم کے جا سکتے ہیں اور 
وہ افسوں جو قانون اتصال یا تعدی پر مبنی هوں ؛ سحر متعدی کے 
نام سے ۔ جادو کی پہلی قسم کے مفہوم کو ظاھر کرنۓ کےا لیے 
سحر بالمثل پا مثلی سحر کی اصطلاح شاید بہتر رھے گی ء اس لے 


رہف 


2. 


گه دوسرے لفظ صوری میں جو اس غرض سے استعال کیا جا سکتاً 
ہے ء کسی نقل اتارۓ والے شعوری عامل کا مفہوم نە سہی ء آ٘س 
کی طرف اشارہ ضرور موجود تھے اور ساحر کے عمل میں آ٘س کا یه 
عقیده مقدر ھوتا ۓہ کہ وه جن اصول سے کام لے رھا عو وعی 
فطرت کے سے جان مظاھر میں بھی کارفرما ہیں ۔ دوسرے لفظوں 
مجن ء وه ية ماۓ ہوتا مہ کھ مماثل اور اتصال کے قاتون حمہ گیر 
ہیں اور صرف انسانی افعال ہی پر سنطبق نہیں ہوتے۔ ختصر یه کھ 
سحر آئین فطرت کے ایک مصنوعیٰ نظام آور عمل کے ای باطل 
معیار سے عبارت ے ۔ اس کی حیثیت ایک پر فریب سائنس ک بھی 
ے اور ایک ناقصس ٹن ک بھی - ا[سےن تطرخیر آنت کے تظام لک 
حیثیت سے دیکھا جاۓ ء یعنی ان ضوابط کے اظہار سے تعبیر کیا 
جاۓ جن کے بعموجب عالم میں واقعات کے تسلسل کا تعین ھوتا ے 
تو اسے نظری سحر کے نام سے موسوم کیا جا سکتا ےہ ء اور 
ایسی هھدایات کا محموعد سمجھا جاۓ جن پر آدمی اپنے مقاصد کے 
حصول کے لیے کاربند ہے ھہوں تو آہے عملی سحر کا جا سکتا 
سے ۔ لیکن ساتھ هی يە بات ذھن نشین رکھنی چاعیے کە وحشی ساحر 
سحر کے صرف عملىی پہلو سے واقف دوتا ےے ۔ وہ اس ذھنی عمل کا کبھی 
تجزیه نہیں , کرتا .جس :پر :اس کی : جادوگری مہنی هو ء ان اصول پر 
غور کرنۓ کی زحمت کبھی نہیں کرتا جو اس کے افعال میں مضمو 
ہوے ہیں ۔ عوامالناس کی طرح وه منطق کو نادانسته قبول کر 
لیتا عے اور اسے اس کا کوئی شعور نہیں ھوتا ۔ وه جس طرح 
غذا عضم کرتا ےے اسی طرح غوروفکر کرتا ہے اوو ائے مطلق 
خبر نہیں ہوتی کہ ان دو کاموں کے لے کیا کیا عضوی اور عقلىی عمل 
لازمی ہیں۔۔ خلاصہ یہ کہ آس کی نظر میں اسحر عمیشہ فن تک 
حدود رھتا ےے (جس کا زور عمل پر ھوتا ہے) اور سائنس کی حیثیت 
کبھی اختیار نہیں کرتا ۔ يہ کام فلسقے کے طالب علم کا ےہ کھ 
وه اس سلسلۂ فکر کا کپهوج لکاۓ جو فن سحر کی تھ میں کارفرہا 
ے وه دو چار اصل تار کھینچ نکالنے جن سے یه چند در چند تمونهہ 


م۴ 


تیار ھوا ے ء یعی اس کے جرد اصول کو عملىی الجھنوں سے نکال لاۓ ۔ 
خلاصہ یہ کہ وہ آس جعلىی سائنس کا پتا چلدۓ جس پر اس جھوۓ 
فن کا پردہ پڑا ھواے۔ 


ساحرکيی منطق کا جو تجزیہ میں نے کیاےء اگر وه صحیح 
سے تو اس کے دوتوں کلیے خیالات کے تلازمٴ کو ے جا منطبق 
ریت کو بجی جح لو نتیجے ثابت ہوں کت سح بالمٹل ممحاثلت ىک 
بناء پر خیالات کے تلازم سے پیدا ھوا ہے اور حر متعدی مقارنت 
یاناقال ئ آتاء >ڑا نکر ”این ورپ ےد ای کرت کا کا 
ک٭ وہ چیزیں جو ایکتٴ دوضرے ‏ نے تُلتیٰ جلتی 'ھیں :ایک ' یئ 
ہیں اور سحر متعدی یه کہه وه چیزیں؟جو باعم مبوط و متضل 
رغی ہوں ٠‏ ہمیشہ مر بوطاو متصل رھتیٰ ھیں ۔ لیگن عنلی طور پر 
یه دونون قسم کے جادو گھلے ملے ہوتے ہیں ؛ بلکەہ یه کہنا 
زیادہ صحیح ھوگا کہ مثلی سحر کے طریقے پر جداکانھ'عمل ہو سکتا ےء 
اور تتحر متعدی کے عمل میں عموباً مثل یاٴنقل کے اصول کا میّل 
پایا جاتا ہے:۔سحر کے ان دونوں طزیقون کو اض ظرح کلیے کا 
صورت میں پیش کرۓ ہے یہ شاید ۔مشکل :معلوم ھؤںء لیکن اگر 
خاص ثالون): کے ذریعے ان کی 'توضیح کر :دی جاتۓےتو ںان کے 
سیجھنۓ یہ رکوق ۓےشواری جیی لة اث یہت تکرم یع ید ءا تری 
سلسلے حقیقت میں نہایت سہل اور سادہ ہیں ء اور يہ هونا بھی 
چاہیں :اس لۓ ۔کھ ان ک: عملی۔ صورت سے وحشی' بلکہ هر جک 
جاعل: اور ضعیف العقتل لوگوں کے خام ذھن! آشنا ھوتے ھیں ء کو یه 
ان کے اصولی, رخ, تک نہیں پہنچ ًپاۓ ۔ سحر کا یہ جو دو قسمیں 
مذکور ہوئی ہیں ہ۔آنھیں , حموعی حیثیت سے سحر: مشا زکب. کے نام 
سے موسوم کیا چا سکتا ھے ء رکیوں کە ان دونوں کے:دونوں میں 
ا لہ مسلم تھے اھ سز یئ :ایک چھے عویے ‏ اھیاس:: یمتزک 
ی۔۔ وساظت ج ہے اوت دوسرے پر اثر اندازز وی رھہتی میں اس 
طرح کە ایک چیز کی غحریک دوسری چیز میں ایک قسم سے 
غیر مرئی ایتھر کے ذریعے پہنچتی ۓے اور یه ایتھر اس لے ختاف نہیں 


۳۵ 


عوتا جو بعینة ایسے ھی مقصد کے لیے یعنی اس ام کی توضیح میں 
جدید سائنس کے بنیاذی مفروضے کی حیثیت رکھتا ہے کہ چیڑیں 
فضا کے وسیلے سے جو بھ ظاہر خا ی۔ معلوم هوق ےء ایک ذوشرے 
کو کس طرح' مثائز کرقی ہینَ'۔ 


سہولت یئ غزض ‏ سے سخر: کی مذکورہ بالا. شاخوں کی.]آن 
کے :ینیادی ١‏ اصول کے, وجب حسب ذیل نقشے کی صورت میں پیش 
کیا جا سکتا ے : 


ای می کے 
قانون آمسشازٌکت 

7 و 

اھ ا 

سحر بالمثل یا مثلی سحر سحر متعدی 
(تاتوت عائل) (قانون“ اتصال) 

اب سحر مارک لی ات وو رڈی ھا جخون یعّی _سحر بالمثل 


یا سحر متعدی کی توضیج کی جاۓ گی اور اس کا آغاز سحر بالمثل کی 
مخا لوق تع فیا جات 6ن 


(ہ) سحر بالمثل 5 صوری سحر -- سثل ہے مثٹل 
پیدا. هھوۓ والے اصول کے .بە موجب جادو کا جو طریقهہ متعدد 
ادوار و اقوام میں سب سے زیاده آزسایا گیا ے وه ید ے 
که کسی دشمن کو ضرر پہنچاۓ ییا تباہ کرنۓ کے لیے اس 
کی شبیه کو ضرر پہنچایا یا تباہه کیا جاتا ہے ۔ اس عمل ک 
بناءە ية عقیدہ ےہ کھ شبيه کو جو تکلیف پہنچتی ہے وھی اس 
شخص کو بھی پپنچتی ہے اور يد کم شبيه بریاد کر دی جااۓ 
تو موخرالذکر یق موت لازمی ے۔اس سحری عمل کی بہت سی 
مثالوں میں ہے صرف چند اس کے عالم گیر رواج اور حیرت انگیز 
استمرار کے ثہوت کے لیے کاق ہوں گی ۔اس سے ہزارھا سال قہل 





2 


عتدوستات ء۔یابل عضر تی یوتان او ودنا کا دوش واقف تھے اور 
اسی سے آج بھی آسٹریلیا ہ افریقه اور اسکاٹ لینڈ کے عیاز اور کكینه ور 
وحشی کام لیتے ہیں ۔ چناں چھ کما جاتا ےہ کہ شا ی اسریکہ کے 
ریڈ انڈینوں کے اعتقاد کے بە موجب ریت ہ راکھ یا چکتی می پر کسی 
شخص کی تصویر کھینچ کے یا کسی چیز کو اس کا جسم تصور 
کرکے اس یں کوئی نوک دار لکڑی چبھوۓ یا اسے کوئی اور 
نقصان پہنچاۓ سے شخص مذ کور کو بعینہ یہی تکلیف پہنچتی ے ۔ 
مثاٍ اوجب وے (یا چبی وے) نسل کا ریڈ انڈین جب کسی کا برا چاھتا 
سے تو وہ اس کا ایک چوبی بت تیار کرتا ےے اور پھر اس کے سر یا دل 
میں سوئی چبھوتا ے یا اہے اپنے تیر کا نشانہ بناتا ے ۔ اس کا عقیدہ 
ےے کہ بت کے جسم میں جہان بھی سوئی دھنسے گی یا تیر کھے کا 
وھیں اس کا دشمن بھی شدید کرب حسوس کرے کا ۔ لیکن اگر ا نے 
اپنے دشمن کا سرے سے خاتمه کرنا مقصود ہو تو وہ اس پتلے کو 
کچھ اقسموں پڑھتے ھوۓ جلا ڈالتا ے یا دفن کر دیتا ے ۔ پیرو 
ساوں×اسضد یکایک نڑاست) کا بافلا ےا رواخ ٢ھ‏ ۔ ات 
ملا کر ان اشخاص کے پتلے تیار کرۓ جن سے انھیں نقرت یا خطرہ 
ھوتا ء اور ان پتلوں کو اس راستے پر لے جا کر جلا دیتے تھے جس 
سے ان کے دشمن کا گزر ہو ۔ یہ عمل ان کے ہاں دشمن کی ”جان سوزی٤‏ 
ضیعا ظ1 

ایسا ھی ایک ملایائی افسوں بھی ے ۔ جس شخص ہر جادو کرنا 
متصود ھو اس کے جسم کی "ام چیزیں یعنی اخن ء بال ء تھوک 
وغیرہ لو ء ان سب کو موم میں ملا کر اس کى ایک پتلی تیار کرو ء 
پھر سات راتوں تک اسے آگ پر تباؤ اور ساتھ می یه پڑھتے جاؤ : 

”٭یە موم نہیں جسے میں جلاتا ھوں 

یەہ فلاں شخص کا جگر ء دل اور تلی ے جسےمیں جلاتا هھوں“۔ 
یھ عمل سات دفعه کرۓ کے بعد اس پتلے کو جلا دیا جاۓ تو 
دشمن کا کام تمام عو جائۓ گا ۔ اس افسون میں مثل اور متعدیٰ دوتوں 
قسم کے سخحر کے اصول کا امتزاج صاف نظر آتا ے ء اس لیے کە دشمن 


ك۳ 


کی اس شیب میں وہ چیزیں شامل ىوتی ہیں جو کبھی اس کے جسم 
ہے سربوط تھیں ء یعنی اس کے ناخن ء بال ء تھوک وغیرہ ۔املایا کے 
ایک اور افسوں میں جو اوجب وے والے عمل کے اور بھی مشایهہ 
سے ؛ شہد کے خالی چھتے کی موم سے قدم بھر لمبی ایک لاش تیار کی جاتیق 
ےہ جس کی آنکھین چھیدے سے دشمن اندھہا ہو جاۓ ء پیٹ چھیداۓ 
ہے بیار پڑ جاۓےء سر چھیدۓ سے اسہ دود سر ہو جائۓ ء سینہ چھیداۓ 
سے اس کے سہنے مین تکلیف ہو جاۓ اور اگر اس کا| قصه ایک عی 
دفعه پاک کرنا مقصود ہو تو اس لاش کو سر کے بل جا دیا جاۓ 
اور كکفن پہتا کر اس پر اس طرح فاتحہ پڑھی جائۓ جیسے واقعیٰ کوئی 
س گیا ہو ۔ پھر اس لاش کو اس راستے کے بیچوں بیچ کاڑ دیا جاۓ 
جس سے دشمن کا گزرنا یقینی هو ۔ لیکن ساتھ عی متدرية ذِیْل الفاظ 
کہنے ضروری هیں تاکە دشمن کا خون عمل کرۓ والے کے سر نە ہو : 
”اس کا دفن کرنۓ والا ہیں نہیں ھوں 
اس کے دفن کرنۓ والے جبریل ہیں؛؛ 


اس طرح دشمن کے قتل کی ذمه داری حضرت جبریل ا کند هو پر 
خو کيیٌ؛ جو عمل کرنۓ والے ہے کہین زیادہ التے برداشت کرۓ کی طاقت 
رکھتے مت 


جہاں سحر بالمثل یا صوری سحرٴ جس میں شبیہوں کا ذریعه اختیار 
کیا جاتا ےء عام طور پر اس غرض سے کیا گیا ے کم دئیا کو ناپسندیدہ 
اشخاص کے وجود ہے پاک کیا جاۓ ؛ وہاں کبھی کبھی اس کے 
عمل میں نیک ارادوں کو بھی دخل رھا ےۓےء یعنی اس ہے وضع حمل ء 
کی ت کلیف کم کرۓ اور بانجھ عورتوں کو باضم آد کے کے :لے بھی 
کام لیا گیا ے ۔ چناں چہ سوماٹرا کے باتکوں کے هان بانچھ عورت ء جسے 
ماں بننے کی منا ٭وء بے کا ایک پتلا تیا رکرے گی اور اے اپ یگود میں 
لے گی تاکە اس کے ہاں بچہ پیدا عو ۔ جزائر باہر (مشرق بعید) میں 
جب کسی عورث کو بجے کی خواعش وق ے تو وہ ایک کثبرالاولاد 
شخص کو اپتے گھر بلاتی ہے تاکہ وہ اس کی طرف یۓ مبچے کے لے 


ہ۳۸ 


اپولیرو؛ یعنی آفتاب کی روح سے پرارتھٹا کرے ۔ اس عمل میں سرخ 
رنگ کي روئی کی ایک گڑیا بنائی جاتی ہے جسے وہ عورت اپنٔی بغل میں 
اس طرح آٹھاۓے رھتی ے جیسے وه اسے دودھ پلا رعی ہو ۔ پھر 
شخص مذ کور ایک سرغی لیتا ے اور انے عورت کے سر پر ٹانگوں ہے 
پکڑے یہ الفاظ کہہتا ےہ ”اے اپولیروا! ات سرغی کو کام میں لء 
ایک بچە نازل کردے ؛ ایک بچە ڈال دے ء میں تچھ سے التجا کرتا عوںء 
میں تجھ سے سوال کرتا ہوں کهہ میرے ہاتھوں آور گود تن ود 
گرے!؛ پھز وہ عورت سے دریافت کرتا ہے کہ آیا بچە گیا یا نہیں ۔ 
عورت اس کا جواب اثبات میں دیتی ے ۔ اس کے بعد وہ شخص عورت 
کے شوھر کے سر پر مرغی. تھانے کچھ بڑبڑاتا ے اور آخر میں مغی 
کو مار کے گھر میں ایسی جگه ڈال دیتا ۓ جہاں قربانی ذی جاق حو 
اور اس کے ساتھکچھ پان کے پتے بھی رکھ دیتا ے ۔ جب یە رسم پوری 
ہو جاتی ےہ تو گاؤں میں یه خبر پھیل جاتی ےہ کہ اس عورت کے ہاں 
سچ مچ بچە پیدا هوگیا نے ء اور اس کی سہیلیاں مبارک باد کے لیے آپہنچتی 
ہیں۔ یہاں بجچے کی پبیدائش کاڈھونگ حض ایک سحری رسم ہے 
جس کا: متصد یه ہے کهھ نقل کے ذریعے اس بات کا یقین کر لیا جاۓ 
که چهة ضرور دا ہوکاء لیکن ساتھ ھی ۲س میں بھینٹ .اور 
پرارتهنا کے ذریعے سحر کی تائیر میں اضافے کی کوشش بھی شامل 
ےہ ءبہ الفاظ :دیگز: ء بہاقن حر مین مذھب املاےے اور "اس کی 
اثقویٹ کا باعث بنا ےت 


بورنیو کے بعض دائکوں (بورئیو کے اصلی ‏ باشندے چنھوں 
نے غالبا آج تک کسی تہذیب کا اثر قبول نہیں کیا) کے عان جب کوی 
عورت شدید درد ژہ میں سبتلا هو تو ایک جادوگر کو بلایا جاتا 
ے جو زچہ کو ھلا جلا کر معقول طریقے سے وضع حمل میں 
سہولت پیدا کرۓ کی کوشش کرتا ہے ۔اسی دوران میں ایک 
اور چادوگر .یہی .مقصد حاصل . کرۓ کے لے .ایسی, جر کتیں کوتا 
رھتا ے جو قطعاً خلاف عقل هھویق ہیں ۔ وہ اصل میں اپتے آپ پر 
زچھ کی سی کیفیت طاری کرنے کی کوشش کرتا ے ۔ ایک بڑا پتھر 


۴۹ 


کپڑے میں لپیٹ کر آ٘س کے پیٹ ہے اس طرح باندم دیا جاٹا ہہ جیسے 
رحم میں بچہ ہو ء اور زچہ خاۓ میں سے اس کا ساتھی اسے بە آواز 
بلند ہدایتیں ذیتا عے ء جن کے مطابق وہ اصل بچے کے ساتھ ساتھ اس 
مصنوعی بچے کو اپنے جسم پر حرکت دیيتا رھتا ےہ اور يہ عمل 


بے کی ولادت تک جاری رحتاے ۔ 


اسی اصول قصنع کی بناء پر ء جو بچوں کے لیے بڑی دل کشی 
رکھتا ے ؛ دوسری قوموں نے وضع حمل کی نقل کے ذریعے بچوں کو 
کوہ ےہ تا سو داد کو 3 ؛ بلکه آن کے ھاں یہی ذریعه اییے 
آدمیوں کو جلاۓے کی بھی ایک صورت بن گیا" جٹھیں مردہ سمجھ 
لیا کیا ہو ۔ اکر کو شخص کسی آنشر لڑے بلکھ سی وشیدہ ڈاڑھی 
٭ونچھ والے آدمی کو جنتے کا ڈھونگ کرے جس کي رگوں میں 
سن کے خوت کا ایک تطرة بھی نه ھو تو و. لڑکا یا آدمی 
جاھلىی قانوث اور فلسغے کے ٴبه موجب ‏ نر اغتبار ہے آس کا 
بیٹا بن جاتا ے ۔ چناں چه ڈایوڈورس ( 1010010003 ںآ(تہزئ8ء 
ایک يونای مورخ جو پہلی صدی قبل مسیح میں گزرا ے) کا بیان 
ہے که زیوس ۓ اپنی حاسد بیوی ہبرا (آسانوں کی ملکه اور عورتوں 
21 سمخصوص دیوی : جس کی امتیازی خصوصیت رشک و حسدے) 
کو اس بات جر زقادہً کیا کاو ھرکلیز (یونانی سوربا اور زیوس کا 
بیٹا جومیسینا کی حسین شاعزادی آلکمینا (008٥٢ھ)‏ کہ بطن سے 
پیدا ھوا ء اس کی بارہ مشقتیں یورپ میں ضربالمثل ھیں) کو اپنا 
غاد نی موہ ہت ہو عٹہ کی ادف اب اشن من ا رت 
اس طرح زمین پر گرا دیا جیسے سچ مچ اس کی زچگی ہوئی عو۔ 
نیز مورخ مذکور کہتا ے کہ خود اس چ عہد میں یورپ کی 
غیر مہذب قوموں کے ہاں بچوں کو متبل. کرنۓے کا یہی طریقه 
راج تھا ۔ کہا جاتا عے که اک پلغاریه 2 ٦‏ ترک آج بھی 
بھی کیا کزتے ہیں ۔ ان کے ہاں عورت اس لڑکی؛ کو جس کی 
تبنیت مقصود هو ؛ اپنے کپڑوں میں سے کھسکا دیتی ہے : یا.: کھینچ 
نکال۴ّی ے ۔ اس کے بعد وه لڑکا عمیشهة اس کا بیٹا مانا جاتا ے 
اور اپنے منهة بولے ماں باپ یی جائداد کا وارث بن جاتاے۔ 


7 


یس 


ساراوک (برٹش نوٗرنیو) کے براونوں میں کویق عورث کسی 
بالغ مد یا عورت کو پیٹا یا بیٹی بنانا چا تو بہت سے آدمیؤں 
کی دعوت کی جاق ‏ ۔ ماں بننے والىق عورت سب کے سامنے ایک 
اونچی نشست پر جا بیٹھتی ھے ء اور اس کا منهہ ہوا ٹا یا بیٹی پشت 
کی طرف سے رینگتا هھوا اس کی دونوں ٹانگوں میں سے نکل جاتا ہے ء 
اور جوں ھی وہ سامۓ آتا ے اسے کھجور کے مہکتے ہوۓے پھول 
ملے جاتے ہیں اور اس عورت سے باندھ ديا جاتا ے ۔ اس کے 
بعد من بولے ماں بیٹے یا بیٹی اس طرح بندھے بندھے جھومتے ہواۓے 
گاڑ کے" آخری حصر تک جانے ھن اور ہر فافائوں کی 
لوٹ آتے ہیں ۔ بچے کی پیدائش کے اس دل چسپ سوانگ کے بعد 
ان دونوں میں جو رشتہ قائم ہوتا ے وہ حقیقی رشتے سے بھی زیادہ 
مضبوط ھوتا ے ۔ اور اس بجے کے ساتھ جو زیادق ہو وه اس ہے 
زیادہ سنگین جرم متصور ہوی جو اصلىی بے کے ساتھ کی جاۓ۔ 
یونان قدیم میں جس شخص کے متعلق غلطی سے یه فرض کر لیا 
جاتا تھا که وه فوت ہو چکا ہے ء اور جس کی غیر موجودگ میں 
تجہیز و تکفین کے تمام مراسم ادا کر دے جائتۓ :اس کو جب تک 
آضن: کے ,دوبارہ۔ آپیدا. ‏ ہوے کی :رسم: تة ادا عو جاقء:سوہائٹی مہ دہ 
تصور کرق ۔ ایسے شخص کو حیات نو بخشنے کے لیے کسی عورت 
کی گوجی سسو۔قالَمنااج‌جا تا 1 اوڑازی اك موَتدراےحجائاح اس انت 
بجے ک طرح کپڑے میں لپیٹ کز دای کے سپرد کر دیا۔ جاتا ۔ جب 
تک یہ رسم پابندی کے ساتھ ادا نہ هو چکتی وہ زندوں میں آزادانه 
آٹھ بیٹھ نہیں سکتا تھا ۔ انھی حالات میں عندو۔تان کے قدیم دستور 
کے بھ موجب آُس شخص کو جو مردہ سمتھ لیا گیا ٭و اپنی واپسی 
کے بعد پہلی رات تیل اور پانی ے بھرے ایک ٹب میں گزارقٴ پَژق ۔ 
اس میں وہ۔ ہاتھ سکیڑے چپ چاپ یوں یٹھاٴ رتا جیسے مان کے 
پیٹ میں بچە ء اور رات بھر آُس پر وہ ”مام مذھبی رسوم ادا کی جاتیں 
جو حامله عورت کے لے مخصوص ‏ تھیں ٠‏ اکلےٴ دن صبح و٭اٹب سے 
باھر ثنکاتا اذفر آنے آن تام مراسم ہے اژ تر نو کڑڑنا ‏ "ہڑتا اَی 


اس 


مہیں 9ة اپتے ۔آغاز شبات _ہے) حضه ,لیحا چا آیا عو غاص کر 
فہ کوئی عورت ببام لاتا _پا اپنی_ سابقة ببوی ہے معمولی رسوم کے 
چائو دو ٹاو ریا 7ک نات 


مثلی سحر کا دوسرا فلاحی مصرف ہماری کا علاج یا روک تھام رات 
پراے زفاےۓ- کے ہندوؤں مین یرقان کے علاج کے لیے ایک پیچیدہ رسم 
٠‏ اي چاق تھی ء جو اسی حر پز مبنی تھی ۔ اس کا اصل مقصذد یه تھا 
کھ 'زرد نگ آڑ کر رد خلوق یا زردٴ اشتیّاء یں جا لے خاص کر 
سورچ میں جس سے اس' کا تعلق ےہ اوز مْیِضن کے لیے کسی اینتے 
سر چشمة حیات و تواتائی سے ٦٤‏ یعنی سرخ بیل سے ء ضرخ رنگ 
حاضل کیا جاۓ جوٴ ضحت گی علافت کے ۔ ائن غرض ہے ایک مجاری 
يہ مثتی پڑھا کرتا تھا :ترے دل کی تی اور یرقان نے پر 
چلا جاۓء ہم تیھ پر سرخ رنگ چڑھاۓ ہیں ء ہم تھے سرخ 
رنگ میں ڈبوۓ یں تاکہ یریٰ عمر دزاڑ عو۔ یہ شخص غرر نے 
خقوظ رےے اور اہے زرڈ زنگ نے بات مل جائۓ ! ہم تجھے گایؤن کا 
روپ اور طاقت دیتے هیں ء جن کی دیوی روھتی ےے اور جو خود بھی 
سرخ (روہتیهھ) ے ۔ ہم تیرا یرقان طوطوں اور گلدموں میں منتقل 
کرۓ ھیں ء رغم تیزا یرقان زُرد' دعوبن (ایک قسم کی چڑیا) مٰں معثقل 
کرے ہیں ۔“ یه افسوں پڑھتے هوۓ بجاری مریض کى زردی دور 
کڑتے "اوز' ان “میں صحت کی“ سرخئ بیدا“ کرے کے لیے )تہ پاتی میں 
سرخ بل کے پان ملا کر دیتا کہ وہ اتے گھونٹ کھونٹ بی جاۓء 
اس بیل کی پشت پر پاق انڈیل کر مْیض کو اپُلاتا ء اسے رخ بیل 
کے ھا نہیں ھا دا ہاو کیلل ساٹ ا پک لی جم جن ہو 
ائ غرض سۓ کہ اس یقن ک: زردی۔بالکل جاق زے اور اس کے چہرے 
برا آب آاۓ وم يه٭ عمل اور : کرتا: تھا کھ:اس پر ضر ے پاؤں تک علدی 
اروف کیا راوطبناع بای اوت وشکتۃ وت نات رن ا کا جاڑے ند 
تین ایے پرندے:ء یقغتی طوطا > گلدم اوز دعؤین ڈوری نے يباتدھم 
ادیتاٴ ,جن کا ۔رنگ زردی۔ مائل هوتا ے۔۔ پھر سیض پر پا ڈال کر 
وہ ود ۔ لیپ۔ چڑیوں پر بہا دیتا ء:جسي ۔کے ساتھ کویا برقان بھی یقینی 


۴۴۳ 


طور پر ان چڑیوں میں منتقل هو جاتا ۔ اس کے بعد سیض کی رنگت میں 
کامل صحت کی سرخی پیدا کرۓ کی غرض سے وہ سرخ بیل کے کچھ بال 
طلائی ورق میں لپیٹ کر س‌یض کی کھال پر چپکا دیتا ۔ قدیچ زماۓ کے 
یونانیوں اور رومیوں کا خیال تھا کە یرقان کا میض کسی پلاور یا تغدری 
(ایک قسم کا سٹہری پرندہ) کی طرف نظر بھر کر دیکھ لے اور یه پرندہ 
بھی اسے دیکھتا رے تو اس کا مض جاتا رءتا ھے ۔ پلوٹارک کا کہنا 
مت فو ۱ امیر رر نے انکر سو ہت کچ ایسی ے کة یه روگ سیض 
کی نکاہوں سے چشے کی طرح نکلتا ہے اور اس میں جذب ہو جاتا ے ٤٤‏ 
پرندوں کے شوقین تغدری کو ایسی متاع ے بہا سمجھتے تھے کہ وہ 
جب اسے فروخت کرۓ کے لیے لے چاۓ تو بڑی احتیاط ہے اس ‌ک 
آنکھیں ڈھانک یں کل کو سی یرقان کے مر‌یض کی اس پر نگاہ نہ 
پڑ حاۓ اور اس طرح وہ مفت میں اچھا نہ هو جاۓ ۔ اس پرندے ک 
یه خوبی اس کے رنگ میں نە تھی بلکە اس کی بڑی بڑی سنہری آٹکھ 
کا جوھر تھی ؛ جو قدرق طور پر اس پیلی بیاری کو کھینچ لیتی تھی ۔ 
پلینی (ایک قدیچ رومی مصنف) کسی دوسرے پرندے یا شاید اسی کا 
ذکر کرتا عے جسے اھل یونان ابنی زبان میں یرقان کے نام سے موسوم 
کرے تھے ؛ کیوں کہ اگر کوئی یرقان کا مریض ایے دیکھ لیتا تو 
مض اس سے رخصت هو جاتا اور چڑیا کو ھلاک کر ڈالتا ۔ اسی 
مصنف کے ہاں ایک پتھر کا بھی ذکر ملتا ے جس کے بارے میں یه 
کال تھا کا خوغان اتی سے عاکاں وشاد تھے فا لا کو اتا 
رنگ یرقان زد جسم ے ملتا جلتا تھا ۔ 


مثلی سحر کی ایک بڑی خوبی یہ ہے کہ اس کے ذریعے علاج کا 
تجربہ سیضص کی بجاۓ خود معالج پر کیا جا سکتا ھے اور س‌یض اپنے 
لج کو درد سے ٹڑپتا دیکھ کر آرام اور سکون عحسوس کرۓ لگتا 
ھن مثاا فرائسن میں پرش کے کسان اس وھم میں مبتلا ھیں کہ 
شکم کے تیچے کی طرف کچسک جائے سے استفراغ کا دورہ بڑتا ے ۔ 
چناں چھ جب کسی پر یه دورہ پڑے تو جادوگر طہیب بلایا جاتا ے 


کكە وہ دوبارہ اس عضو کو صحیح مقام پر بٹھا دے ۔ وہ میض کک 


لوم 


)غیت سن کن خود اپنے شکم کو سرکاۓ کک غرض سے ات آپ ہو 
کرب و تشنج کی حالت طاری کر لیتا ہے ۔ اس کوشش کے بعد ایتے 
شکم کو پھر سے جاۓے کے لیے پھر اسی طرح درد کا بہانہ کرتا ے 
اور ادھر ریض کو افاقہ ہھوۓ لگتا ہے ۔ اس کی فیس پایچ فرینک ہے ۔ 
اسی طریقے ہے دانکوں کے ہاں بھی وه طلسم گر جو مریض کو 
دیکھنے کے لیے, بلایا گیا ہو ء دم سادھ کے اس طرح لیٹ جاۓ کا کہ 
مس گیا ہو ء اور اس کے ساتھ وہ ساری کاروائی کی جاۓ کي جو کسی 
میت کے ساتھ کی جاتی ہے ۔ لوگ اسے بورے میں لپیٹ کر مکان کے 
پاھڑۓ رجبائیں۔ اور نین پر رنکہھ: دیں گر تقریبۃ' گھنتمہ پھر کے 
بعد دوسرے جادوگز اہے کھول کر دویارہ زندی خشیں کے ۔ 
طبیسب کے شفا پاۓ ھی اصل میض کے متعلق یھ خیال کیا جاتا ۓے 
وہ بھی صحت یاب: عؤ' گیا تزسولیٰ کا اک علاج جو تھیؤڈیشیس اوؤل 
کے درباری: طبیب مارسی لس آف بورڈو ۓ, طاب پر انی انوکھی 
سیف ای ھ وی کیا يھ تو کاو جا ىف مه پوت ظا 2 کو و ربیتا (وروین) 
کی جڑی کے کر اضے کاٹ لیا جاۓے اور پھز اس کا ایک شزا صیض 
کے گلے سے لٹکا دیا جاۓ اور دوسرا آگ کے دغوئیں میں ن جچیسۓے ھی 
بربیٹا ذھوئیں میں خشک ہوگی ء رسولی غائبب ہو جاۓ گ ۔ اگر اس 
کے بعد سیض کسی وقت احسان فراموشی کر جائے تو معالچ برپینا کو 
پاق میں' 'ڈآل“ کز یہ آساق اس بے اننقام لے سکٹا ہے اسن لیے که اس 
جڑی میں پانی کے پھر جذب ہوتے غی رسولی عؤد کر آتی ہے ۔ اسی 
یرت حاذق ۓ یه بھی کو یی کیادا رہ با دی ا کے اہ کو اوھ سیون کی 
شکایت هو تو آپ شہاب قب کو دیکھتے رھیے اور جوں ھی و ٹوۓء 
سی اک نے سےا اس وقت جو بھی چیز آپ کے ہاتھ لگے اس ہے ابی 
پھنسیوں کو رگڑنا شرو ع کر دیجے ات ماد نما ارت ین 
رھے۔ جس طرح وہ ستارا گرے کا اسی طرح پھنسیاں آپ کے جسم ہے جھڑ 
چائیں ي ء لیکن ساتھ ھی اس کا بھی خیال ضرور رکھیے کهہ کہیں آپ 
ننگے ہاتھ سے پھنسیوں کو نە رگڑ ڈالیں ء وزنة وہ آپ کے ھاتھ کو 
لگ جائیں گی ۔ 


وغم 

پیز سحر بالمثٹلٴ اور :بالعموم سغر مغا رک کا ان تدِزوف تف 
پڑا 'ذخل۔ ہوتا ےہ جو نا تجربە کار شکازی' یاناعی کیز خوڑاک یىی 
وافر عقدارز خاصل کرۓے کی غرغ ہے:اخیار کڑتا ہے - اس اصول ”کے 
مطابق كکە٭ مثل بے مڈەل: پیدا تھوتا ے۔ء: "وف اٰ: چین-ی: نقل آتاراج 
ہیں جو انھیں حاصل کرنی مقضؤود ھو اور ساتھٴ ھی پڑی : احتیاط 
ہے ایسی چیزوں سے بہتے ہیں جو خطرناک چیزوں ہے .مشابہت 
ھی ھوں كت 


سحر مشارک ‏ کے نظرے پر جس باقاعدِق, کے ساتھ وسطی آسٹیلیا 
کے بتجر علاقوں میں عمەل ھوتا ے ویسا کہیں نہیں ھوتا ۔ چاں ے 
قبیلے بہت سی ٹوئم وار برادریوں میں بٹے, ھوۓ ھیں؛ جن میں ہر 
ایک کے سبرد یہ فرض بے کە وہ سحری رہوم کے ذریعے اپنے ٹوٹم 
(نشان) والے جانور وغیرہ ک :افزائش کریں ۔ ان میں__ بہت . سے نشانات 
یا ٹوٹم خوردی جانوروں یا یودوں کے, ہیں اور رسوم مذ کورہ کا عام 
مقصد یه سمجھا جاتا ےہ کہ ان کے ذریعے قبیلے کے لیے غذا اور دوسری 
ضروریات ہم پہنچائی جائیں ۔ یه بسا اوقات اس صورت ىي نقل عوقیق ہیں 
جو لوگ پیدا کرنا چاھتے ھوں ۔ بە الفاظ دیگر ان کے سحر کی بوعیت 
صوری ہوتی سے ۔ چناں چهھ وارامنگا نام کے قھیلے میں سفید کا گکٹوا 
(ایک قسم کا طوطا) وا ی براذڈری کا سردار ُس رت چک و 
ھوۓ اس کی چیخ ي ئقل اتارتا ے تاکه ا ا 
نسل ہو سک ۔ارونتا قبیلے میں ایک برادری کا ٹوٹم بھوٹرے کا 

(بھونرے کی اتد حائگ) ہے جو قبیلے کے افراد کی غذا میں 
شامل سے ۔اس ‏ برادری کے ارکان اپنے اس ٹوٹ کی افزائش کےٴ لیے 
غفلت“ رسمیں اذا" کرۓے- من کا آنئیں؟'ا یک تغاتوٰق :جمائتے :پر دھئٹن 
عوق ہے ٠‏ جس میں ان کیڑنے کی مکمٰل نو و :ما" اؤر اس“ کے”خڑل 
من ےہ" براقا کو ت۳۵ ۳ا امتظز ا کھا پاٹ کا تا اھ ا دای کی تک 
یئ کت ا اس میں اس ٹوٹم والےٴ کچھ 
لوگ جا بیٹھتے ھیں۔اور اپنے ٹوٹم کی نشو و ھا کے یف نشوت 
متعلق گیت گائے ہیں ء پھر اس میں پیٹھۓ بیٹھے کھتکنۓ غو لئ اباعو 


تنگ و طو 





یس 


نکاتۓ ہیں اور ساتھ ساتھ کیڑنےۓ کے خول میں سے .برآمد هؤاۓ کا رأاگ 
بھی الاپتے جاۓ ہیں ۔ ان کا خیال ہے کة ان کے اس عمل سے مذکورہ 
کیڑے کی افزائش :نس عوق ہے , اس کے ۔علاوہ امو (ایک:قمم 
کا دوڑۓ والا مغ جو آسٹریلا میں. پایا جاتا ے) ک افزائ کے لے َ٠‏ 
جس کی: خوواک یق حیثیت سے بڑی اھمیت. ہے ء متعلقه: برادری کے 
لوگ زمین پر۔ اپنے؛ اس مقدنس ٹوٹم. خاص کر اس کے ان .اجزاء کی 
ایک آرنگین :تصویر اتارۓ ہیں ء جو انھیں سب سۓ زیاڈہ مِں‌غوب 
هیں ء اور اس تصویر۔ کے :چارون ‏ طرف بیٹھ کر۔ راگ الاہتے میں ۔ 
اس کے بعد بھانڈ امو کی لمبی کردن اور چھوۓ سز سے ملتی جلتی 
ٹوپیاں پہنے اس صخ تی امن طرح نقل اتارۓ ہیں جیسے وہ یوں ھی 
کھڑا چاروں طرف دیکھ رھا هو ۔ 


برطانوی کولعبیا کے انڈینوں کا گزارا زیادہ تقر جھلی پر ےہ جو 
اس ملک کے دریاؤں٣‏ ور سمندر میں بہ کثرت پائی جا ہے ۔ اکر مچھلی 
اپنے موسم میں نہ آۓ اوریهك لوگ بھوکے عوں تو توٹکائی ساحر 
(جڑیرۂ نوٹکا. کا رھنے والاء جو برطانوی کولمپیا کے مغربی ساحل کے 
قریب واقع ے) تیرتیق ہوئی بجھلی کی شببه بنا کر اسے پانی میں 
اس.:سمت چھوڑ دے کا: جدھر ہے عموماً چھلیاں برآمد ہوتی ھوں ۔ اس 
عمل آور اس کے:ساتھ جھلیوں کو بلادۓ کی پرارتھنا ہے وہ ق القواز 
چلی آتی ھیں ے۔ابناۓ ٹوریس (یه آسٹریلیا اور پابوا_ کے درمیان واقع 
ے) کے جزیروں کے باشندے ڈوگانگ (ایک مجخری جانور) اور کچھوے 
ہن آجاٹواا: کوک مارۓ کی غرض ہے ان جانورں کے مجسمے استعمال 
کرۓ ہیں ۔ جزیرۂ سلیٹیز کے وسطی علافے کے ٹوراڈجا قبیلے کا یه عقیدہ 
ۓے:کھا چَيْرَيں> اپنی راوحانایالحیاق قوت بدا ایک :دوسرے کو ابی 
طرف کھینچتی ہیں ؟ چناں چہ اس قبیلے کے لوگ رن یا جنکلی سور کے 
جبڑؤں کی حڈیاں اپنے گھزوں میں رکھۓے هیں تا کہ وہ ھڈیاں: انی 
اندروٹی کشش ہے اپنی اپنی نوع کے زندہ.جانورں کو شکاری ک 
راہ پر کھینچ لائیں ۔ جزیرۂ نیاس (یه جزیوہ سوماٹرا کے مغرب میں 
واقھ ے) میں جب کوئی جنکلی سور آُس گڑبھے میں آ کرتا ھے جو اس کے 


تم 


لیے کھودا گیا. ھوء تو اس۔کی بیٹھ کو نو عدد جھڑے۔ ہونڈ 
پتوں سے رگڑا جاتا ہے یہان کے لوگوں کے عقیدزے کے بموجب چنں طریع 
وہ نو پتے جھڑۓ ؛عوں اسی طرح گڑے میں نو عدد جٹکلی سور آ گروں 
گی .شرق۔الہند کے جزائر سپارویا ء ھارو ایکو اور نو ایسا لاوٹ: میں 
جب کوئی:ماعی گیر سمندر میں مجھلیان پکڑۓ جاتا ھے تو وہ:ڈھوٹڈ کر 
کسی۔:ایسے درخت کی ایک مضبوط ڈال ی توڑ لاتا ۓ جس کے پھل می 
چڑیوں نے چون چیں مار رکھی دوں اور اس ڈا ی کو۔اپنے دام ى بڑی 
بلی کے طور پر استعال کرتا هے ۔ امن کا یہ عقیدہ ہے کەہ جس طزح 
اس درخت کی کشش سے طائر اس کے پھل کی طرف کھنچ کز آتے 


ہیں اسی طرح اس کی شاخ انی کشش سے مچھلی کو جال میں کھینچ 
لاۓ گ ۔ 


برطانوی ٹیوگنی کے مقر قبائل کے شکاری ڈوکانگ یا کچھوے 
اکود اپ ییٹے کا نشانه بناۓ کے لیے ایک خاشن عمل کرنۓ ھں:۔ 
ایک نٹھا سا بھونزا جو ناریل: کے درختوں پر بھنبھناتا ےے ء نیزے 
گے قبضے کے اس روزن میں رکھ دیا جاتا ے جس میں سنان بٹھائی 
جاتی ہے ۔ ان قبائلیوں کا خیال ے کهھ ایسا کرے ہے سنان : ڈوکانگ 
یا کچھوے میں اس طرح؛پبوست ہو جاق ے جس طرح۔ وہ بھونرا 
آدمی :کو کالنے 'وقت. اس؛ ئ۔کھال :سے چمٹ' جاتادے:۔ جب "کہوڈیا 
کا 'شکاری جال بچھاتا ے اور اس کے هاتھ کچھ نہیں:لگتا تو وہ اپتے 
دک فی اتار پھینکتا ے اور نتکا دھڑنکا کچھ دور ‏ جاتا دے ۔۔ پھر جال 
کی طرف یؤں انجان- چلا آتا ے۔جیسے اسے اس کی خبر نة هو اور '۔اپنۓ 
آپ' کو اس: میں پھنسا کر چیخ اٹھتا ےا :اھیاۓ :غضب؟آ 
میں جال میں پھسی گیا ٢!‏ اس کے بعد اس جال میں شکار کا آنا یقیی 
خیال: کیا جاتا ہے ۔ زیادہ عرصه نہیں ھؤاء اسی قسم کا کھی 
اسکاٹ لینڈ کی پہاڑیوں .میں کھیلا جاتا تھا ۔ ریؤرنٹ جیس میکڈانڈ 
منفویا-2ت اب ری اے ؛ ضلع کیتھرنس (اسکاٹ لینڈ کا ایک ضلع) میں 
سکونت اختیال کل :2+ بیان :کودنۓ ہیں کہ لڑکین میں جب:وہ 
اپنے عم جولیوں کے ساتھ:جھیل الائن .پر چھلیوں کے شکار کے الیۓ جااۓے 


ى۳ 


اور عرصہ تک مجھلی کھاجے کو نہ چھویق تو ان کے ساتھیوں میں ہے 
کسی:ایک ک وکشتی سے پائی میں بھیٹکنے اور پانی میں سے حھلی ک طرح 
کھینچنے کا ڈھونگ کیا جاتا ۔ اس کے بعد کشتی جیسے جیسے میٹھۓ 
یا کھارے پانی پر چلتی ء ٹراؤٹ (میٹھے پانی کی بجھلی) یا سلاک 
(کھارے پانی کی مبھلی) چارے پر منہ.مارۓ لگتی ۔ کیںیر قبیلنے کا 
کوئی ‏ ریڈانڈین (یە نال مغری :اس یکه کے اصلى باشندوں کا ایک,قبیله 
ے) سمور کے شکار پر جاۓے ہے پہلے دس راتوں تک ایک چھوٹی 
سی لکڑی: نے اپناا گلا دباۓ ری کت براپر سوتاے ء۔ظاعر ےہ کھ 
اس کے نتیجے میں اس کے پنجرے کی بلی سمور کی کودن: ہر گز جاق ۓ نَ 
کلیلاری .قوم میں :جو نیوگنی کے مغرب میں جزیرۂ غل| هیرا کے ایک 
شمالی ضلع میں آباد ھے ء یه مقوله مشہور ے کە جب آپ ‏ اپنی بنذوق 
بھریں تو کول کو اس..میں: ہر کھنے. سے پہلے, اپنیمبھ میں ضرور ڈال 
لیں ء اس لیے کہ ایسا کرنا اس شکار کو کھاۓ کی دلیل ہے جس 
کے کون لگئے وا هو ۔ اس طرح آپ کا نشانه کیبھی نہیں چوک سکتا ۔ 
مادئی شکاری جس نے مگر مچھ کے لیے بنجرے میں چارا لگا رکھا ہو 
اور شکار کا منتظر جو ء سالن کھااۓ میں ہمیشهہ یه احتیاط کرتا ے 
جا عاول کے دن' شک نوال ‏ کیا لتلنہ ئ ون کا اوں سے 
مگر چھ کے حلق میں چارا آسانی سے اترتا ھے ۔ ساتھ ھی اتنی ھی احتیاط 
وہ اس بات کی بھی رکھتا ہے کە سالن میں سے کوئی ہڈی اس کے 
کھاۓ میں نہ آۓ ء اس لیے کە اس کا ھڈی کھانا اس بات کی دلیل 
ھے کہ چارے ی نوک دار سینخ ڈہیلی پڑ جا ےکی اور مگر مچھ چارہ 
سمیت بھاگ ٹکلے گا ۔ چناں چہ ایسی صورت میں شکاری کی . مصلحت 
اس میں ھوق ے کم وہ اپنا کھانا شروع کرۓے ہے قبل اپنے سالن کى 
ھڈیاں کسی اور کو کھلا دے ء ورنة کہیں ایسا نە هو کہ کسی 
وقت ھڈی کی خاطر اسے مگر مچھ سے ہاتھ دھونا پڑے ۔ 

اس آخری دستور میں آن چیزوں کی ایک مثال ملتی: ھے جن سے 
شکاری اس لیے پرھہیز کرتے ہیں کہ کہیں مثلی اصول کے بموجں 
آنِ كي قسمت نہ بگڑ چاۓ ۔ سحر مشارک کے سلسلے میں یه بات ملاحوظ 


۳۴۸ 


رکھنی چاہیے کہ وہ محض اجابی احکامٴ ہر مشتمل نہیں ء بلک اس میں 
بہت سے منوعات بھی داخل و شامل ہیں ۔ آ٘س کے مقتضیات نہ صاف فَھ 
هیں کہ ٴآپ . کو :کیا کیا کرنا چاعیے ء بلکة کون کون سی چیزوق 
سے احتراز واجب کہ ۔ اس کے اواس افسونوں. ہے عبارت : هیں اوو 
نواھی ٹیبوؤں (امتناعات) سے ۔ حقیقت یہ ہے کھ امتناع کا سارا عفیدہ ‏ 
یا بہرکیف اس کا معتدیہ حصهة ؛ سحر مشارک کے ۔مائل:و اقصال:والے 
دونوں قوائین کی حضف ایک خاص عملى ضورت نظر آتا ے ۔ اگرچە ان 
قوانین کو وحشی ضابطوں کی صوزت کبھی' نہیں ذیتا اور نەٴ آنْ کے 
ذھن میں جرداً ان کا کوئی تصور هوتا:ے ؛ لیکن وہ آس کے عقائد می 
مقدز روز ہو یں ؛ جن کی رو غۓ فطرتة کا:سارا نظام' انھئی قوانین کے 
حور پر گھومتا ے اور انسان کے:ارادے' تا اس میں کوئی دخل نہیں ھوٹا۔ 
وہ سمجھتا ےہ ک٭ اکر وہ کوئی خاص روش اختیار کرے تو ان قوانعن 
ےت ثنا جج برآمد هونۓ ناگزیر میں ۔ اگر سے کتی خاض 
کے نتا مخ کے ناپسندیدہ یا خطرٹاک ہولے کا امكان نظر اۓ تو آتؾق 
س امہ سید ہے پٹڑ جاۓ ء وہ خود 
بخود آس ہے بچنے کی کوشش کرے گا ۔ دوسرے لفظول میں ؛ وہ غر 
آں بات سے احترازا کرتا ےہ جس سے آسے اپنے اسواب و نتایجچ کے غلط 
تصور ى رو سے نقصان پہنچنے کا ائدیشہ ہو ۔ ختصر ی٭ کم وہ اپنے آپ 
کو ٹیبو کا پابند کر لیتا ھے ۔ لہذا اس حد تک ٹیب عملى سحر کی ایک 
منفی صورت سے عبارت ہے ۔ ای ابی سحر یا جادو کا حکم یہ ے کہ فلاں 
کام کرو تاکھ فلاں فلاں صورث پیدا هو ٠‏ سابے یىی سحر یا ٹیبو کا حکم یه 
ےکە ×٭ ان فان پا لی رنہ تارق فی و اہ کی 
ایجابی سحر یا جادو کا مقصد کوئی اچھا نتیجه برآمد کرنا ےہ اور منقی 
سحر یا ٹیبو کا مقصد کسی برے نتیجے ہے بنا ۔ لیکن اچھے اور برے 
دونوں قسم کے نتایج کے بارے میں یە فرض کیا جاتا ے کە وہ :مائل اور 
اتصال٘ کے قوانین کے مطابق پیدا هوۓ یں ۔ لیکن حقیقت میں جس 
طرخ کسی سحری رسم کی پابندی سۓ کوئی نٹیجه حتلب ڈل ا وا بَزآئذ 
5نا د رتا اف دح کسی کیو یا محر اجک انعاع کی حلاف ری 
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سے کوئی بخدوش صورت پیدا نہیں ہوقی ۔ اکر کسی ٹیبو سے انحراف 
کا لازہی نتیجہ برائی هو تو وہ پھر ٹیبو نہیں رھتا بلکھ اخلاق یا فہم عام 
کا تقاضا بن جاتا ےہ ۔ یه کپتا کہ آگ میں ہاتھ نة ڈالو “ٹیب و یا 
حکم امتناعی نہیں بلکہ اقتضاۓ فہم عام ے ء اس لیے کہ اس میں جس 
قعل سے روکا جا رہا ےہ آس کا برا نتیجہ کوئی خیالی چیز نہیں بلکه 
لازمی اس ےہ ۔ خلاصد یہ کہ جن منفی احکام کو ٹیبو کہتے ہیں وہ 
آت ایيابی احکام کی طرح ے بتیاد اور لاحاصل ہیں جو جادو کے نام سے 
موسوم ہیں ۔ یه دونوں چیزیں ایک شدید مغالطه ء یعنی تلازم خیالات 
کے بارے میں غلط تصور کے متضاد پہلو ہیں ۔ اس مغالطہ کا ایجابی رخ 
جادو ہے اور سلبی رخ ٹیہو ۔ اگر اس سارے غلط نظام--۔-۔-اس 
سارے طلسم۔---۔۔ کو عملىی اور نظری هر دو حیثیت ہے سح رکا جائے 
تو ٹیبو یا امتناع کی تعریف یف ہو سکتی ےہ کہ وہ ععلی سخر کا سَلبی 
پهلو ے ۔ نقشے کی صورت میں سحر کے ان پھلوؤں کو یوں پیش کیا 


جا سکتا ےہ : 
سحر 
7 ا ہج 

۱ ٦ 

نظری عملی 
(سحر بە حیثیت باطل سائنس) (سحر بە حیثیت باطل فن) 
لے ۱ 

ایجابی سحر لی انکر 

یا یا 
جادو ٹیبو 


(امتناع) 

میں نے ٹیبو یا امتناع اور حر ہے آس کے وشتہ کے بارے میں 
٭ یاتیں اس لیے کہی :ہیں که میں آن ٹیہوؤں یا امتناعوں کی چند مثالیں 
پیش کرنی چاھتا هوں جن کے شکاری ء ماھی گیر وغیرھم: پابند ہیں ء 
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پیز میں یيە بنانا چاھتا هوں که وہ سب سحر مشازرک کے تحت آۓ ہیی 
اوز ام ىى عام نظطرے کی حض عملىی صورتیں ہیں ۔ چناں چه اسکیمو آپتے 
بچوں کو چڑیا کا و کو سس ھی ء کیون کە اس 'کھیل میں 
یه اندیشهہ ھوتا ےے کہ بڑے ہو کر کہیں وہ آس کانٹے کی رسی من 
اپنی انلیان آنه ‏ الجھا لی جَتن سے و ہیل تھلیٰ کا شکاز گیا اجاتا ۓاا۔ 
یہاں ظاهر ےہ ک٭ ٹیبو قانون”فمائل 'کے؟ اطلاق لے 'غبازت* غ جل' برامٹل 
سحر کی ساری عارت کھڑی ےے ۔ چڑیا کا پتجہ کھیلتے ھوۓ جس طرح 
بچے کی انگلیان تاگے میں آلجھ جاتی ہیں ء آسی طرح جب وہ جوان و 
کر وھیل کا شکار کهیلے کا'تو وٰه'”عاربَوقٗ (عولة بالا کانٹا) ی استللٰ کی 
آلجھ جائیں گی ۔ اسی طرح کوہ کارپیتھین (ھہنگری) کے هیوزلوں کے ان 
شکاری ہے کھاتا کھاہےے وف ای کی ری کو کک ا و دی 
ےہ ۔ اکر اس کی پابندی پل کی کی ؟تو ‏ مکار چرعی) کی سانلا کھو نے 
لگے گا اور شکاری آسے مار نہیں پاۓ کا - ظاعر ےٴ کہ اس مثال میں بھی 
ٹیبو قانون حمائل ھی ہے ماخوذ ہے ۔ اسی صورت سے : قٴَلجّ اث تک 
بیشتر حصوں میں عورتوں کا شاہ راھوں پر چاتے ہوئۓ سوت کاتنا ء بلکھ 
اپنے چرخوں کو دکھاتے ھوۓ لے جانا ممنوع تھا ء اس لیے کم عام 
عقیدے کے بموجب ان کے اس فعل ہے فصلوں کو نقصان پہنچنے کا 
اندیشہ تھا ۔ غالباً لوگوں کا خیال یه تھا کہ چرخے کے گھومے سے 
انلچ کے پودے۔بھی ہل کھاۓ لگیں کے اور سیدرے تھ بڑھ سکیں کے ۔ 
نیز ساکھالین (مشرق سائبیریا کا ایک علاقه جو جاپان کے قریب واقع 
ے) کی اینو قوم (0٥جتھ‏ ء کہا جاتا عے کھ اھہل جاپان کا سلسله نسل 
اسی قوم سے چلا ھے) میں کسی حامله عورت کو زچگ ہے قبل دو 
مہینے کے لیے سوت کاتۃ نے اور رسی بٹے کی اجازت نہیاۃ ان 
لوکوں کا خیال ے کہ آسٰ کے ایسا کرۓے نے بے کی آنتیں ڈور کی مائئد 
آلجھ جاتی ھیں ۔ کچھ اسی قسم کے عقیدے کی بناء پر ھندوستان کے ضلع 
بل‌س پور میں جب چودھریون کا پنچ بیٹھتا ے تو ان میں کسی کو 
چرخه چلاۓ کی اجازت نہیں ھوق ۔ وہ سمجھۓ ھی ںکە لیو ا 
کیا تو بت بھی چرخے کی طرخ 'چکر میں پڑ جاۓ کی اوڑ کسی آنتیجے پر 


۱ھ 


نہیں پہنچے کی ۔ شرقالہند .کے بعض جزائر میں شکاری کے ہاں آتۓے 
والے هر شخط: کے لے یه ضرؤری ے که وہ گھر میں سید ھا داغل 
ہو جاۓ ؟ سے دروازے پر ھرگز نہیں رکنا اچاعیے ء ورنہ شکار بھی 
آسی: طرج .ام میں آۓ کی بجاہۓ آس کے آکےہ ٹھچر کز:لوٹ جانۓۓ کا ۔ 
اسی وجه سے وسطی سلیبیز کے ٹوراڈجاؤں کے ہاں اس گھر ی سیڑعیوں 
پر ,جس میں کوئی حامله عورت هو کسی شخص کو کھڑے ہوۓ 
یا ٹھہز ٹھہر کر چلئے کی اجازت نہیں ء کیوں کھ اس سے بے کی پیدائش 
میں تاخیں واع هوقیق سے ء اور سوماٹرا: کے ختلف حصوں میں خود حامله 
عورت: کو بھی گھر کے دروازے یا سب سے آونچے, :زیٹے. پر کھڑے 
ھوۓ کی مانعت ے ۔ یه احتیاط انتہا درجے ضروری ہے ؛ جیں کے برتتے 
میں اس ہے غفات ى تو اس کا خمیازہ آسے شدید درد زہ کىى صورت می 
بھگتنا پڑتا ہے ۔ ملایا کے آدمی جو کافور کی جستجو میں لگے ہوں ء 
خشک خذا کھاتنے ہیں اور :پسا ہوا مک استعال نہیں کرتے۔ اس کا 
سبب .یہ ےہ کم کافور: درخت کے تنے کے شکاف کے اندر دانوں ی شکل 
میں جمع ہوتا ےہ ۔ اس سے ملایا کا کافور چیں یہ سمجھتا ے کھ کافور 
کی تل×اِش کے دوران میں بسا ہوا مک کھاۓ سے کافور کے باریک 
ریزے ہاتھ لگیں کے اور مک کو دانوں ی صورت میں کھانا اس بات 
کی ضانت ےہ کہ کافور بھی دانوں کی صورت میں ملے کا ۔ بورنیو کے 
کافوز چیں _ پان کے پتوں میں کھانا کھارے ہیں اور اپنی. مہم کے 
دوران میں ان پتوں کو اس خوف سے کبھی نہیں دھہوتۓے کہ کہیں 
کافور درختوں کے شکافوں مین سے گھل :کر بہہ نہ جاۓ۔ ظاعزےہ کهہ 
آن کے خیال میں کھاۓ کے برتنوں کو دھونا گویا کافور کے ریزوں 
کو آن درختوں میں سے بہا دینا ے جن میں وہ جمع ہوتے ہیں ۔ سیام 
میں لاؤس کے بہت سے حصوں کی اصل پیداوار لاکھ ے ۔ یه ایک قسم 
کی گوند ہے جو ایک نٹھے۔ سۓے سرخ کیڑے کو دزختوں کی تازہ شاخوں 
سے چپکاا کز نکالی جاتی ہے ۔ وہ مام لوگ جن کا کاروبار اس کوند کے 
جمع کرنۓ پر مشتمل'ٴے "٠‏ نہاۓ سے پرھیز کرتے ہیں ٭ خاص طور ہر 
سر دھوۓ ہےۓء کیوں کە آنھیں اس بات کا ڈر هوتا ےک کہیں آن کے 


۵۲ 


بالوں میں سے جوؤں کے بٌہ جا نے سے کو ئل والے ٢کیڑنے‏ ڈالیوں ہے الہ 
آکھڑ جائیں ۔ اس کے علاوہ شا ی ام یکه کا بلیک فوٹ انڈین ء جس نۓ 
عقاب پکڑۓ کے لیے پنجرا لگا رکھا هو اور اپنے شکار کی گھات میں 
ہو ء گلاب کی کلیاں کسی صورت میں نہیں کھاۓ کا ۔ اس کی وجه وہ 
یه بیان کرتا رھے کە اگر اس ۓ ایسا کیا اور اُدعر عقاب پنجرے کے 
قریب ؟آترا تو جو کلیاں آس کے پیٹ میں ھوں گی ء ن سے عقاب کو 
کھچجلی حسوس ہوگی ء اور اس کا نتیجہ یہ ہوگا کہ چارہ نکلنے کی بجاۓ 
عقاب بیٹھا حض اپنے آپ کو کھجاتا رے کا ۔ اسی خیال کے ماتحت جب 
تک وہ اپنے دام ی دیکھ بھال:میں لگا ہو ستاری کے استعال سے حترژ 
رھتا ےء اس لیے کە اگر وہ ستاریٰ نے کھرونچے لگاۓ تو عقاب ]سے 
66 یہی نہیں بلکہ جب وہ عقاب کی گھات میں لگا هو اور گھر 


سامنا ہوگا ۔ چناں‌چە اس خوف ہ ےکه کہیں آس کا جسم خطرے میں نہ 
پڑ جاۓء آس کے پیچھے انھیں ستاری کے استعال کی مانعت وق ہے ۔ 

وحشی اقوام جن ٹیبوؤں کی پابند هیں آن میں سب سے بڑی تعداد 
آن ممنوعات کی ے جن کا تعلق اشیاۓ خور و نوش سے ہے ۔ اس قسم کے 
متعدد منوعات یق بنیاد قانون تمائل پر عےء اور اس لے وہ سلبی سحر یىی 
مثالوں کی حیثیت رکھتے ہیں ۔ وحشی جس طرح کئی جانور اور نباتات 
اپنے اندر ان کی سی پسٹدیدہ خصوصیات پیدا کرۓ کی غرض سے کھاتا 
ے ء آسی طرح وہ بہت ہے دوسرے جانوروں اور نباتات سے پرھیز بھی 
کرتا ھے تا کہ وہ آن کی برائیوں ہے محفوظ رے ۔ اس کا پہلی قسم کے 
جانور اور نباتات کا کھانا ایچابی سحر کے عمل کی حیثیت رکھتا ے 
اور اس کا دوسری قسم کے جانوروں اور نباقات سے پرھیز سلبی سحر کے 
عمل کی ۔ اس قسم کے ایجابى سحر کی بہت سی ثثالیں آئیں گی ۔ اس جگہ 
میں سلبی سحر یا ٹیو ی چند مثالیں پیش کروں کا ۔ چناں چہ مدغاسکر 
میں سپاءمیوں کے لیے کی ایک اشیاۓ خور و نوش ممنوع ہیں ؛ اس لیے 
کہ کہیں مثلی سحر کے اصول کے وجب ان میں وہ بری اور خطرنا ک 
خاصیتیں سرایت نە کر جائیں جو اشیاے مذ کور میں پائی جاقی ہیں ۔ 


۳ھ۵ 


چ وکنا ہوتا ے تو سکڑ کر گولا بن جاتا ہے اور جو لوگ آسے کھاۓے 
هیں ٠‏ آن میں بھی سہم کر دیکنے کا رجحان پیدا هھوۓ کا اندیشه حوتا 
ہے ۔ .اس کے علاوہ ان میں کوئی سپاعی بیل کی ٹانگ نہیں کھا سکتا 
کہ کہیں بیل کی طرح آس کی ٹانگیں بھی کمزور نہ ہو جائیں اور وہ 
کوچ کے قابل نہ رے ۔ نیز سپاعی کے لیے کسی ایسے مغ کے گوشت 
ہے جو,لڑتا هوا مارا گیا حو یا کسی ایسے جانور کے گوشت بے اجس 
نیزا مار کر ھلاک کیا گیا هو ء اجتناب ضروری ے ۔ جب وہ اذ 
جنگ, پر هو تو اس کے گھز میں کسی جانور کے نز کو ہلاک . کرۓے 
کی سخت مانعت بے ۔ ظاہر ےہ کہ اگر سپای کے کھاۓ میں آس مغ 
کا کرات ]گا ور اح رفلرا کر توعد خود سنائی میکین بی 
فازا- جائۓ“ کا ۔:اگر ]سے کسئ:ایسے :جانو رکا .کوشت کھا لیا جےڈ 
ٹیزے سے مارا گیا هو تو وہ خود بھی دشمن کے نیڑے کا شکاو بنے کا:۔ 
اگر ٢س‏ کے پیچھۓے کوئی نر جانور آُس کے گھر ھلاک کیا گیا تو وہ بھی 
آسی طرح اور شاید آسی سے ھلاکے ہو کات کاٹ اس کے علاوہ 
مدغاسکری سپاعی کو کردے ہرگز نہیں کھاۓ چاہئیں ء اس لیے که 
مدغاسکری زبان میں گردے اور گولی دونوں کے لیے ایک ھی لفظ ہے ء 
لہذا اُس ۓ گردہ کھایا تو کولی بھی ضرور کھاۓ گا۔ 

امتتاع کی بعض سندرجه بالا مثالوں میں آپ ےۓ غور کیا ھوکا 
کہ“ سحز کے متعاق ايه خیال ملتا ےے کھ ‏ وہ ۔اپنا ۔اثر ۔فاضلے نے 
کرتا ے ۔ چتاں چہ شا یل اسیک کے بلیک فوٹوں میں جب کوئی 
شکاری عقاب پکڑۓے جاتا حے تو آس کی بیویوں اور بچوں کو ستاری 
رکا ما داع خی دی ا ہے ہہ دو وا کے 
شوھر اور باپ کو عقاب نہ نوچ ڈالیں ۔ نیز مدغاسکری سباعی 
حاڈ جنگ پر هو تو اس کے گھر کسی جّائور کے نز کو ماڑتۓ کی 
اجازت نہیں ء کیوں کہ اس میں سباھی کے ہلاک ہوۓ کا خطرہ 
ھوتاے ۔ دور افتادہ اشخاص و اشیاء کا ایک دوسرے کو متاثز 
کرۓے پر یہ اعتقادِ حر کا جزو لاینفک ھے ۔ فاصلے سے چیزوں کم 


اس:طرح ]آنھنیں خار پشت کھاۓ کی اس وجه ہے ممانعت ہے کە یە جانور 


ٰھ 


عمل کے بارے میں سائنس کے شکوک خواہ کچھ ہی ہوں ء سحر 
کے نزدیک اس .میں شک کی کوئی گنجائش نہیں ٹیل پیتھی پر 
ایمان اس کا زاکن اولین ے'ے. عصر:احاضرٴ ے اس مہلب اتسمان 
کو جو اس نظرے کا علم بردار هو کە ایک ذھن کے دوسرے 
ذھن پر اثر انداز درساس نے سکانق حائل نہیں ہوۓ پاتا ء وحشی 
کو اپنا ہم خیال بناۓ میں کوئی دشواری پیش نہ آۓ کی ۔ وحشی 
کا اس نظرے پر مدتوں پہلے سے ایمان رھا ہے ۔ یہی نہیں بلکہ وه 
اس مسلک پر جس پابندی کے ساتھ کاربند رہا ہے وہ بجھے اس کے 
مہذب ہم مشرب کے ہاں اب تک نظر نہیں آئی ۔ وحشی کے نزدیک 
نہ صرف سحری رسوم فاصلے نے اشخاض و اشیاء کو متاثر کر سکتی 
ہیں بلکه روز عرہ کے معموی سے مععوی فعل میں بھی بھی 
طاقت ہوی ےہ ۔ چناں چه بعض اہم موقعوں بر آن لوگوں کے 
حرکات و سکنات پر سخت اور کوناں گوں پابندیاں عاید عویق ہین 
جن کی آپس میں دوستی یا رشتے داری هو اور یه خیال کیا جاتا ے 
که ات پابندیوں ہے ے اعثنائی' ذور افتادہ دوستوں اور عزیژوں 
کی بد قسمتی بلک موت کا موجب بن جاق ہے ۔ خاص طور پر 
جت لوگ کا ٣ک‏ لیے نکلیں یا لڑائیٴ پر ہوں تو ان کے عزیزوںن 
سے توقع کی جاتی ہے کہ وہ ان شکاریوں یا سپاھیوں کی حفاظت 
یا کامیابی کی خاطر بعض چیزوں پر عمل کریں اور بعض, سے 
احتزاز ۔ مں اب اس سحری ٹیلىپیتھی کے ایجابی اور سلبی هر دو 
چہاوؤں کی توضح میں چند مثالیں پیش کروں کا ۔ 


لاؤس میں جب ہاتھی کا کوئی شکاری اپنے شکار کے تعاقب 
میں ٹکلتا سے تو اپنی ببوی کو سنبه کر جاتا ے کہ وہ اس 
کے پیچھے اپنے بال نة کاۓ اور نە .اپنے جسم پر تل یىی 'مالش 
کرے ء اس لیے کہ اگر اس نۓ اپتے بال کائۓ تو ھاتھی جال پُھاڑ 
دے کا اور جسم ار اتیل لاد تو نود ای یں ا وا 0پ 
کسی دایق کاؤں' کے آدمی سور کے فکار کو ند حول "توااات 
لوگوں کو جو گاؤں میں رہ چائیں ء تیل یا پائی کو هاتھ لگاۓ 


ذٰہٰ 


گیاانعغت لغوق نے ء کیوؤں کہ ٢ن‏ کے اسنا کرۓ+ئے اکاریؤں 
کے ہاتھ چکنا جائیں گے اور شکار ان کے ہاتھ سے پھسنل کر 
نکی جاۓ کا ۔ 

مشرق افریقه مین ہاتھی کے شکاریوں کا ید عقیدہ ےہ کہ 
اگر ان کے پیچھے' آن کی بیویاں ے فا کریں تو هاتھی اپنا پیچھا 
کرۓ والے پر غالب آجاۓ گا اور اس طرح موخرالذکر یا تو 
سازا جاۓ“ گا یا بی طرح زخمیٴ ہوگا۔ چناںن چهہ جب کسی 
شکاری کو اپنی بیوی ک ے راہ روی یی خبر وق ھے تو وہ هاتھی 
کا تعاقب چھوڑ دیيتا ے اور گھر لوٹ آتا ے ۔ اگرٴ واگو گو 
قپیلے کا کوئی شکاری اپنی سہم میں ناکام رہ یا شبر آس پر حمله 
کرے تو وہ اپتی بیوی کی ہے عثنواق کو اس کا سبیب سمجھتا ےہ 
اور غیض و غضب کي حالت میں آُس کے پاس لوٹ آتا ہے ۔آّس کی 
مہم کے' دوزان ین گھر پر آس کی بیوی پر يه ‏ پابتندی عاید 
موی2 ٥‏ 5و وم یھی عو وس کو ابع بے کور سس ہاو نے 
یا اپتے سامتے کپڑانه ھوے درے اور بستر پر اوندھی لٹی رےا۔ 
بولیویا (جنو؛: امریکھ) کی ماکساس نامی قوم کا يہ خیال تھا 
کە اگر کسی شکاری کی بیوی اس کے غائبانه میں اس سے ے' وقائی 
کرے تو آ٘س شکاری کو سانپ یا جیگوار (اس درندے کو اسیک 
شیر بھی کہتے ھیں). کاٹ کھاۓ کادچناں چھ اگز ایسا کوئی 
حادله پیش آتا تو آس کی بیوی کو خواہ آس کا قصور ہو یا نہ عوء 
اس کا خمیازہ بھگتنا پڑتا ء بلکە بسا اوقات اس ي .۔پاداش میں وه 
عورتلقل:کںدی جات ری اودولاڈ ''کاجائلرفنا عکاری (ابارغیای 
جزیروں کا باشندہ جو الاسکا میں شامل ہیں) سمجھتاز تھے کع٭-:]سی 
کی ۔غیر موجودیق میں گھر پر اس کی عورت بد راہ هو جاۓ یا 
آُس کی بہن کی عضمت باق نه رے تو وه ایک جانور بھی نه مار 
سکے کا۔ 

میکسیکو کے ہھوکل نام کے ریڈانڈینوں میں ایک قسم ک 
ناگ پھٹی ء جس کے کھاۓ سے آدمی برۃے خودی طاری ہو چاق 


۹ھ 


سے ؛ نم دیوتا کی حیثیت رکھتی ہے ۔ اس کا :پودا ان کے علاقے 
میں پیدا نہیں ھوتا اور آنھیں آسے حاصل کرۓ کے لیے تیس دن 
کی سسافت طے کرف پڑق ہے ۔ اس سفر کے دوران میں گھروں 
پر آن کی عورتیں بھاگ دوڑ ء بلکہ تیز چلنے سے بھی احتراز کرقی :ہیں ۔ 
اس کے علاوہ وہ بارش ء اچھی فصل وغیرہ جیسی برکتوں کے تزول 
کے لے جس کی آن کے شوھروں کی اس مقدس سہم سے توقع وابسته 
وق ےے ‏ وی دفتقان فرو کو امت ہیں سر کا ہک 
سے وه اپنے آپ کو ]ان تمام قیود کا پابند کر لیتی ہیں جو ان 
کے شوھروں پر عائد ہوق ہوں ۔ جب تک ناگ پھنی -ہاتھ 
نھ آجاۓ:اور اس کی خوشی میں چشن نە منا لیا جاۓ ء شوھر اور 
عورتیں دونوں غسل نہیں کرۓے ء بە جز خاص موقعوں کے اور 
آس میں بھی صرف وعی پانی استعال کیا جاتا ہے جو مقدس ناگ پھتی 
والے علاقے یی اتا کت تو ے یج ای دوران میں وه روڑے 
رکھتے ہیں ء؛ ممک ہے پرہیز کرے ہیں اور زھد و پرعیزگاری 
میں اپنا وقت گزارۓ میں ۔ جو شخص اس ضابطے کی خلاف ورزی 
کرتا سے اسے ہماریٰ کی صورت میں اس کی سزا ملتی ے ۔اس کے 
علاوہ .آس کی ان حرکت ہے وه مقصد خطرے میں بپڑ جاتٹا ہے 
جس.اکے حصول: میں سب ۔کوشاں موب آنِ ے لۓ کاگی ھی 
جَإچل رَكّتا:حئ آک کے دیوتا کا گھیا. ھے ء تندرستی ء خوش قسمتی 
اور۔ زندیق ک: ,ضانت ہے ۔ لیکن: چوں_ که_ آتش.: پاکٹ ہے ناهاک 
انسان متمتع نہیں ہو سکتے ء لہذا غر .زن:و مد کے لیے لازمٰ 
ہے کہ وہ نہ صرف کچھ غرصے کے لیے کناھوں سے بھیں بلکه اپتے 
دامن سے پچھلے کیا مو کے داغ دھو ڈالیں ۔ چناں چھ مرےدوں 
تہ سفر پر روائ٭ ہوۓے کے چار دن بعد عورتوں کا ایک اجتاع 
ہوتا:ھے ,جس میں آتش بزرگ کے حضور اعتراف: عق ,کک 


رسم 
ادا 


کی جای سے ۔ اس میں انھیں یہ بتانا ھوتا ہے کہ ]نھوں ۓ 
لڑ کین ہے لے کر ]آس وقت تک کن کین حر دوں- نے عاشقتی کی ۔ 
وہ اپنۓ کسی عاشی کا نام چھپا ‏ نریں ۔سکتیں :۔ اگر, آنھوں. نے 


ے۵ 

تسا "کیا تج ایک ناگ ‏ بھی بھی آن کے خاتو نہ آۓ کی چان چه 
انی یاد تازہ کرۓ کے لیے آن میں هر عورت ایک ڈور پر اپنۓ 
ھی اد نام پائن ہیں دید میں لئی احاق ےا او جیوارڑی 
کی کو اپتنے ساتھ مندر میں لے جاتی ہے ء جہاں آگ کے سامنے 
کھڑی ہو کر یکے بعد دیگرے أن تمام. آدمیوں بے نام لیتی سے 
جخ کا اس ۓے اپنے کے یں شارد کر رکھا هو اس: اعتوات 
عمیں تک رگ لے کی ا کت میں پھینک دیتی ہے اور جب آگ کا 
دیوتا اسے اپنے شعلوں میں جا ڈالتا ےہ تو اس کے گناہ بخشے جائۓے 
ہیں اور وہ سکون کے ساتھ وہاں ہے وخصت ھو جاق ے ۔ 
لیے رو کو ردی۔ کی ےک کی ابی در دی تہ کرش ای ای 
روا دار نہیں ھوتیں ۔ خود وہ لوگ بھی جو ناگ پھنی کى جستجو 
میں نکلے هوں ؛ اسی طرح اپنی خطاؤں کا اعتراف کر لیت ھیں۔ 
ایک ڈور پر گرہ لگا لگا کر وہ "انی کر لغزش کا شیار کرۓ ہھیںء 
اور پھر ”پانچوں هواؤں ہے گفتکو“' کر چکنے کے بعد اس زنار معصیت 
کو ااپنے قائد کے حوالے کر ديتے میں جے وه تترآقشض کر 
ڈھا ےھ ۔ 


ساراوک کے بہت سے دیسی قبائل کا اس بات پر کامل اعتقاد ہے 
که جب مرد جنگل. کے اندر کافوز کی تلاش میں لگے عوں اور 
گھر پر آن کی عورتیں :بدکاری کی ستشکب ھوں تو جو کافوؤر 
آن کے ہاتھ آئےۓ کا فہ سب آڑ جاۓ گا۔ مردوں کے لیے بعشق 
درختوں کی کانٹھوں ہے ابپنی عورتوں کی بد رای کا پٹا چلانا ممکن 
سے ء اور کہا جاتا ھے کھ اکلے زماے میں بھت سی عورتیں عض 
ان کانٹھوں ک شہادت پر اپتے بد کان شوھروں .کے ہاتھوف. ماری 
گئیں ۔ اس کے. غلاوہ .ان قبائل کے مرف جب کافوزٴ چنٹے۔ جائین 
تو عورتوں کے لیے کنگھوں کو ہاتھ لکانا منع سے ء کیوں که 
ان کے ایسا کرتے ہے درختوں کے شکاف کافور کے قیعتی : دانوںا عے 
پر ہوۓ کی بجاۓ کنگھے کے دندانوں کی طرح خا یىی ہو جاۓ ھیں.۔ 
جزائر کائی میں جو نیوگنی کے جنوب مغرب میں واقعم ہیں ء جب 


۵۸ 


کوئی کشتی کسی دور دراز بندرکاہ کے سفر بر روانہ ھوۓ کے 
ےا مد ہ0عق جو ای کک کے کے ہکرت 
وہ رکھی رعی هو ء فور کھجور کی ڈالیوں سے ڈہانک دیا جاتا 
ہے اور وه مقام مقدس بن جاتا ہے ۔ اس کے بعد کوئی شخص 
'آس ا پنز ا نہیں سکتا تاوقتیکه اکتی لوٹ نه ےج اک 
کشتی ک واپسی ہے قبل کوئی شخص اس مقام پر ہے چل کر 
گزرے تو کشتی برباد ہو اق ھ ۔ اس کے علاوہ تین ' چار 
ل ڑکیاں اس 'فرض: کے آلیے۔ خاعن 'طورا پر “متتخب ی جا ق ”ھی کة 
وہ ملاحوں کے دوران سفر میں تام وقت آن سے رابطة مشارکت 
تام :رکھیں'' اور ات طون عحل ہے کی ای ےی او ہہ 
کامیابی میں مد و معاون ہوں ك کسی شدید ضرورت کے سوا ء انھیں 
کسی صورت میں آس جگہ سے ہے کی اجازت نہیں ہوق جو 
آن کے لیے مقرر کی گئی ہو۔ نہ صرف یہ بلکه جب تک کشتی 
کے بارے میں یہ یقین نہ ہو جاۓ کہ وہ سمندر میں اپنا رستہ طے کر 
رھی ہے ء ان لڑکیوں کو ہے حس ‏ و :خحرکت ہاتھ کھٹٹنوں' کے 
درەیان دبااۓ بوریوں پر جھکے رھنا پڑتا ھے ۔ وہ اپنے سر دائیں 
بائیں نہیں گھا سکتیں ء نہ کوئی اور حرکت کر سکتی ہیں ۔ اگو آنھوں 
ۓ ان قواعد کی خلاف ورزی کی تو کشتی اچھلنے اور غوطے 
کھاۓ لگے گی ۔ نیز ]آنھیں ناریل کے پا میں ابلے هوۓ چاولَ 
چجسی کوئی لیس دار چیڑ نہیں کھانی چاہیے ء اس لیے کہ اس 
قسم ى غذا کے اثر سے کشتی کے راستے کا پانی لسلسا ہو جاۓ 
گا۔ جب یه سمجھ لیا جاۓ که جہازران اپنی منزل مقصود پر 
پہنچ چکے ہیں تو یه پابندیاں کسی قدر نرم کر دی جاق یں 
لیکن جب تک کشتی کا سفر ختم نہیں ہو جاتا ء ان لڑکیوں کو 
ڈنک بچھلی جیسی کسی تیز ہڈی یا کانٹے وا یل مجھلی کا پرھیڑ 
ہوتا ہے,ء کیوں کہ, اس کے کھاۓ میں جہازرانؤں کے زخمیٰ 
ہھوۓ کا اندیشہ رھتا ے ۔ 


جہاں دور افتادہ دوستوں کے باطنی رشتے کے متعلق یه عقائد 


وھ : 
غوف ؛ وہاں کوئی تعجب نہیں جو لوگ اس رشتے ہے سب سے بڑھ کر 
جنگ کی صورت میں فائدہ آٹھائیں ء جو اپنی "مام قہر سامانیوں 
ہے باوجود اسان کے بعض بہایت عمیق اور ازک جذیات کو 
برانگیخته کر دیتی ےے۔ اور اس طرح وطن میں بیٹھے بیٹھے 
وہ اپنے آن پیارے عزیزوں کی سلامتی کی تقدبیر کریں جن کے 
حاذ جنگ پر لڑۓ اور مارے جاۓ کا خطرہ هر دم لگا ہو۔ چناں چهھ 
اس فطری اور مستحسن مقصد کو حاصل کرۓ کے لیےٴ وطن 
میں سبپاھہیوں کے عزیز اور دوست بعض ایسی تدیبریں کرے 
میں جو اپنی غایت کے اعتبار ہے بڑی دل گداز :ہیں ء لیکن ان 
میں جو ذرائع اختیار کے جاۓ ہیں آن کے لحاظ ہے وەه ھمیسی 
مضحکہ خیز نطر آئیں گی ۔ مثلا بورنیو کے بعض اضلاع میں جب کوئی 
دایکیک دشمن کی گھات میں نکلا ھو کہ ُس کا سر: کاٹ لاۓ (دایکوں 
کے ہاں دشمن کا سر ٹرای يانشان فتح مندی کی حیثیت رکھتا حے) 
تو گھر پر آ٘س کی عورت یا کاواری بہن کا رات دن تلوار باندے 
رھنا ضروری مھ ء تاکه آُس شخص کو ھی وہتت اپنے عتھیار کا 
خیال رھے ۔ آ٘س عورت کو دن تمیں کسی وقت اور رات کو 
دو ا شوہے کت امازت وی سادا ات بای کا کی 
پر سوۓے میں کوئی دشمن آن بڑے ۔ ساراوک میں بانٹنگ کےہ 
حری دایکوں کے ہاں لڑائی کے دوران میں سپاھیوں پر سخت 
قواعد عائد ہوتے ہیں جو احکام و امتناعات دوڈتوں پر مشعمل 
میں اور آنْ سب کی بئیاد مٹلل سحر کے“ اصول ہر ےہ ۔ ان میں 
چند ایک یە ہیں : عورتوں کو منە اندھیرے آٹھنا چاعے اور آجالأ 
ہوتے ھی گھروں کی ساری کھڑکیاںن کھول دیی چاہئیں ء ورنه 
'آن' ۓ شوغعر' ات سے دور بڑے سوۓ' رھنں ہؤ۔ وہ اپنے بالوں 
میں تیل نہیں .لگا سکتیں اور نه دن میں تیند لے سکتی ہیں ورنه 
آن کے شوھر کوچ میں اونگھنے لگیں گے ۔]آنھیں ہر صبح مکی 
بھوتٴ کر .اس ی کھیلیں برآندے میں یکھیر دینی چاھئیںء اس 
سے آن کے بردوں میں چسی آجاۓ گ ۔ گھر کہ کمروں میں 


۰ 


تمام صندوق دیوار کے ساتھ ساتھ قرینے سے جا ”دینے چاھئین : ورلہ 
کی کوئی شخص. آن سے ٹکرا جائۓے تو گھز سے دوز آن کے مراذ 
لڑکھڑا کر گر پڑیں گے اور اس طرح دشمن آن پر غالب آ جاۓ 
گا۔ آنھیں ھر کھاۓ پر تھوڑا سا خشکہ برتن میں چھوڑ کر آیے 
الگ رکھ دینا چاعے ء اس سے آن کے دور افتادہ شوھروں کے 
پاس ہز ۔وقت. کھاۓ کے لیے :کچھ نہ کچھ مؤجود ھوکا۔.اور وہ 
بھوکے نہیں رہیں کے ۔آنھیں اپنے راچھوں. پر اتنی. دیر کام نہیں 
کرنا چاھیے کہ بیٹھے ا بیٹھں آن کے پاؤں اکڑ۔ جای ؛ ورنە آن کے 
شوغروں کے جوڑوں میں ۔اینٹھن پیدا و جاۓے گی اور وہ :بھرق 
سے آٹھنے : یا _۔دشلمن سے بچ'ٴ لکلنۓ کے ۔قابل ‏ نہ رین گے ۔ لچناں چہ 
مردوت کے جوڑوں ک :پھر قام., رکھنے کے لیے . عورتں 
اپنے راچی چھوڑ چھوڑ کر برآسدوں میں بہل: لیتی یں۔ 
ٹیز. آنھیں اپنے ِچہروں۔ کو ,ڈھانکتے کی اجازت, نہیں ؛ 
ورنہ آن کے وہھروں کو اونچی اونھی گھاس یا .۔جشگل میں 
راستةة سجھائی نہیں دے کا ۔ اس کے علاوہ وہ سوئی سے سلائی نہیں 
ا سکتیں ء٤‏ ورنھ آن کے می ہی اکا اوت آن و کت دار میخوں 
پر پڑ جائیں کے جو دشلمن نے راستے میں کاڑھ رکھی ہوت ۔ اگر 
کوئی عورت اپنےٴ شوھر کے پیچھے آس ہے ے وفائی کرے تو وہ 
دی کے ملی ہیں خارا عات کا ہی یں شال ا ا ا ا کیا 
سد انگریزوں کی طرف ہے باغیوں کے ساتھ لڑائی میں مصروف 
تھے تو یه اور ایسے هی اور قواعد تھے جن کی وہاں کی عورتیں 
پابند تھیں ۔ لیکن افسوس تھے کہ شوھروں کی عحبثک میں 'گھر 
پر آن کے یه سارے جن آن کے کچھ کام نہ آئے اوز سیٹکڑوں مد 
رن میں "وت رے۔۔ 





جزیرۂ ٹیمور (شرق الہند) میں يہ دستور ےہ کھ. وہاں کا بڑا 
بچاری جنگ کے دوران۔ میں اپنے مندز نے کبھی نہیں نکلتاے آس کا 
کهانا آے یا تو وھیں پہنچا دیا جاتا: ہے یا :مندر ھی مین پکتا 
ےے ۔ اس کے لیے :رات : دن آگے۔ جلاۓ. رکھنا لازمی نے اور اگر:آئن 


1 


کی غلفت سے آگ بجھ گئی .تو سپاھیوں پر آفت آجاۓ کی اور جب 
تک آتش دان: ٹھنڈا. رے.٠]نھیں‏ بات :نہ ملے کی ۔. اسن' کے. علاوہ 
جب تک فوج میدان کارزار میں ہو ء آسے فقط گرم پانی پینا چاہیے.۔ 
اگر وه ٹھنڈا پا پیے تو اس کے ہر گھونٹ پر سپاھی ٹھنڈے 
پڑے چلے جائیں گی اور دشمن پر ففتنج نہ پا سکھیں کے ۔ جزائر کائی 
(شرق الہند) میں سپاعیوں کے رخصت ھیوےۓ کے بعد عورتیی 
اپنے اپنےگھروں میں آجاتی ہیں اور پھلوں اور پتھروں سے بھری 
چند ٹ وکریاں نکالتی میں ء پھر ان پھلوں اور پتھروں پر تیل مل کر 
آنھیں ایک تختے پر رکھ د۔تی ہیں اور اس کے ساتھ ساتھ یه بڑبڑای جاتیق 
ہیں ”اے سورج دیوتا ء چاند .دیوتا! .جس طرح ان چکنائی ہوئی 
چیزوں سے بارش کے قطرے اچٹ جاتۓے ہیں ٤‏ آسی طرح ہارے 
شوھروں ء بھائیوں ء منگیتروں اور دوسرے عزیزوں کے جسم 
ہے گولیاں اچٹ جائیں ۔“ اور جوں ھی پہلی گولی چاتی ہے ء ٹوکریاں 
ایک طرف رکھ دی جاق یں ء اور عورتیں اپنے پنکھے لے لے کر 
گھروں_ سے نکل پڑق ہیں اور آنھیں دشمن کی سمت اٹھا اٹھا کر 
یه کہتی جاق ہیں ”اے سنہری پنکھهو ہاری گولیاں نشانے 
پر لگیں اور دشمن کی چوک جائیں ۔“' اس دستور میں پتھروں پر 
تیل لگاۓ کی رسم ء جس کا مقصد یہ ہے کھ ان چکنے پتھروں |. ے 
بارش کے قطروں کی طرح گولیاں دوب ہے لیک الگ کو یسلت 
جائیں ء حضں مثلىی یا صوری سحر کا ایک نمونەہ ہے ۔ لیکن سورج 
سے جادو میں اثر پیدا کرۓ کی پبرارتھنا مذھبی چیز ہے اور غالبا 
بعد میں .ببڑھائی گئی ے ۔ ان عورتوں کا اپنے مردوں کی 
بندوقوں ک گولیوں کو نشانے پر لکاۓ اور دشمنوں ک, بندوقوں 
کی گولیوں کو نشانے ے پھیرۓ کی غرض ے پنکھے گھانا بھی افسوں 
معلوم ہوتا ے ۔ 

مدغاسکر کے۔ ایک قدیچ مورخ کا با ہے کەة ”جب تک مرد 
جنگ میں مصروف عوں اور فیدان' جنگ سے لوٹ نه آئس ء عورتی 
اور لڑکیاں رات دن برابر ناچتی رھہتی ہیں ؛ نہ کسی وقت لیٹی 


بد 

ہیں اور نە اپنے گھروں میں کھانا کھاق ہیں ۔ ہر چند که اس 
دوران میں ان پر نفسانی خواہشات کا غلبهہ ہوتا مےء لیکن وہ 
غبر سس دوں ہے کبھی التفات نہیں کرتیں ۔ ان کو اس بات پر کامل 
یقیق تھے رک 7اگ ی0 ا نواوں اع اید ااسخاطظاری کی اف لک ائرہ 6ا کی 
مارے جائیں گے یا محجروح عو جائیں گے ۔ نیز یە که ان کے رقص ہے 
مر‌دوں میں طاقت اور ھمت پیدا هوق ےے اور اس کے سبب وه دشمن 
پر فتح یاب ھؤۓ ہیں ۔ چناں چہ جنگ کے زماۓ میں وہ بالکل آرام 
نہیں کرٹتیں اور بڑی عقیدت سے اس رسم کی پابند رھّی ہیں ۔)“ 

گولڈ کوسٹۓ (مغربی افریقه) کے ٹشی زبان بولئے والے قبائل میں ٴ٠‏ 
ان لوگوں کی غورتیں جو قوج کے ساتھ گئۓے ھوں ء اپنے جسم پر سفیدہ 
مل' کر ہۓ سارے تعویذ گنڈے ہن“ لیتی ھن اور“ 'بندولان یا ای 
لکڑیاں لگائۓ ء جو بندوقوں کی طرح درا رہ ھوں ؛ دوڑتی پھری میں 
اور عرے ھرنے پا پاوے (ایکت پھل جس ی شکل ‏ خرانوڑڑے نے ۳ 
جاتی ہے) لے کر چھریوں ہے ان کے اس طرح ٹکڑے ٹکڑ ےکر ڈالتی 
جیسے دشمنوں کے سروں کے پرخچے اڑا رھی عوں ا 
حعض صوری نوعیت کا ایک افسوں ے ء جس کا مقصد یة ےے کم عورتیں 
اس خربوزہ :ما پھل کے ساتھ جو غمل كکرق ہیں وھیٰ ان کے مرذ 
دشمتوں کے ساتھ کرۓ کے قابل ہو سکیں ۔ چند سال وۓ جب 
جنگ اشانتی ہو زھی تھی تو مغری افریقہ کے قصبة فرامین میں 
فٹز جیرلڈ مبریٹ صاحب نۓ عورتوں کا ایک ناج دیکھا تھا ۔ 
عورتیں ان آدبیوں کی پیویاں تھیں جو باربرداروں کی حیثیت سے 
بحاذةً جنگٹا پر کیز ھوۓے تھا اتھوں“ۓ اہتے حول لاف ئن 
رکھا تھا اوز ضرف لہنگے پہنے هھوۓ تھیں ۔ ان کی پیشوائی ایک 
پیر زال سارہ کر ڑھی تھی جں کے جسم پر ایک سفید شمیز ٹھی ء 
ہیں سینگ کی طرح سیاہ بالوں کا جوڑا ابھرا حوا تھا اور سیاہ قام 
چہرے ء ہاتوں اور ٹانگوں پر جگہ جگە سفید دائرے اور چاند بنے 
هھوۓے جن دو سب عورتیں ہاتھوں میں لمەے لے بزش لے تھیں 
جو بھینس یا گووڑے کے دم کے بالوں سے ۔پنااۓ گئۓے تھۓ۔ وہ ناچتے 


کی 


ناچتے يہ کاتی آجاق تھیں: ”مارۓ شوھرا کہ اثنانتئ ا دیس گئۓ اعواۓ 
یں ٤‏ اپنے دشمنوں کو صفحۂ ہستی ہے مٹا ڈالیں ۔؟“؛ 


برطانوی کولعبیا کے تھامپسن نامی ریڈ انڈینوں کے ہاں یہ دستور 
تھا کہ ادھز مرد جنگ میں مصروف ھوے تھے اور ادھر ان کی 
سب عورتیں مل کر تھوڑے تھوڑے وقفے سے رقص کیا کرقی تھیں ۔ 
انھیں یقین تھا کە ان کی اس کاروائی سے مردوں کو ابی مہم میں 
ضرور کامیابی نصیب هوگ ء اور ان کا یه ماشا حض رقص تک حدود 
ته ہوتا بلک اس کے ساتھ ساتھ وہ چھریوں سے چھریاں لڑاق جاتیں ۔ 
لمبی لمبی نوک دار لکڑیاں آگے کو پھینکتیں یا ایسی لکڑیوں کو 
جن کے سروں پر آنکڑے لگے ہوتۓ ء بار بار آگے پیچھے حرکت دیتی 
جاتیں ۔ لکڑیاں آگے کو پھیٹکنا دشمنوں میں گھسنے یا انھیں 
رو کنے کی علامت تھا اور انھیں پیچھے کی طرف کھینچنے کا عمل خود 
اپنے , مردوں کو خطرے ہے بچاۓ کی نشانی ۔ لکڑی کے .,سرے پر جو 
آنکڑا لگا ہوتا اس کا خاص مقصد یہ تھا کہ جان بچاۓ والے ہتھیار کا 
کام دے۔ ان کی لکڑیوں کا رخ ھمیشہ دشمن کے ملک کی طرف هوتا تھا۔ 
اس موقع پر وہ اپنے چہروں پر سرخی ملتیں اور ناچتے ناچتے کایق اور اپنے 
ھتھیاروں ہے التجا بھی کرتی جاتی تھیں کہ وہ ان کے مردوں .کو 
حفوظ رکھیں اور دشمنوں کی کثبر تعداد مارۓ میں ان کی مدد کریں ۔ 
ان میں. بعض عورتوں کی لکڑیوں کی نوکوں سے عقاب کے پر چپ 
عوۓے تھے ۔ جب ناچ ہو چکتا تو یہ ھتھیار چھپا دے جاۓ تھے ۔ 
گر کو عورت جس کا شوھر جنگ میں شریک ھو ؛ ية سجقی که 
اس کو اپنی لکڑی نکالتے وقتٰ اسٰن پر ٴبال یا کُھوپری کا ٹکڑاٴ دکچائی 
دیاتے تو وہ جان لیتی کہ اس کے شوہر نے کسی دشمن کو ٹھکاۓۓے 
لگا دیا ےء اور جو اسے لہوکا دھبا دکھائی دے جاتا تو اسے پتا چل جاتا 
کہ اس کا شوھر لڑائی میں زخمی هو گیا بے یا کام آ گیا ھے ۔ کیلیفورٹیا 
میں قبیلۂ یو کے لوگ گھروں سے دور میدان جنگ میں دشمن نے 
نبرد آزما هھوۓ تو ان کی عورتیں سویا نه کرتیں ء بلک ایک دائرے میں 
متواتر رقص کرتیں اور پودوں کی شاخیں گھ) گھا کہ کیت گاتیں ۔ ان کا 


٠ك‎ 


کہنا تھا کهھ وہ اس طرح تمام وقت اچی رھں تو ان کے شوھر 
تھکیں گے نہیں ۔جزیرۂ کوئین شارلٹ (شال مغربی ام‌یکھ) کے بیڈا نامی 
ریڈ انڈینوں میں جب مد لڑائی پر گئے عوۓے تو عورتیں صبح 
سویرے آٹھتیں اوز جنگ کی نقل کرتے ہوۓ اپنے بچوں پر آ پڑتیں 
اور انویں جھوٹ مدوٹ غلام بٹا لیتیں ۔ خیال یه تھا کە عورتوؤں کے 
اس فعل سے ان کے عردوں کو اتی طرح دشمن پر جا پڑۓ اور انے 
گرفتاز کرۓ میں مدد ملے کی ۔ اگر کوئی شخص جنگ میں مصروف 
ھوتا اور گھر پر اس کی بیوی بد راہ ہو جاتی تو اس میں اس کے ەاورے 
جاۓ کا خطرہ ھوتا ۔ یه عورتیں دس راتوں تک آ٘س نقطے کی سیدھم میں 
اپنے سر کے پڑی رھتیں جدھر جنگی کشتیاں روانهہ ہوئی هون ء پھر 
وہ اپنا رخ بدل لیتی تھیں ؛ کیوں کہ اس کے بعد سمتدر ہے کشتیوق 
کے واپسں ہوۓ کی توقع ہوقی ۔ ماسیٹ (جزائر کوئین شارلٹ) میں 
ہیڈا عورتیںء جب تک ان کے شوھر مصروف بیکار ہوۓ ء ام 
وقت ناچتّی اور رزمیہ کیت کاتی رهتی تھیں ‏ ئیز انھیں اپنے گرد و پیش 
کی چیزوں کو ایک خاص سلیقے سے رکھٹا پڑتا تھا ۔ وہ لوگ یه 
سمجھتے تھے کہ اس رسم کی پابندی نه کرکے عوزت اپنے شؤھر 
کو ھلاک کر سکتی ہے ۔ اوریتوکو (جنوی اسریکھ) میں کازبیوں 
(یه اصل میں جزائر کاربیز ء بجیرۂ کاربین کے قد باشندوں کاٴثام 
ےن كولمْسںَ نۓ ھّپانویٰ شہنشاە کو ایک ٴػئظ میں لکقا تھا“که 
غرب الہند کے ہائٹی ان ”کاریبالیوں؟ سے بہت خائف رہتے هیں ۔ ان 
کے اسی نام نے آے؟ چل کر !کی ی بال٢ی‏ عورت ”اغیاتکر ”8ء 
جس کے معنی آدم خور کے ہیں) کی کوئی جمعیت جب لڑائی پر چلی 
جاتی تھی تو ان کے جو دوست احباب کاؤں میں رہ جاۓے تھے وہ 
ٹھیک اس کھڑی کا اندازہ لکا کر جب ات کے جان باز دشمن پر حمله آوو 
هوۓے کے لیے پیش قدمی کر رے هوں ء دو لڑکوں کو ایک چوک 
پر لٹا دیتے اور ان کی ننیی پیٹھوں پ رکوڑوں ے شدید ضربیں لگاۓے۔ 
لڑکے یه ساری اذیث بڑی خوش اعتقادی ہے برداشت کر لیے ء کیوں 
کہ چھٹپن سے انھیں یہ تلقین کی جاتی تھی کہ اس تکلیف میں ان کے 


۵ 


صبر و استقامت پر ان کے سپاھیوں کی شجاعت اور فتح و نصرت کا 
احفصار ے 


انسان :کو غلط فہمی کی بناء پر جن بہت سے فلاحی کاموں می 
مثلی یا صوری سخر سے کام لیتے. کی سوجھی ہے ء ان می :ایک 
درختوں اوز پودوں سے صحیح موسم میں پھل اور اتاج پیدا۔ کرانا ۓے ن 
چناں چه تھورینجن (جرمنی) میں سن کا کاشت کار بوائی کے وقتٴ ایک 
لے تھیلے میں جو اس کے کندھوں ہے لخنوں تک پہنچتا ے ؛ السی 
ڈال ]کو ڈگ پھرتا موا چلتا ے7)جیں سے وم اتھیلا اض ی ابٹ۔بردایگ 
طرفب سے دوسری طرف دلتا رھتا ہے ۔ خیال کیا جاتا ےے که ایا 
کرۓ سے سن بھی آگ کر اسی طرح ھوا میں لہراۓ کا ۔ منوماٹرا کے 
اندرونی علاقے سیں_ چاول ہبوۓ .وا یىی عورتیں .بوائی کے وقت'اپنے بال 
پیٹھ یفن چھوڑ دیتی یں ء تاکه چاول بە افراط پیدا هو اور دعان 
لمبا هو ۔ اسی طرح قدیم میکسیکو میں مکئی کا ”جو لمبے لمے زلفوں 
وا یل دیوی؛؛ کہلاتی تھی ؛ ایک تیوھار منایا جاتا تھاا۔ یه اس وقت 
شروع ھوتا جب مکی بہار پر۔ عوق اور اس کے ھرے مرے بھٹوں 
سے نکلے , ھورۓ بال يه ظاعر کزے کھ ‏ امن کا دانہ ۔بالکل تیار تھے - 
اس موقع پر عورتیں اپنی لمبی لمبی زلفیں کھول دیتیں :اور رقص میں ؛ 
جو اس تیوغار کی سب ے منمایاں خصوصیت تھا ء انھیں ھلاتی اور 





اچھالی چاتیں ء تاکھ ‏ اسی :صورت سے مکئی کا طرا۔ بکثرت پیدا .دو 
جس یىی مناسہت سے مکی کا دانه بھی موٹا موٹا اور چپٹا چپٹا بنے اور 
اس ارح لوگوں کو اس جنس کی کثبر مقدار میسر آ سکے ۔ یورپ کے 
بہت سے حصوں میں ناچنا اور اچھلنا فصل اکانۓ کے مانۓ ہوئۓ مثلی 
طریقے ہیں ۔ چناں چہ فرانش کونٹے (فرانس) میں لوگ یہ کہا کرۓ 
ھیں کە چشن کارنیوال میں ناچو تاکە حشیش اونھ١ی‏ اونچی کے ۔ 


اس خیال کی توضیح کھ آدمی کسی پودے پر اپنے فعل یا حالت 
ہے مثلی طور پر اثر انداز هو سکتا ے ؛ ایک ملائی غورتکی ‏ بیاق'سۓ 
ےہ ۔ :جب اس ہے یة, پوچھا گیا کە دھان کاٹتے وقت اس ۓ 
اپنے بدن کے بالائی حصے کو برعنة کس لیے کر رکا ےہ تو اس ۓے 


0 


۰. 


یھ بتایا کە' اپنے اس فعل ہے وہ دھان کے چھلکوں کو باریک کر 
رھی ہے اس لیے کە وہ موئۓے چھلکوں وا ی دھان کوٹتے کوٹتے 
تھک جاتی ے۔۔ ظاہر ےہ کہ اس کی دانست میں اس کے جسم پر 
کپڑے جس قدر کم ہوے اسی قدر چاول پر چھلکا اکا پیدا هوتا تھا ۔ 
بویریا اور آسٹریا کے کسان زمین کو زرخیز اور درختوں کو بارور 
کر ئن“ کے الئۓ حامله عورت کی سحری قوت ہے واقف هی ۔ ان کا خیال 
ے که اگر کسی درخت کا پہلا پھل حامله عورت کو کھلایا جاۓ 
تو آئندہ سال اس پر گھن گھنا کر بار آۓ کا ۔ دوسری طرف باگنڈاؤں 
(وسطی افریقهہ کی ایک قوم) کا عقیدہ ےہ کہ بانجھ عورت کا اس کے 
شوٹر کے باغ پر سایە پڑ جاتا ہے ء اور درختوں میں شر نہیں پیدا 
ھوتاء لہذا ے اولاد عورت کو عموماً طلاق دے دی جاق ہ۔ 
اھەل یونان و روم اناج اور دعرق کی دیوی کو حامله عورتوں کی 
بھینٹ دیا کرۓ تھے ء جس کا مقصد قیناً یہ تھا کھ زمین سر سبز عو 
جائےۓ اور اناج افراط سے پیدا عو ۔ اورین وکو والوں کے هاں عورتیں 
شیر خوار بچوں کو گود میں لیے کڑی دعوپ میں بوائی کرتی هیں ۔ 
جب ایک کیتھولک پادری ۓ انھیں اس فعل ہے باز رکھنے ی کوشش 
کی تو ان کے مردوں نے جواب دیا ”'قبله ! آپ کو ان باتوں نے اس 
لئے ربج ہوتا ے کھ آپ انھیں سمجھتے نہیں ۔ عورتیں حمل کی عادی 
ہوی ہیں جس کا ہم مردوں کو کوئی تجربہ نہیں ۔ جب وہ بوائی 
کر هیں تو ایک ایک مکی کے پودے میں دو دو یا تین تین بھۓ 
نے یں ء یکا (ایک قسم کا سوسن تما پودا) سے دو دو یا تین تین 
ٹ و کرے پھؤل اترتا تھے اور هر ٴ چیڑ ای افزائش متتاسب عوق'۔ بھلا 
یہ سب کیوں هوتا ے ؟ صرف اس لیے کے عوردوںن کو پیدائش کا 
گر آتا ےے اور جو بیج وہ بوتی ہیں اہے پھلوانا بھی خوب جانتی هہیں ء 
لہذا انھیں کت دیجئے ۔ جتنا وہ اس کام کو سمجھتی ہیں ؛ 
ھم عرد نہیں سمجھتے)؛“ 

اس طرح سُحر بالمڈل کے نظرے کی رو سے کوئی شخص ناثات 
کو اپنے حال :یا ععل کی مناسبت سے بھلے برے دوتوں مقاصد کے آۓے 


تو 


متاثر کر سکتا ے ۔ سثل نھرور عورت کے ہاتھوں پودے بار آور هو 
جاۓ ہیں اور بانجھ عورت ؟نھیں بانجھ کر دیتی ے ؛ چناں چە ذاق 
خصوصیات یا اتفاق حالات کی تخریہی اور متعدی نوعیت کے .بارے میں 
اس عقیدے سے کئی ایک امتناعات یا احتراز' سے متعلق دستور وجود میں 
آ گے ہیں ۔ لوگ بعض افعال سے اس لیے مجتنب رھتے ہیں کھ زمین ک 
بنلافار پان زی کت قرائ یا زنزی حالتِ کا ائوطائنل نے تے تھ عورۓ 
پاۓے۔ یہ ممام اجتنابی رسوم یا احترازی نوعیت کے دستور سلبی. سحر یا 
ٹیو تی ا مثالیں: میق ہے عسعا ان خلیل: یىی اع ہن که رانسات کے 
افعال و کیفیات متعدی ہوئۓۓ ہیں ء کلیلاری (نیوگنی کے مغرب ۔میں 
خوورہ ھلل میوا کے جامدرے)) کیے بین که کیو بھن نذان بش ک تا 
تیر اندازی نہیں کر چاەیے ۔ اگر اس امتناع کی پابندی نە ک گئی تو 
اس پیڑ ہے پھل اس طرح جھڑےۓ لگیں گے جس طرح قیر زمین پر آ بڑے 
ہیں اور جب آپ تربوز کھائیں تو اس کا خیال ضرور رکھے 
کہ آپ کے تھو کے ہوئۓ بیج آن بیجوں میں نہ ملنے پائیں جو بوتۓے کے 
لیے علیحدہ رکھے گئے هوں ۔ اگر آپ ۓ یه احتیاط :ته بر اور سب بیچ 
گڈمڈ ہو گئے تو آپ کے جھووۓ بیچ آگ تو ضرور آئیں گے اور پودوں 
سے کلیاں بھی پھوٹیں گی ء لیکن وہ کلیاں آُسی طرح جھڑی رہیں. گی جس 
طرح آپ کے منە ہے بیچ کرے ہوں ۔ اس طرح ان بیجوں کا پودا کبھی 
بار نہیں لاۓ گا ۔ بعینہ اسی قسم کے طرز استدلال پر بویریائی کسان کے 
اس عقیدے کی بنیاد ہے که اگر ٢س‏ نے کسی پھل والے درخت کی قلم 
زمین پر کرا دی تو آآس قلم کے درخت کا بھل آسی طرح ے وقت جھڑۓ 
لگے کا ۔ چین کوچین (جنوی ویٹ نام) کے چام جب دھان کے خشک 
کھیتوں میں بوائی کر رعے ھوں اور یہ چاہتے ہوں کہ میئہ لہ بریے 
تو وہ چاول کے خشک نوالے کھائیں کے ء تاکه چھینٹا پڑ جاۓ اور آن 
کی فصل خراب نہ هوۓ پاۓ ۔ 

مذکورہ بالا صورتوں میں کسی شخص کے متعلق یہ فرض کیا 
جاتا ےہ کہ مثلی طور پر نباتات پر آس کا اثر پڑتا ھے اور سی کے جیسے 
بحاسن و معائب آنِ میں پیدا ہو جاتۓےۓ ہیں ۔ لیکن مثلی سحر کے اصول 


۸ 


کے .موجب یه اثر دو طرفه ھوتاے:ء یعتی کوئی بودا آدمی کو اسی 
طرح عتاثر کر سکتا ے جس طرح آدمی اس پؤدے: کو کر سکتا ھہوت 
سحر ء اور میرے خیال ہے طبیعیات میں بھی ء عمل اور رد عمل مساو 

اور متقابل هوتے ہیں ۔ ام بک کے چیروی (مالک متحدہ اسر‌یکہ کے قدیم 
باشندوں کا ایک قبیله) ھوسیوپیتھک قسم کی عملى نباتات کے ماعر 
ہوے ہیں ۔ چناں چە چیر وکنیں اپنے بال مضبوط کرتے کے لیے کی 
گٹ کے پودے ک جڑوں کے عرق سے سر دھوق ہیں جو تانت 
طرح اس قدر سخت ھہوق ہیں کہ ھل میں اڑ جائس تو وہ چل نہ سکےء 
اور چیروی کیند باز اس عرق سے اغسل کرے ہیں تاکہ .آن کے, پٹھے 
سختٴ ھوں ۔ گلیلاریوں کا یە عقیدہ ے کہ جو شخص زمین پر کرا عوا 


۳ + 
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بھل کھاۓ گا ۔ اس کی ٹانگوں میں ڈگمکاعٹ پیدا ہو جاۓ گی ؛ نیز یه 
کھ ایسی چیڑز کھاہے: سے جو بھلا دی گی ھی [چیسے کوئی شکر قند 
جو بزتن میں۔زہ کئی هو ء یا کیلا جو آگ میں چھوٹ گیا ۔.ھو) نسیان 
پیذا هو جاتا. ھےۓ ۔ انھی: کلیلاریوں کاٴيّہ بھی خیال تھے ہک :اگر کوئی 
عورت دوگانهہ کیلا کھا لے تو اس کے ہاں جڑواں بے پیدا: ھوں کے ۔ 
جنوبی ام یکھ کے گوارانی۔قبیلے کے لوگ یه سمجھتے تھے که اگر۔ کوئی 
عورت جوار وغیرہ کا جڑا هوا دانہ کھا لے تو وہ جڑواں بے جنے گ ۔ 
ویدی عہد میں اسی اصول کی ایک عجیب عملىی صورت وه افسوں تھا 
جس کے اثر ہے کوئی جلا وطن راچا اپنی گدی دوبارہ حاصل_ کز__ سکتا 
تھا ۔ آۓے کسی ابی ڈالل کی لکڑی.ک آگ ہر :پکا ھوا کھانا. کھانا 
پڑتاٴ تھا ۔ جو کسی کٹے ہوئۓ درخت کی ٹھنٹھ سے پھوٹی : هو ۔ پنینے 
جو قوت ایسے درخت سے ظا ہر ہوئی :ہو ء وہ کچھ عرصے میں آگ 
ہے کھاۓ .اور کھاۓ ہے واجا میں..۔منتقل ہو جاق ۔ سیڈانیوں 
(انڈونیشیا میں ایت جزیرے کے رھنے والے) کے خیال کے بموجب اگر 
کوئی مان خار دار درخت کی لکڑی ےہ تعمی کیا جائۓ تو اس میں بسنے 
والوں ى زندگی بھی کانٹوں کی سیچ بن جاۓ گی ۔ 


گ 


ت0" 


مثلی سحر کی ایک کارآمد شاخ ایسی ہے جس کے عمل میں مردوں 
کا ذریعہ اختیار کیا جاتا ہے ۔ ۔چنان چہ جس طرح مردے دیکھ )؛ سن 
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یا بول نہیں سکتے آسی طرح مثلی محر کے اصول کے بموجب مر دے ک 
عڈی یا کسی:ایسی شے کے استعال سے جس پر موت کا-اثر عو ء لوگوں 
کو بیٹائی ؛ سماعت یا گویائی سے محروم کیا جا سکتا ھے ۔ لہذا گلیلاریوق 
ەیں کوئی نوجوان جو رات کو ابنی محبوبہ سے اظہار حبت کے لیےنکلا 
ھو٢١ائ‏ کے گھر کی چھت کے آِس حصے پز :کی قبز کی بی و 
پھیلا دیتا ۓے جس کے نیچے آُس کے مان باپك سوتے عوں ۔ وہ سمجھتا 
ے کہ اس عمل سے ؛ جب تک وہ ابنی محبوبد ہے محو راز و نیاز هو 
آسن ‏ کے 'ماں باپ جاگنے نہیں پائیں گے : اس. لیے کہ قبں کی مٹی کی تائیز 
سے آن پر موت ى نیند طاری ہو جاۓ گی ۔ جادو کی یه رسم قدیم زماۓے 
سے متعدد ملکوں کے چوروں کا پسندیدہ طریق کار ری ہے اور آن کے 
سے متعلق کاموں میں بڑی سفید ثایت ہوتی ہے ۔ چناں چه یورپ 
جنویٴ سلافیوں (عنگری اور یوگوسلاویە والے) میں نقب زن کسی 
مان پر مردے کی ہڈی بھینک کر اپنی کاروائی شروع کرتا ہے ء؛ جس 
٭اتھ وہ اپنے دل خراش, طنز کا یوں اظہار کرتا عے ؛' جس طرح یە 
ہی جاک سکتی ہے ؛ آسی طرح اس گھر کے لوگ بھی جاگ سکتے ہیں _؛“ 
سی کے اعد گھں کا ایک تی بھی ای آنکھا کھلی: نہیں زکھ رکا ۔ 
اس صورزت ہے جاوا میں نقب زن کسی قہر کی می لے کر آہے آِس گھر 
کی ارد کرد کھد حفاف ھی تا ڈا کٹ ڈرھا متہار خی فی نا 
سے اھل خانہ مدھوش: ہو جااے ہیں ۔ اسی مقصد ہے 'ھندو چوز بھی 
چتا کی راکھ گھر ک دھلیز پر بکھیر دیتا ے ۔ پپرو کے ریڈ انڈین 
مردے کی هہڈی کا سفوف بکھیر دیتے ہیں ء اور سلاق چور مِدے 
کے گودے کی ٹلی نکال کر آس میں چرپی بھر دیتے هیں اور اس طرح 
جو دیا تیار ہو جاتاے آسے روشن کر کے گھر کا طظواف کرتۓے ہیں ۔ 
آن کا یه عمل گھر کے مکینوں کو موت کی نیند سلا دیتا ے ء یا انھی 
می سے. ‏ کوئی ونقب زن .انعانی:ٹانگ ی ہڈیٰ,ی ۓ بنا کر,]‌نے بجاۓے 
لگتا ے ۔ اس کی صدا جو بھی سنتا ہے آآس پر غنودگی چھا جاق ےہ ۔ 
اسی دم آزار مقصد کے لیے میکسیکو کے وحشی ایسی عورت ی کلائی 
سے کام لیتے تھے جس کی موت پہلی زچگی میں واقع ہوئی ہو ۔ لیکن یھ 


۳ ٦ 


۳ 
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کلائی آنھیں ککہیں سے چرا کر لائی پڑق تھی اور آسے وہ آُس مکان میں 
داخل ہونۓ سے پہلے جسے لوٹنا مقصود ھوء زمین پر دے مارۓ تھے ۔ 
این سیا کور کیا شخص کو سانپ سونگھ جاتا ٤‏ بعض تو خراۓ بھ ر کر 
مود لک ۔ بورپ میں ہی قوٹ کسی ایے خی کے و کو او کے 
مردہ ہاتھ کی خصوصیت سمجھی جاتی تھی جسے سولی دی کی هو ۔ اگر 
کسی ایڈا رساں شخص کی چری ؛ جسے خود بھی پھانسی کی سزا ملی 
هو ء آس مردہ ہاتھ میں بھر کر اس کی سوم بی تیار کی جاتی اور ]سے 
روشن کیا جاتا تو وہ تمام اشخاص جنھیں يہ موم بی پیش کی جاق 
ے حس و حرکت ہو جاتۓ۔ ان کے تن بدن ہے اس طرح جان نکل جاتی 
که وہ اپنی ایک انگلی کو بھی جنیش نە شسيے سکتے ۔ بعض صورتوں 
میں مذ کورہ بالا مدے کا ہاتھ ایک بلک کئی موم بتیوں کا کام دیتا 
ھے اس :لیے : :کە آس کی تمام انگلیوں میں آگ لکا ذی جاتی ہے ء لیکن 
اگر گھر کا ایک فرد بھی بیدار ہو تو ان میں کوئی نہ کوئی انگلی چل 
نہیں پاۓ گی ۔ ان مذموم چراغوں کو صرف دودھ ہے بجھایا جا سکتا 
۔ اکثر صورتوں میں یه بھی تجویز کیا جاتا ے که چور کو اپنی 
موم بتی کسی نوزائیدہ بلک ایسے سے کی انگلی سے تیار کرنی چاہیے جو 
ابھی ماں کے پیٹ میں هو ۔ بعض وقت یه ضروری خیال کیا جاتا ےے 
کہ چوںگھر کہ حراقزد کے لئے۔ ایک اموم تی رکیل 2 اون ئل کے بای 
صرف ایک چھوٹی سی موم بی ہو تو گھر کا کوئی فرد جاگ جاۓ کا 
اور وہ گرفتا رکر لیا جائۓ کا ۔ یە شمعیں ایک دفعه جلئے لگیں تو سواۓ 
دودھ کہ آنھچیں کوئی چیز کل نہیں کر سکتی ۔ سترھویں صدی میں 
ڈاکو حامله غورتوں کو قتل کر دیا کرتے تھے تاکه آن کے رحموں 
میں سے موم بتیاں برآمد کر سکیں ۔ یونان کا قدچ ڈاکو یا نقب زن یه 
سمجھکگا" تھان کا اوہ کہ سی چتا سے ایک لوکا بھی اپنے ساتھ لے جاۓ تو 
گھر کے۔نگہبان کے ا خوار ھوںء دم نہیں 
مار سکیں کے اور دم دبا کر بھاگ نکلیں کے ۔ اس کے علاوہ سروی اوز 
بلغاری عورتیں جؤ گھویلو زندگ کی بابندیوں ہے تنگ آ گئی عوںء 
کسی لاش ي آنکھوں پر رکھے ہوئۓ پیسے آٹھا لائیں کی اور آنھیں پاتی 


ْ2 
یا شراب سے دھوثیں ي ء پھر وہ عرق اپنے شوعروں کو پلا دیں گی ء 
جن کے حلق ہے اترتے ھی وہ آن مردوں کی طرح جن کی آنکھوں پر سکے 
رکھے هوں ء اپنی عورتوں کی لغزشوں کو قطعی نہ دیکھ سکیں کے ۔ 


اس کے علاوہ جانوروں کے بارے میں اکثر یه خیال کیا جاتا 
ے که ان میں کچھ وصف یا خاصیتیں ایسی هوق یں جو آدمیوں کے 
حق میں مفید ثایت ہو سکتی هیںء لہذا انخاصیتوٴں کو مثلی۔ یا 
صوری سحر کے ذریعے ختلف طریقوں ہے آدمیوں میں منتقل کرۓ کی کوشش 
کی جاتی ہے ۔ چناں چه جتوی افریقہ کے بعض بکوان نیولے کو تعویذ 
کے طور پر گلے میں ڈالے رکھتے ہیں ء اس خیال ہے که اس جانور ی 
بدولت ء جو سخت جان ہوتا ہے ء آنھیں مشکل ہے قتل کیا جا سکے گا ۔ 
بعض دوسرے بکوان اسی مقصد سے ایک خاص کیڑے کو کلے میں 
ڈال لیتے ہیں ء جس کی اس غرض ہے بڑی احثیاط کے ساتھ قطع و برید 
کی جاتی سے تاکہ وہ مرئۓ نە پاۓ ۔ یز بعض اور بکوان سپاعی ایسے 
بیل کے بال جس کے سینگ نەھ ھوں ء اپنے بالوں میں اور مینڈک ک 
کھال اپنے چقے میں لگا لیے ہیں ء اس لے کم مینڈک پھسل جاتا ے 
اور وہ بیل جس کے سینگ نہ ہوں ء مشکل سے ہاتھ آتا ے ۔ لہذا جس 
شخص کو جادو کی یە چیزیں میسر ھوں ؛ اہ یقین وائق ھوتا ے کهھ 
اس کا پکڑا جانا اتتا می متکل ہوکا چتنا مینڈک یا بیل کان یز جنوبی 
اقریقه کا سپاھی جو چوےے کے بالوں کا گچھا اپنے گھونگر والے سیاء 
گیسوؤں میںگوندھ لیا کرتا ہے ء اس کا سہب صاف ظاھر ھے ؟ ایس ا کرۓ 
سے وہ اپنی دانست میں اسی طرح دشمن کے نیڑزے سے بچ بچ کر نکل 
جاۓ گا جس طرح پھرتیلا چوھا ان چیزوں سے جو اس پر پھینکی گئی 
هوں ۔ لہذا جب جنگ کا امکان ہوتا ہے تو ان علاقوں میں چوے کے 
بالوں کی بڑی مانگ ہوقی ہے ۔ هندوستان کی ایک قد کتاب میں لکھا 
ے کہ جب جنگ میں فتح و نصرت کے لیے بھینٹ دی جائۓ تو قربان کاہ 
اس زمین کی می ہے تیار ی جانی چایے جس پر جنگلی سور لوٹتا رھا هو 
اس لیے کہ اس مٹی میں جنگلی سور کی طاقت جذب هوگی ۔ کیلاریوں 
کا خیال ے کہ یکتارا بجاے وقت انگلیاں اکڑی ہوئی هوں تو ایک 


۳۴ 


نمی چمکادڑ پکڑ کر اسے بھون لیا جاۓ اور اس کی راکھ انگلیوں پر 
ملی جاۓ ء اس سے انگلیوں میں وعی نرمی یا لچک پیدا ہو جاۓے يػگ 
جو چمگادڑوں کی ٹانگوں میں ہوتی ہے ۔ عرب اپنے مفرور غلام یا 
لونڈی کو واپس بلاۓ کے لیے زمین پر ایک طلسمی دائرہ کھینچتا ے 
اور اس کے بیچوں بیچ ایک کیل گاڑھ کر اس میں غلام یا لونڈی کے 
لحاظ سے بھونرے کا ایک نر یا ماہ باندھ دیتا ے ء جیسے جیسے بھونرا 
اس کے ارد گزد رینگتا:جاتا ے ء ڈور :کیل نے لیٹتی چلی جاتیق ے اور 
اس طرح هر گردش پر چکر کے کھٹنے سے بھونرا کرننک قریب عوتا 
جاتا ے ۔ اس ى پشت .پر خیال یە ہے کہ مثلىی سحر کی بناء پر مفرور 
غلام یا لونڈی اپنے آقا کی طرف کھنچ آۓ گی ۔ 


برطانویٰ نیوگنی کے مغربی قبائل میں کوئی شخص سانپ ماورۓ کے 
بعد اس کو جلااۓ کا اور جنگل جااۓ وقت اس کے کی خاک اپنے پاؤں پر ملے 
گاء اس لیے۔کہ ایسا کرتے سے کچھ دنوں تک اےے سانپ نہیں کاٹ پاکے گا ۔ 
اگر یورپ کے جنوی سلافیوں کے ہاں کوئىی شخص سر بازار چوری ک 
ٹھات لے تو اس کے لیے اس زیادة کھکیڑ ہیں اٹھایق پڑی ۔ وہای 
اندعی ابی کو جادا کر اس کی وا کو کا ا می وک ا ا 
ڈال' دیتا ۓے جس سے وه کسی چيز ی قیمت کتا ھو ۔ اس کے بعداوہ 
ٹھگ خوانتے ہے جو چیز چاھے اڑا سکتا ے اور خوانے والا اس مردہ 
بلی کی طرح جس کی خاک اس پر اڑائی گئی هو ء اندعا هو کر رہ جاتا 
ہے ء بلک اس کے بعد چور بڑی دلبری ےہ اس سے پوچھتا ہے ۶ *کیا 
میں ے اس کی قیمت ادا کر دی ؟؛“ اور آ٘س: فریب خوردہ خوانجے والے 
کو ہاں کے سوا کوئی جواب بن نہیں پڑتاا۔ ایسی ھی سیدھی سادی 
اور مؤثر ترکیب سے وسطی آسٹریلیا والے ڈاڑہھی بڑھہاۓ کے لیے کام 
لیتے هیں ۔ وہ ایک نوک دار ھڈی لے کر اسے اپنی ٹھوڑی میں چبھوۓے 
ہیں ٤‏ پھر اسے بڑی احتیاط ے ایک طلسمی لکڑی یا پتھر سے سہلاے 
ہیں ء جو ایک قسم کے لمبی موچھوں والے چوےے کی شکل کا ھوتا ہے ۔ 
چوے کی لمبی موچھوں کی خاصیت خود بخود اس لکڑی یا پتھر میں 
سرایت کر جاتی کے اور اس ہے سیدھی ٹھوڑی میں منتقل ہو جاقی تہ 


جے 


جس پر بہت جَلد گھٹی داڑھی آگ آتی ہے ۔ قد زماۓ ‏ میں یوتای یە 
سمجھتے تھے کە“ٴبلبل' کا گؤشت کھااۓ بے جو بیدار رھتا ے > آدمی 
"کو فیند نہیں آتی ء کسی چندے 'آدمی پر عقاب کا پتا ملا جاۓ 
تو اس کی نظر عقاب کی طرح تيیز ہو جاق ہے اور کاکلے کا انڈا 
کھاۓ ہے سفید بال پھر ہے سیاہ ہو جائۓ ہیں ۔ ان شخص کو جوؤ 
ابی عمر چھپانۓے کے7 لے اس آخری ترکیب ضے کام: لیتا ٠>‏ اپنۓ 
سال خوردہ گیسوؤں پر کاکلے کا انڈا ماتے هوۓ اس بات کی سخت احتیاط 
رر کچٹی پڑق کہ اس کا منه تیل سے بھرا رے ورنه اس کے بالوں کے 
سناتھ اس کے دانٹ بھی اس کالے کوۓ کی طرح سیاہ ہو جاتے اور 
آتھیں خواہ کتنا-عنی رگڑا یا مانجها' جاتا وہ پھر سفید ان :عو سکتے ۔ 
یه بال سیاہ کرنۓ والی دوا۔اس قدر تیز حوق کہ اس کے استعال میں 
سے احتیاطی سے لینے کے دینے پٹ جاۓ ۔ 

میکسیکو کے هوکل نامی ریڈ انڈین آ٘ن خوب صورت نشانات کے 
دل دادہ ‏ میں جو سانپ کی 'پشت پر تھوے ہین ۔ چناں چ٭ ان کے ہاں 
جب کوئی عورت بنائی یا کشیدہ کاری کرۓ لگتی ہے تو اس کا شور 
ایک سانپ پکڑ لاتا ے اوز اہے ایک چری ہوئی لکڑی میں پکڑ لیتا ے۔ 
عورت اس کی پشت کو سر ہے لے کر دم تک سہلاق تھے اور پھر وھی 
هاتھ اپنی پیشانی اور آنکھوں پر پھير لیتی ےہ تاکہ وہ بھی سانپ کے 
نقش و نگار کا سا خوب صورت 'مونه تیار کر سکے ۔ 

مثلی سخر کے اصول کی رو سے ے جان چیزیں ء نیز درخت اور 
جانور اپنی اپنی فطرت اور ساحر کے تخریبی یا تعمیری عمل کے ب)موجب 
آس پاس کی چیزوں پر اپنا اچھا یا برا اثر ڈال سکتے یں ۔ سمرقند کی 
عووتی ےر کوا,چوسدہ بے کے گا دیی- ھیں اوو. :اس یىی متھیلى می 
سریش لکاتی ھیں تاکہ وہ سن شعور کو , نچے تو اس کی زبان شیریں 
ھو اور نقصان , نچاۓ والی چیزیں اس کے ھاتھوں ے چیک کر رہ 
جائیں ۔ یونائیوں کا یل تھا کدداسی بھیڑ ى اوت کا با هو کڑا 
جس کو بھیڑے ۓ پھاڑ کھایا دو ء , ننے والے ی کھال میں خارش 
دا کر دنا للا :او رخ وہ“ زخقیٰن موٰااتاتھا۔ ان کا داتھی:غیال تھا 


۷ر3 


کە وہ پتھر جس پر کسی کتے. ۓ دانت مارا ھوٴء شراب میں پڑ جاۓ 
تو اس کے پینے والے آپس ہیں لڑ پڑے عیں ۔ سوآب کے عربوں کے عاں 
ے اولاد عوؤرت کسی ایسی عورت کی عبا مانگ کر پہن لیتی ے جس کہ 
بہت سارے جچے ہوں ۔ اسے امید وق ےہ که ایسا کرۓ ے اس عیا 
وا لی عورت ي قوت تناسل اس میں سرایت کر جاۓ گی ۔ مشرق افریقه 
میں سوفالا کے کافروں کا سر کنڈے یا تنکے کی چوٹ ہے دم نکاتا تھاء 
اور اس پر وہ ڈنڈے یا سرے ہے پٹنے کو ترجیح دیتے تھے ء گو اس 
سے انھیں سخت چوٹیں آتی تھیں ۔ ان کا خیال تھا که اگر کسی شخص 
کو ایسی چیز ہے مارا جاۓ جو کھ وکھلی :هو تو گھل گھل کر اس 
کا کام! ماع ھی نوا نے کا پانمری+بمئروبل سیا ایک سم کا تا کا 
گھونکا. پایا .جاتا ہے ء جو .جزیرۂ سیلبیز کے بوگینوں کے ھاں ؛یوڑھاٴ 
(کڈجیوو) کہلاتا ہے ۔ جمعہ کے دن وہ ان بوڑھوں کو لٹا کر کے 
گھر کی دھلیز پر رکھ دیتے ہیں ۔ ان کے عقیدے کی رو سے جو کوئی 
ان شعلیز پر قدم رکھے کا اس کی غمر پڑی موی جب کسی 
برھمن لڑکے کی دیکشا ہوق ےہ تو اسے ایک پتھر پر پاؤں رکھنا 
بڑتا ےہ ؛ جس کے ساتھ ساتھ یہ الفاظ دھراۓ جاتے ہیں ۶اس پتھر 
پر قدم رکھ اور پثر ى مائند اٹل ھو جاد“ ہی رسم اُٹھی الفاظ کا 
کات برہمن لڑی کو انے یا ےہ موق روہ ادا کور کہ 
مداغاسکر میں ٹردش تقدیر کا اداد یه ےک بھی ےر کل ا 
ستون کی بنیاد کے پاس ایک پتھر کاڑھ دیا جاتا ے ۔ پتھر پر ھاتھ رکھ 
کر قسم کھاۓ کی عام رسم جزوآ اس عقیدے پر مینی ے کہ پتھر 
کی قوت و استحکام سے حلف کی تصدیق ہو جاق لے ۔اس طرح 
ڈینارک کا ایک قدیم موزخ سیکسو گرنا ٹیکن بَیان کرتا ے کهھ 
قدیم زماۓ کے لوگ کسی ٴبادشاہ کا انتخاب کرتے وقت: زمین نی 
نصب شدہ پتھروں پر کھڑے هو جاے تھے اور اس پر ہے اپٹی 
رائۓ کا اعلان کرتۓ ۔ مقصد یه تھا کہ پتھروں کے ثبات و استحکام 
سے یادشاہ کے انتخاب کی مستقلی کا سگن دیا جاۓ ۔ 


لیکن پتھروں کے بھاری اور ٹھوس ھوۓ کي بناء پر جہاں یه 


ڈے 


نحیال ےکە وہ ایک عام سحری قوت رکھتے ہیں ء وہان غاض پتھرون 
یا پتھر کی خاص قسموں کے متعلق یه بھی خیال پایا جاتا ے که وہ اپنی 
اپنی وضع اور رنگ کی مناسبت بے خصوص خوبیوں کے حامل ہیں ۔ مثل 
پیرو کے بعض قدج لوگ مکئی کی فصل بڑھانۓ کے لیے چند خاض پتھروں 
سے کام لیتے تھے ۔ بعض آلو کی پیداوار میں اضافہ اور بعض مویشی ک 
افزائش نسل کی غرض سے خاص پتھر استعال کرتے ۔ مکی کی فصل میں 
اضافے 'کے لیے جو پتھر استعال کیے جاتے تھے انی شکل بھٹے جیسی وق 
اوروہ پتھر جن کے استعال کی غرض و غایت مویشی کی افزائش نسل تھی 
بھیڑوں کی وضع کے ہوتۓے۔ 

ملیٹیشیا کے بعض حصوں میں یه عقیدہ پایا جاتا ۓ کەہ کچھ 
مجر ک 'پتھر ایئے' یں جو اپنی. شکلوں کی ماسبت بے خارق عادت 
ہونۓ ہیں ۔ چناں چہ آب خوردہ مرجان کا دانہ جو سمندر کے ساحل 
پر ملتاٴ ے ء اکثر روٹ ٴ پھل(010٦]‏ 0۲6930)ٴ سے غجیب و غریب 
مشابہت ڑکھتا* ا2ا جوائر بٹیکی (آسٹریلیا) میں جس شخص کے ہاتھ 
اس قسم کے مرجان کا کوئیٴ داتهة لگا ہو وہ اسے اس توقع ہے اپتے 
روا ول نے ندرخت کیہ خی ہے“ پاضس ڈالا دن کا کا اس کے ام سۓے 
درنحت ہیں بہت سا پھل- آے گا اگر اس “ىک توقع پوری ہو جائۓے تو 
وہ لوگوں ہے معقول معاوضهٴ وصول کرکے ان کے ایسے پتھز لے لیٹا ھے 
جس میں 'مذکورہ بالا پھل سے مشابہت 'نسبتا کم ہو ء اور ان پتھرون 
کو اپتے ۔دانُٴمَرجان کے پاسن ڈالے رکتاےٴ تاکہ ان میں اس داۓ 
کا سحری اثر سرایت کر جائۓ ۔ اسی طرح وه پتھر جن پر ٹکیاں ٹکیاں 
سی نققل ھوں ؛ بڑے پیسے لاتا ے ۔اگز کسی شخص کو ایسا کوئی 
بڑا پتھر مل جاتا جس کے نیچے ہے چھوۓے چھوۓ بہت سے پتھر 
تکلتے ء جیسے کوئی سوریا اپنے جھول میں ہو ء تو اے یقبین ہوتا کھ 
اس پر پیسے نذر چڑھاے ہے سور اس کے ہاتھ آئیں کے ۔ یه اور ان 
جیسی دوسری صورتیں ایسی ہیں جن میں میلئیشیا کے لوگوں کے نژزدیک 
خرق عادت پتھر کی کرامت نہیں ء بلک اس روح کا معجزہ ےے جو پتھر 
میں سسائی ہوتی ہے اور بعض صورتوں میں ء جن کی ایک مثال ابھی ماری 


نظر سے گزری ے.ء, بتھر پر نظر ڈھاىکررات کید ےچک عوئیگرالڈ 
کی کوشش کی جاق و 23 روح کا تصور جس کی استالت 
ضزوری غو؛ سجحر کے دائرے ہے خارج ے اور تذدھتن کا غحت آتا 
کے ۔ ہندرجہ :بالا:ٴرمثال ی طرح جہان ‏ خالض سخری فکر و ععل کے 
ساتھ ساتھ ایسا کوئی تصور پایا جاۓ ء يہ غرض کرنا چاہیے کەہ 
اول الذ کر کی حیثیت ابتدائی سے اور مذھبی تصور بعد کا اضافہ ھےء 
کیوں کہ مارے یە سمجھنے کے لیے معقول وجوہ موجود ہیں کہ سحر 
کو مذھب پر اولیت حاصل ہے ۔ھم اس نکتے پر آگے چل کر غور 
کریں کے ۔ 


قدیچ زماۓ کے لوگوں کے نزدیک جواعر اپنی سمحری خصوصیات 
کی بدولت بڑی قدر و قیمت رکھتے تھے ء بلکه اس ضمن میں ۔بڑی 
دلیلوں کے ہاتھ يہ راۓ قائم کی گئی ہے کھ ان بی قیمت پتھروں 
کو زیور کے طور پر پہننے سے کہیں پہلے تعویذ کے طور پر استعال 
کیا چاتا تھا ۔ اس طرح اھل یونان ایک قسم کے پتھر کو عقیق مشجر 
کہتے تھے ء اس لیے کہ اس پر درخت جیسے نشان نقش_ ہوۓ تھے ء 
اور ان. کا خیال تھا کہ اگر اس کے دو داۓ ہل میں جتی هوئی بیلوں 
کی جوڑی کے سینگوں یا گلوں میں باندھ دے جائیں تو فصل وافر 
ھی ھا جا ان کے نزدیک 'سنگ شیر؛ کی تاثیر بھی مسلم 
تھی جسے بادۂ انگبیں میں گھول کر پینے سے عورت کی چھاتیوں میں 
دودھ بھر آتا تھا ۔ اسی مقصد ہے 'سنگ شیر'؟ آج بھی یونان میں کریٹ 
اور میلوس کی عورتیں . اعتمال :کرق) عین اور البائیه میں دایائیں اے 
پہنتی هی تاکه ان یىی چھاتیوں میں دودھ اترتا رے ۔ نیز اھل یونان 
گا: انت اییے پتھر پر اعتقادِ تھا جس کی تائثبر ے سانپ کا کاٹا اچھا 
ھو جاتا تھا اور ایے وہ ٹینگ مار؛ کہتے تھے ۔ اس کی آزمائش کے 
لیے بس اتنا کاق تھا که اہے ,پیس کر اس کا فوف زخم پر چھڑک 
دیا جاۓۓ۔ شرابی رنگ کا اسیتھسٹ (۷81٥ءصھ‏ ؛ ارغوانی رنگ کا 
یاقوت ء يہ لفظ یونانی کے 01611103008ھ : سے ماخوذ ہے ء جیں میں 
ہے نی کا سابقه ے اور مماەسط؛ءصص یا ط٤(‏ معنی شراب یا نشہ آور 


لے 

ٹویا اس لفظ کی بناء اس قسم کے یاقوت کے بارے میں وعغی 
توھم تھا جس کی طرف یہاں سرجیمس نے اشارہ کیا ہے) اس نام 
سے جیںن کے معنے ”'جو نشه مین نە هو یا ھوشیار؟؟“ کے ہیں ء اس 
لیے موسوم ہے کە'اس کے پہنٹے والے کے بارے میں یه خیال تھا کغ 
وہ عوشیار رھتا ہے ۔ اور ایسے ذو بھائیوں کو جو مل جل کر زندگ 
بسر کرنا چاہتے ي مشورہ دیا جاتا تھا کہ وہ اپنے ساتھ مقتاطیس 
رکھیں ۔ ظاھر ے کہ مقناطیس دونوں بھائیوں میں کشش پیدا کرے 
انھیں لڑۓ جھگڑۓ سے روکٹا تھا ۔ 

حندوؤں کی قدع کتابوں میں یه عدایت دوج ہے کم آدمی کو پہلی 
رات غروب آفتاب زط ال ے2 کر تارے نل تک انی دلین کے ساتھ چپ 
چاپ بیٹھا رھنا چاحےاور: جب: قطبٴ تارا 'مءودار هو تو اے۔ دلھن کو 
دکھاۓ اور اس تارے کو بخاطب کرکے یه کہہتا جاۓ ”تو حکم 
ےے ‏ میں تیچھے دیکھ رحخا هھوں دھیرج تارے ! اے كکە تو اقبال متذ 
ہے ؛ میرے ساتھ اپنا رشتہ استوار رکھ !“ پھر انے اپنی ببوی سے 
مخاطب ہو کر يہ کہنا چاعیے ''تجھ کو برہسپتی نے مجھے بخشا ےا می 
کە تیرا شوھر هوں ؛ مجه ہے اولاد حاصل :کر اور سو برس تک یرے 
ساتھ زندیق بسر کر۔؟؛ اس رسم کی تہ میں جو مقصد کارفرما ہے ء وہ یه 
ےہ کہ اس مستحکم ستارے کے دیر پا اثر ے تقدیر ی گردش اور 
دنیوی مسرت کی ہے ثیاتی کے خلاف پیش بندی کی جااۓ ۔ یہی وہ آرزو 
ہے جس کا اظہار کیٹس اپنے آخری سائنیٹ ”'ء):8 غطونع×ط “٢'5‏ 
میں یوں کرتا۔ے : . ۱ 

٣ے‏ مدرعھاں ۔ستارے ا اض کی تھے تبری جائ: کایت 

و حکمھوتا ! لیکن تیری طرح نے جو رات کی تاریکی میں 

آسمان پر اکیلا جگمکاتا رعتا ے“ 

(اس سانیٹ میں کیٹس نے اپتے حبوب کے وصال کے جاودان کی آرزو 
کا اظہا رکیا ے) ۔ 


۸ 


ساحلی علاقوں کے رھنے والے سمندر کے مسلسل مد و جزر گے 
منظر سے متاثر هوۓ بغبر نہیں رہ سکتے ۔اور مشارکت و سشابہت 
کی اس حامل اسم کم مو جم و ماف ار اوہ کا ہصرع 
ھےء ان لوگوں کو انسان اور حیوانات و نباتات ک: زندگ ,اور 
سمندر کے مد و جزر میں ایک نازک رشتہ ؛ ایک سر بسته ھم آمنگی 
کا نظر آتا فطری: اض ےت مل یىی حالت ٣ن‏ کے" نود کت اور اط 
خوش حالی اور زندگی کی علامت هی نہیں بلکه سر چشمه بھی ہے اور 
جزر ان کے لیے نہ صرف ناکامی ء کمزوری اور موت کی قوت بلکە 
آن کی حسرت اک علامت کی بھی حیثیت رکھتا ہے ۔ بریٹت (فرانس) 
کے کسان ۓ یه فرض کر رکھا ہے کە ت٭ە پتیاٴ گھاەن چڑھتے 
بای میں!۔بوت سا اوفی تطرح هو باق ت۸ لیکن اکر ات" اتا 
وقت بویا جاۓ جب پانی ؟تر رھا هو یا سمندر جزر ک حالت میں هو 
تو وہ کبھی سرسبزا نہیں ھوۓ کی ء اورٴ یہ کہ ایسی اکھاشٰ کوئی 
کھل۔ لۓ: اتور ای آکاز یئ روف جا کے اس کات کا ات کا 
خیال ےے کہ بہقرین مکھن تیار هوۓ کا وقت وہ ے جب پا کارخ 
بدلنے لگے اور جوار آنا شروع ھو؛ يہ کہ جب تک چڑھاؤ کا 
وقت نہ گزر جاۓ ء ری میں دودھ ےد جھاگ آٹھتا رھے: کاء نیڑ 
جوار ی حالت میں کٹویں کا کھینچا هھوا پای اور کاۓ کا دوھا 
ھوا دودھ برتن میں ابل کر آگ میں گر جاۓ کا ۔ قدیج زمانے میں لوگوں 
کا خیال تھا کہ سیل (دریائی بچھڑا جس کا سمور بڑا قیمتی ھوتا ے) کی 
کھال جسم سے علیحدہ ھوے کے بعد بھی نامعلوم طور پر سمندر ہے اپنا 
رشع قائم رکھتی ےے اور آسے بھاۓ میں سکڑتا 'دیکھا گیا ےءٗ 
ایک اور قدیم عقیدہ ؛ جو ارسطو ہے منسوب کیا جاتا ا ء ید ےہ 
که خلوقات عمیشه بھاۓ میں سا کرق ہیں ۔ اگر پلینی کا بیات 
درست ےہ تو فرانس گے ساحلو ہی آد شواک نا کو واقعی آسی وقت 
سموت آیق تھی ۔ اس طرح اس عقیدے کی صداقت کا ثبوت تجرے 
سے ملا تھا ۔ نیز فلاستراتیں بڑے وثوق ہے کہتا ہے کمە کیڈز 
(ھسپانیه) میں جب تک پانی چڑھاؤ پر ہوتا ء مرے والوں کا :دم 


۹ے 


نه نکلتا تھا ۔اسی قسم کا وھہم ابھی تک یورپب کے بعض حصوں 
میں پاتا جاتا حے ۔ ٭سپانیه کے شالی ساحل کے لوگ یہ سمجھتے 
هیں کهہ جس شخص کی موت کسی مزمن رض یا کسی رض کے 
شدید حملے ہے ہو ؛ آس کی آنکھ آ٘س وقت بند ہوق ہے جب جزر 
شروع ہو ۔ روایت کے بە موجب پرتگال ء ویلز کے سارے ساحل 
اور ساحل برٹنی کے بہت ہے حصوں میں لوگوں کا یە عقیدہ ے 
که آدمی چڑھتے پانی میں پیدا ہوتۓے ہیں اور اترتے پانی میں 
عو تپ ھی ت انکلستان میں اس تو ھم نک وو کا ای تصدیق ڈکنز 
مسٹر پیگوٹی (ڈیوڈ کاپر فیلڈ کا ایک کردار) ک زباف یوں کرتا 
اہ دوک خادت۔ خاحال ص نہیں سکتے جب تک پافی اتر نە لےء 
اور جب تک چڑھ نه آے پَیدا نہیں ہو سکتے۔ جب تک سیلاب 
نہ آجاۓ آن کی پیدائش میں کچھ نہ کچھ کسر باق رھہتی ے ۔؛؛ 
کہا جاتا ےے کہ بچھاۓ میں اموات کے واقع ہوۓ ہے متعلق یه 
عقیده انظستات ہے مشرق ساحل پر تارتینمر لینڈ ہے لے کر کیٹٹ 
تک پایا جاتا ے ۔ شیکسپیں بھی اس سے ضرور باخبر ہوکاء اس 
لیے کہ بس کے فال اسٹاف کی روح ٹھیک بارہ اور ایک کے درمیان 
عَین بھاۓ کے فقت برواز کر ہے'۔ بی عقیدہ شالی امریکة کے 
معریی' ضاحل پں غیداوت.' ے خان ' ماتا ےے د۔ ان حون سور 9 
یکا امو کی اکا کہ ئو_ اس آپتی“ بعض ‏ ضس اٹ ھو ‏ ردؤست 
ڈونی میں آفتے دکھائی دیتے ہیں ء تاکه عالم ارواح میں ]می کیا 
خیر مقدم کریں ۔ وہ اس سے کہتے ہیں اب مارے ساتھ چلوء 
وه" بھاٹا ‏ لگا چاختا ہے : رخصت کی گھڑی ۲٢ن‏ پپہنچی ےء 
ٹیو ساؤتھ ویلز (جنوب مشرق آسٹریلیا) میں بندر کاہ اسٹیفٹز کے دیسی 
لوک رای سے دؤت کو میم )شس وقت دفن: ‏ درے مین جٹ ستعتلبو 
علق پت ہو ؟ ای 'اترے؟ وفت اوه“ ھرگن ایسا یہی کویںں کا 
کیوں کہ اس میں اس بات کا اندیشهة ہوتا ھے کہ کہیں پانی 
لوٹتے هوۓ رخصت ہوۓ 'والوں کی روحوں کو کسی دور۔ دی 
بہا نە لیے جاۓے۔ 
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ابئی غمر بڑہھاۓ کے لیے اعل چین بعض پیچیدہ ٹسم گے جادو 
ٹوۓ کرۓ ہیں ۔ ان 'ٹوئٹوں کے اٹثز ہے ان میں ؤوقتوٴموسم اور 
اشخاٹن'و:اؿیاء کی٥‏ تنخری' ماغیت سرایت کر“ جاق ‏ اھ ۔ ان" ج 
خوش آیند اثرات ک وکسب کرۓ کہ لے جو ذریعة اختیا کیا جاتا ے 
وہ کفن ھے ۔ ہہت سے چینی اپنےکفن جہتے جی تقیار کرا لیتے ہیں ۔ اکٹر 
ذور"اندیش لوگ آنھین کسی کنواری لڑک یا ٴنوجوان' عورثت ے کٹوا 
کر سلواے ہیں ء کیوں کە وہ یه اندازہ لگا لیتے عیں کہ آ٘س لڑک یا 
غورت کے کئی سال تک زندہ رھنے کا اسان سے اور اس لے اس گی 
قوت حیات کا کچھ حصه کپڑوں میں نفوذ کر جانا اور اس طرح ان کے 
کشن پپنٹے ی گھڑی کا کی سال ہے لیے گل جانا تی ےک ای کے دوہ 
کغن سلواۓ کے لے آن کے نزدیک سب سے اچھا سال وہ ھے جس میں 
لوند کا سہینہ آۓ ۔ اس کا سبجب یہ حے کو چینی کی دانست میں اس 
سال کفن سلواۓ سے جو معمولی سال ے لمبا ھوتا ہے ء کفن میں عمر 
بڑھاۓ کی غیر معمولی قوت پیدا ہو جاتی ہے ۔ چیٹنیوں کے کفن میں 
ایک چغه شامل هھوتا ے جس میں عمر بڑھاۓ کی یف قوت پیدا کرۓ 
کے لیے بڑیٗ کھیکڑ آٹھائی جاتی ھے ۔ یه چغه ‏ نہایت کہرے نیلے رنگ کا 
ایک گاؤن ھوتا ہے جس پر جگہ جگہ سلے ہے لفظ ”'درازیٴ عمر؟““ ٹٹکا 
ہوتا ہے ۔ اپنے معمر والدین میں سے کسی کو اس بیغ یہا چغے کا تحقه 
پیش کرنا جو ”'لباس درازی“ عمر؟؟ کہلاتا ے ء چینیوں کی نظر میں 
سعادت مندی اور ماں باپ سے محیت کی دلیل سے ۔ چوں کہ اس لباس سے 
آس کے مالک کی درازیٴ عمر مقصؤد ہوتی ہے اس لیے وہ آے اکثر پیٹتا 
رختا ےہ ؟ خاض کر خوشی کے موقتعوں پر تاکہ آس پر ان ستہری 
حروف کا پورا پورا اثر ہو جن ہے آس کا وہ چغهھ جھلملاتا رھتا ےے ۔ 
بالخصوص اپتی سال گرہ پر وہ سے پہننا کبھی نہیں بھولتا ء اس لیے کهھ 
اَل چن ہے تردیک عقل سلم ی رو ہے اد ای ہہ و ایا 
توانائی کی دولت سے مالا مال ھوتا ہے ء تاکە سال بھر وه اس دولت ہے 
متمتع هوتا رے ۔ یه زرق برق چغه زیب تن کے اور اتی ایک ایک 
مسام سے آس کی برکتوں کو جذب کرۓے ہوئۓ ؛ اس کا مالک بڑے 
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اطمیتان اور دل جمعی ہے دوستوں اور عڑیزوں کی مبارک باد قبول کرتا 
ہے جو بڑے جوش و خروش سے اس شان 'دار کفن ء نیز آن بچوں 
کی سعادت مندی پر تحسین و آفرین کرۓے ہیں جنٹھوں ۓ اپنے والد 
کو اس قدر کارآمد تحفه پیش کیا ہو ۔ 


مثلی اصول کی ایک اور عملىی صورت چینیوں کے اس عقیدے میں 
نظر آتی ہے کہ کسی بستی کی شکل کا اس کی تقدیر پر گہرا اثر بڑتا ۓے 
اور يہ کھ جس چیز سے کوئی بستی قریبی مشاہہت رکھتی ہو ء اس ی 
خاصیت کے مطابق اس بستی کی تقدیر بدلتی رەتی ہے ۔ چناں چه بیان کیا 
جاتا کہ قدیم زماۓ میں شہر ٹسیون چوفو پر جس کا نقشہ کارپ۔ (ایک 
قسم کی چھلی جو تالابوں میں پائی جاتی ے)ے متا جلتا ے ء اس کے همسایه 
شہر ینگ چوف والے ء جس کی شکل بچھلی پکڑۓ کے جالے سے ملتی جاتی 
کو مات اور آئے ا ثوٹ, لیگ کرے تی ے آخر اول ائڈ ٹر شر کے 
لوگوں. ۓ اپنے بچاؤ کی یہ دبیر سوچی کہ آس کے اندر مخروطی شکل کے 
اونچے اونچے مندر تعمیر کر لیے جائیں ۔ اس کے بعد یە مندر ؛ جو آج تک 
ٹسیون چوفو میں کھڑے اپنی بلندی کا منظر پیش کرتے ہیں ء اس شہر 
پر برابر اپنی برکتیں نازل کرتے رھہتے ہیں ء ان کی بدولت: نیا ی جال 
بالا ھی بالاارک جاتا ے اور خیالی کارپ پز گر کر اعے پکڑ نہیں پاتا ۔ 
کوئی چالیں سال گڑزے ء دانایان منگھائ یکو ایک مقامی بقاوت کا سبَب 
معلوم کرۓ کے۔ لے بھتِ مر کھپانا پڑا ۔ابڑی چھان بین کے بعق 
انھوں ۓ دریافت کیا کە بغاوت کا سبب ایک نئے مندر کی وضع 
تھی جو تعمبر ہوۓ کے بعد .بد قسمتی ہے کچھوے جیسے بد ترین 
جانور کے مشابہہ هو گیا تھا ۔ اب .انھیں سخت مشکل کا سامنا تھا ؛ ایک 
طرف ‏ متذر . کو: ڈہاۓ. ہے'اس کی نے حرمٹی وق تھی اور ادوسزی 
طرف اسے جوں کا توں 'قائم رکھنے سے اسی قسم کی یا اس سے بھی بد تر 
بغاوتوں کا اندیشة تھا ۔ آخر اس آڑے وقت میں ماعرین رہل ک 
فراست کام آئی اور انھوں ۓ اس گتھی کو اس طرح سلجھا کر رکھ دیا 
کھ مندری ہے حرمتی بھی نه هو اور بغاوتوں کا خطرہ بھی ٹل جاۓ ۔ 
انھوں ۓ مندر کے ان دوکنوؤں کو پا کر ج وکچھوے کی آنکھوں ىی 
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مانند تھے ء اس بدنام اور نامر‌اد جانور کو فوراً اندھا کر ڈالا تاکە وہ 
آئندہ شر نہ پھیلا سکے۔ بعض وقت کسی برے شگون کو کالعدم کرۓ 
کے لیے مثلی یا صوری سحر ہے مدد لی جاتی ےے اور اس غرض ہے وہ 
شگون جھوٹ موث پورا کر دیا جاتا ہے ۔ اس طرح اصل مصیبت کے بدلے 
نقلی مصیبت کے ذریعے تقدی رکو فریب دیا جاتا ے ۔ مدغاسکر میں تقدیر 
کو دھوکا دیٹے کے اس طریقے نے ایک ضابطے کی شکل اختیار کر لی 
سے ۔ یہاں کے لوگوں کے عقیدے کے بہ موجب ھر شخص کا مقسوم اس 
کی :پیدائشٴ کے" دن یا ساعت: پر نی ہوتا ہے ۔ اگر ىآ دن یا'شاعك 
متحوس هو تو گویا اس کی قسمت کا قیصلہ هو چکتا ۓ ء البتہ قسمت ک 
خرابی کا مداوا صوری طور پر ممکن ےہ اور اس کے ختلف طریقے یں ۔ 
مثال کے طور پر اگر کوئی شخص برس کے دوسرے مہینے (فروری) میں 
پیدا هو تو اس کے سن بلوغ کو پہنچتے وقت اس کے گھ رکو آک لگ جاۓے 
گی ۔ اس مصیبت کی پیش بندی کے لیے کسی کھیت میں چھپر ڈال کر 
یا باڑا بنا کر اے چلا ڈالتے ہیں ۔ اس رسم کے خاطر خواہ اثر کے لیے 
شخص مذ کور کی پیدائش کے وقت زچہ و بچہ دونوں کو اس چھبر میں 
رکھنا چاھیے اور پھر انھیں آگ میں سے جلتی ہوئی مشعلوں کی طرح 
کھہنچ نکالنا چاعے ۔ اس میں عجلت سے کام لینا ضروری ہے تاکه ان 
دونوں کو کوئی گزند نہ پیٹچنے پاۓ۔ نیز نومہرء جس میں ترشح 
ھوتا ےہ ؛ آنسوؤں کا مہینہ ہے اور جو شخص اس سہینے میں جنم 
لیتا ہے ء اس کی زندگی غم و اندوہ سے پر موق ىے ۔ لیکن غم کے ان 
بادلوں کو دور کرتۓ کے لیے جو اس بد نصیبِ کے مستقبل پر چھاۓ 
ہوۓ ہیں ؛ اس کے لیے بس اتنا کاق ہے کہ کسی پکتی هنڈیا پر نے 
چہنی اٹھا کر اسے ادھر آآدھر گھا دے ۔ اس سے جو قطرے ٹیکیں کے 
ان ہے شخص مذ کور کی قسمت کا لکھا پورا هو جاۓ کا اور اپنی آئندہ 
زندگی میں اہے اشک غفشانی نہیں کرنی پڑے گی ۔ مزید بر ایں اگر کسی 
ناکتخدا لڑی کی قسمت میں یہ لکھا ہو کہ اس کے نازائیدہ بجے اس ک 
آنکھوں کے سامنے خاک میں مل جائیں تو وہ اپنی اس مصیبت کو اس 
طرح دور کر سکتی ہے کہ دستور کے مطابق وہ ایک ٹڈا مار لاتی ے اور 


م۸۴۳ 


آعے ایک دھجی میں کفتا دیتی ہے ۔ اس کے بعد اس پر اس طرخ 
بین کرۓ لگتی ے جسے رپچل (انیسویں صدی کی ایک مشہور قرائسیسی 
اداکاز) اپنے بچوں کے لیے گریە و زاری کری ہو اوز آئے کسی ظرح 
صبر نه آتا عو ۔ نیز وہ دس بارہ یا اس بھی زیادہ اور ٹڈے پکڑ۔ لاق 
ہے اور ان کے پر اور ٹانگیں نکال کر انھیں مرے |واۓ لے کے بزابر 
ڈال دیتی سے ۔ ان اذیت رسیدہ کیڑوں کی بھنبھنا ھٹ اور ان کے کے پھۓ 
اعضا کی تڑپ کسی میت پر ماتم کرۓ والوں کی آہ و بکا کی آئینه دار 
ہوتی حے ۔: مردہ ٹڈسے کو دقن کرۓ کے بعد وہ لڑی باق ٹڈوں کو 
آخزی دم تک اپتا ماتم جاری رکھنے کے لیے وہیں چھوڑ دیتی ہے اور 
اپنے بکھرے وۓ بالوں کو باندہ کر ٹڈے کی 'قبر ہے کسی سوگوار 
شخص کی طرح آہستہ آہستہ قدم آٹھاۓ ہوئۓے واپس آ جاتی ےہ ۔ اس کے 
بعد وہ اس خیال میں مگن رہتی ےہ کہ اس کے بچے اس کے جیتے جی نہیں 
میں کے ؛ کیوں کم ایسا ہو نہیں سکتا کہ وہ آن کو دو دو مرتبه 
روۓ اوز دجفن_کرے ب اس کے علاوہ ء اگر کسی شخص کی پیدائی پر 
قسمت اس ے روٹھی ھوئی عو اور فلاکت و افلا‌س تے اسے اپنے لیے جن 
لیا ھو تو وہ ابی بکڑی بڑی آمانی ہے بتا مکتا ے ۔اس کا طریقھ ية کہ 
که وہ ڈیڑھ ڈیڑھ پینس کے دو جھوۓ موق خرید لاۓ اور انھیں دفن 
کر ڈالے۔ ظاعر ے کھ اس طرح موق پھیٹکنا دولت مندوں کے سوا کسی 
اور کے بس کی بات نہیں ۔ 


(۳) سحر متعدی -۔۔ اب تک ماری بحث کا موضوع محر مشارک 
کی وہ شاخ تھی جسے سحر بالمثل یا صوری سحر کے نام سے موسوم کیا جا 
سکتا ےہ ۔ عم دیکھ آاۓ ہیں کە سحر کی اس قسم کا اصل الاصول یه ے 
کە مٹل ہے مثل وجود میں آتا ے ۔ دوسرے ا:ظوں میں تتا ٴ اپنے اپنے 
اسباب کے مشابہہ هوے ہیں ۔ سحر مشارک کی دوسری بڑی شاخ ء جے 
میں ےۓ سحر متعدی کہا ہے ؛ اس تصویر سے پیدا ہوتی ےۓکھ ان چیزوں 
کے درمیان جو باھم مر بوط رعی ہوں ء عایحدق کے بعد بھی احساس کا 
ایسا رابطھ قائم رتا ہے کہ ایک چیز پر جو کچھ گزرے کی وھی 
دوسری چی زکو پیش آۓ گی ۔ اس طرح مثلی سحر کی مائند ۔حر متعدی 


۸۶ 
گی منطقی اساس بھی خیالات: کے تلازم کا غلط تصور ہے ۔ اگر اس گی 
کوئی طبعی بنیاد ہو سکتی ہے تو وہ بھی سحر بالمثل کی طبعی بنیاد 

کی طرح ایک قسم کے مادی وسیلے سے عبارت سے ۔ یه مادی وی یله ٭ 
جدید طبیعیات کے ایتھر سے ملتا جلتا ہے ء اور اس کے متعاق یە فرض 
کیا جاتا ے که وہ دور افتادہ اشیاء کے درمیان ایک رشنۂ اتحاد کی 
حیثیت رکھتا ہے جس کے ذریعے ایک شے کے تاثرات دوسری شے میں 
منتقتل ‏ ھورے رھتے ہیں ۔ سحر متعدی کی سب سے مانوس صورت وہ 
سحری نسبت یا احساس کا اشتراک ہے جو عام خیال کے .وجب کسی 
شخص اور اس کے جسم کے منقطع اجزاء جیسے بال یا ناخن میں پایا جاتا 
ہے ۔ چناں چه اسی سحری نسہت یا سشارکت کی بثاء پر شخص مذکور کے 
ہال یا ناخغن جس کسی کے ہاتھ لگں وہ دور سے اس کے ساتھ جو چاے 
کر سکتا ے ۔ یه توھم عالمگیر ے اور بال اور ناخنوں ہے متعلق 
اس کی مثالیں آگے نظر سے گزریں گی ۔ 


آسٹریلوی قبائل میں یە دستور عام تھا کە کسی لڑکے کی مونچھوں 
کی رسم میں جو بالغ آدمیوں کے حقوق و امتیازات حاصل کرئنۓ ہے پہلے 
ہر مرد پر واجب تھی ٤‏ اس کا اگلا دانت توڑ دیا جاتا تھا ۔ یە راز ته 
کھل سکا کہ اس دستور کا سب ب کیا تھا ۔ یہاں مرا تعلق صرف اس عقیدے 
سے بے کو لوت او ا یرت وک تن کے ا تج 
رشتة مشارکت براہر قائم رهتا ے ۔ چناں چه نیو ساؤتھ ویلز کے ان قبائل 
میں جو :دریاۓ: ڈارلنگے کے -آئن پاتن ۔آباد ھین.ء:یة هوا۔کوتا |تھا /که 
لڑکے کے اس دانتِ کو کسی ندی یا کنوئیں کے قریب درخت, کی چھال 
کے تلےدیا دیا جاتا تھا ۔ لڑکے کی خیریت اس میں تھی کە وہ چھال سرسہز 
ہو جائۓ یا۔دانتِ پانی میں‌گر پڑے ۔ اگر چھال دانت پر ہے عٹ جا اوڑ 
چیونٹیاں اس پر چلنے لگتیں تو یه خیال کیا چاتا تھا کہ لڑکا کسی منه 
کی ہماری میں مبتلا هو جاۓ گا ۔ نیو ساؤتھ ویلز کے مر نگ اور دوسرے 
قبیالوں میں کسی لڑکۓے ,ا رکھڑے هوۓے دانتِ کی نگرای سب سے پہلے 
کسی بوڑے آدہی کے سپرد ەوق تھی ء پھر وہ ایک سردار ے دوہرے 
سردار کے پاس پہنچتا .اور اس طرح ساردے قبیلے ہیں گھومتا گھامتا لڑ کے 


۵ذ۸ 


گے ماں باپ تک اور آخر میں خود اس لڑکے کے پاس واپس آجاتا۔ لیکن 
اس :گردش کہ دوران:میں.:ایۓے, کسی ایسے تھیلۓ میں وکھے ای تاتیت 
تھی جس میں جادو کی چیزیں رکھی ہوں ؛ کیوں کہ ان کے عقیدے 
کی رو ہے دانت والا لڑکا خطرے میں پڑ جاتا تھا ۔ ایک مر تب چند لڑکوں 
کی مونچھوں میں اس کے دانت نکالے گے تو ڈاکٹر ہاوٹ آں جہانی ۓے 
اك کی حفاظت اہ ذتے:لۓ كن۔ ڈاکٹر کے زھاس:ایک: تھئلے, میں:ستگیر چیئی 
کے کچھ ٹکٹرے رکھے تھے:۔ قہیلے کے بڑے بوڑہوں نۓ ؛ جنھیں اس 
بات کی خبر تھی ء ڈاکٹر موصوف ہے التجا ی کە وہ دانتوں کو اس 
تھیلے میں نہ رکھیں ۔ ان کا کہنا تھا کہ اگر ایسا کیا گیا تو ان پتھروں 
کا جادو دانتوں پر هو جاۓ گا اور اس طرح دانت والے لڑکوں کو 
ضبرر پہنچ جائۓ گا ۔ اس رسم کے تقریباً سال بھر بعد قبیله مرنگ کا ایک 
سردار دانت واپس لینے کوئی ڈھائی سو میل کی مسافت طے .کر کے ڈاکٹر 
ھاوٹ کے ہاں پہنچا ۔ اس ے یہ بتایا کہ اسے دانت لینے امن لیے بھیجا 
کیا بے کہ ذانت والا' اوک لڑ کا ی: ضحت خراب' ہو کی نے آوز 
خیال يہ ے کہ اس کے دانت کو ضرور کوئی نقصان پہنچا ھے ۔ اسے 
یقین دلایا گیا کە ان دانتوں کو ایک صندوق میں بالکل علیحدہ رکھا 
گیل تھا اؤہ امن مک سی اجس کی ادس چیڑ میں لیے ہیں اکنا 
گیا جس سے ان کے. متائز هوئۓ کا احتال مو ۔ وہ شخص ان دانتوں کو 
لے کز جو بڑی احتیاط ہے لپیٹے هوۓ تھے ء واپس چلا گیا ۔ 


بسوتو (جنوبی افریقه کی ایک قوم) اپنے ]آ کھڑے هوۓ دانتوں 
کو بڑی احتیاط ہے چھپا کر رکھتے ہیں تاکہ وہ ای خیا ی مغلوق 
کے ہاتھ نہ لگنے پائیں جو قبروں میں بسیرا کرق تھے اور جو اس 
پر جادو کرکے دانت والے آدمی کو نقصان پہنچا سکتی ہے ۔ کوئی 
چالیسں سال هوۓ سیکس میں بچوں کے جھڑے ھوئۓ دانت پھیٹکے جا رے 
تھے تو ایک خادمہ ۓ اس پر سخت احتجاج کیا ۔ اس کا کہنا تھا کہ 
اگر وہ دانت کسی جانور کو مل گئۓے اور اس نے اسے کتر ڈالا تو بچوں 
کے نئے دانت اسی جانور کے سہ نکلیں کے ۔ اس کے ثبوت میں امن لۓۓے 
پوڑے ماسٹی سانمتن,کاقام: لیا چش . ک ایک او پر کا:دأنت سور کے دافت 


۸۹ 


کی طرح لعبا تھا ۔ سانمنز یه دعوے ہے کہتا تھا کہ اس کا وہ عوب اس ػ 
مان کی غفلت کا نتیجہ تھا ء جس ۓ اس کا ایک جھڑا ھؤا دانت سورون 
کے چارے کی ناند میں ڈال دیا تھا۔ اسی قسم کے عقیدے ہے وہ رواج پیدا 
ھوۓ ہیں جن کا مقصد سحر کے مثلىی نظريه ی ‏ رو ہے یہ ہے که پزااۓ 
دانتوں ی جگە : نئے اور بہتر دانت نکلیں ۔ چناں چه دنیا کے متعدد حصوں میں 
بش مس ا پنے اکھڑے ھوئۓ دانت اس جگە جہاں چوے 
یا گھونس کا گزر هو ء ڈال دیتے ھیں ۔ انھیں یه امید ہوق ہے کہ اس 
احساس کے وسیلے سے جو دانت والے اوز اس کے ٹوئۓ ہوئۓ دانتوں کے 
دزمیان ایک قدر مشترک کی حیٹیت رکھتا ہے ء اس کے دانتوں میں بھی 
ان دندان آور جانوروں کے دانتوں کی سی مضبوطی اور خوب پیدا هو ۔ 
مثاا جرمنوں میں یه مقولہ هر جگه ضرب المثل ہے کہ دانت نکلواؤ تو 
اتے چوعے کے بل میں ڈال دو۔ اگر بچے کے دودھ کے دانت چوےے کے 
بل میں ڈال دے جائیں تو اس کے دانتوں میں تکلیف ئه هو یی ء یا آپ 
چولھے کے پیچھے چلے جائیے اور اپنے دانت کو سر پر ہے پیچھے 
کی طرف پھینکتےٴ موۓ الفاظ دھرائے ”اے چوغے مجھے'اپنا آهی 
دانت دے تو میں تجھے اپنے ھڈی کے دانت دوں گا ۔؟“ ا 
کے دوسرے دانت محفوظ رہیں کے ۔ یورپ ہے بہت دور بجرالکاعل میں 
رارا ٹونگا کے مقام پر جب کسی بے کے دانت نکالے جاتے تھے تو چوے 
ہے یه التجا ی جایق تھی : 


”بڑے چوے ؛ چھوۓ چوے ء 


یه رھا میرا پرانا دانت ء 

تو مجھے نیا دانت ش دے؟ “ 
پھر اس دانت کو گھر کے چھپر ہر پھیٹک دیا جاتا تھا اس لۓ کهہ 
بوسیدہ چھپرں کو. چوھوں کا مسکن سمجھا جانا تھا ۔ ان موقعوں پر 
چوھوں سے مدد مانگنے کی توجیہ یہ کی جای تھی که ان رارا ٹونکا 
والوں کو چوے ہے زیادہ ٭ضبوط دانت والے کسی جانور کا علم 
نهە تھا ۔ 


عام عقیدے کے لوجب جسم کے جن دوسرے حصون کا اس سے 


عۓھ۸ 


الگ هوۓ کے بعد .بھی وشتةۂ مشارک برقرار رھتا ے وہ ہیں نال اور 
غشاۓ جنین (یعنی وہ جھلی جس میں مچه ملفوف ھوتا ے) مع آنول کے ۔ 
يَه رشتہ اس قدر گہرا سمجھا جاتا ے کہ کسی شخص کی نیک بختی یا 
بد بختی کا دار و مدار گویا نمام زندگ ان میں ہے کسی نەه کسی جزو 
پر هوتا ے ۔ چناں چه اگر اس کی نال یا جھلی کو اچھی طرح حفوظ 
رکھا جاۓ تو وہ خوب پھلے۔ پھولے کا ء لیکن اگر اس جڑو کو نقصان 
پہنچے یا وہ گم ہو جاۓ تو اس کو مصیبت کا سامنا وکا ۔ اس طرح 
مغری آسٹریلیا کے بعض قبائل میں یہ خیال عام ےہ کہ کسی شخص کا 
ھا جے وه کنا وا اگ زز نٹ ر کلعہ کے اش کی' مال لن ا می تال 
پانی میں پھیٹی ہے یا نہیں ۔ کوئینز لینڈ (آسٹریلیا) کے دریاتۓ پینے قادر 
کے قرب و جوار میں لوگوں کا يہ خیال ےے که بچے ک روح کا ایک 
جزد (چوئی) غشاۓ جنین میں رہ جاتا ھے ء لہذا اس کی انی اسے لے جا 
کر ریت میں دبا دیتی ھے اور نشانی کے طور پر اس کے ارد گرد > کسی 
درخت کی مہنیوں کے سرے باندم کر انھیں دائرےۓ کی شکل میں گاڑھ 
دیتی سے ۔ لیکن انخیا جو عورتوں کے رحم میں گیلی مئی کے بچے رکھ 
کر اف نے حمل ٹھہراتا ےہ ء اس مقام پر آ پہنچتا ہے اور اس جھلی 
وا ی روح کو کسی درخت ء چٹان کی کھوہ یا ساحل کے کناررے کسی 
چھیل میں نکال لے جاتا ے جو اس کا ٭سکن کے ۔ یہاں وہ برسوں رکھی 
رھتی ۓے لیکن کبھی نہ کبھی انیا اسے پھر کسی بچے میں ڈال دیتا 
ے اور اس صورت سے وہ دوبارہ جنم لے لیّی ہے ۔ جزائز کیرولین 
(شما لی بجرالکاعل) کے ایک ٹاپو ہوناے کے لوگ نال کو کسی خول 
میں رکھ کر کچھ اس طرح ٹھکاۓ لکاتے نہیں کہ بے میں اس کے 
ماں باپ کے منتخب کردہ پیشے کی زیادہ سے زیادہ اعلیت پیدا هو ۔ 
مثال کے طور پر وہ چاہیں کہ ان کا یچ بڑا هو کر ایک اچھا چڑھویا 
پنے تو وہ نال کو کسی درخت پر لٹکا دیں کے ۔ جزیرۂ کائی کے رھتے 
والے نال کو بچے کی جنس کے لحاظ سے اس کا بھائی یا ہن تضصور کرۓ 
هیں. اور اے ایک برتن میں رکھ کر جس میں راکھ بھری عوق 
ےء کسی درخت کی ئپنیوں میں جا دیتے ہیں ء تاکه وہ وہاں ے 


۸ھم 


اپنے ساتھی کی تقدیر ک خبر گبری کرق رھے ۔ سوماٹرا کے باتکون 
اور اسی طزح دوسرے. جزائر ند کے لوکوں مین آنولِ کو لڑکی کا 
چھوٹا بھائی یا لڑکی کی چھوٹی بہن سمجھا جاتا ے اور اسے گھر کے 
نیچے گاڑھ دیا جاتا ہے ۔ باتکوں کے خیال میں اس ےہ بچے کی بھلائی 
وابستہ ھوق ےہ بلکہ حقیقت میں ایسا معلوم ہوتا ے کہ وہ اسے اس 
انتقال پذیر روح کا سکز سمجھتے ہیں جس کی کیفیت آگے بیان. کی 
جاۓ گی ۔ کارو نامی باتکوں کا تو یہاں تک دعوعے ے کم آدمی ی 
دو روحیں ہوتی ہیں ء جن میں اصلی روح غشانۓ جنین کے ساتھ گھر کے 
نیچے رہتی سے اور ان کا کہنا ہے کہ بہی وہ روح ہے جو بے پیدا 
کرق سے ۔ 

وسطی افریقہ کے باگنڈا لوگوں کا عقیذہ ۓے کہ هر شخص دئیا 
میں اپنا ایک ھم زاد لے کر آتا ے اور یه ہم زاد وہ جھلی ے 
(غشاۓ جنین) جس میں ملفوف وہ ماں کے پیٹ سے ٹکلتا ے ء اسے وہ 
لوگ دوسرا| بچہ سمجھتے ہیں ۔ ماں آیے لے جا کر کسی کیلے کے درخت 
کے نیچے دبا آتی ہے اور وہ درخت جب تک اُس کے پھل پک کر کے 
کی ضیافت کا سامان نہ بن جائیں ء مقدس سمجھا جاتا ے ۔ چرکیوں کے 
ہاں لڑکی کی نال اوکھلی کے پاس دبائی جاتی ہے تاکە لڑک بڑی هو کر 
روٹی پکاۓ کے فن میں ماہر نکلے ‏ لیکن لڑکے کی نال کو کسی درخت 
پر ٹانگ دیا جاتا ہے تاکہ وہ شکاری بنے۔ پیرو کے انکا نامی 
ریڈانڈینوں کے ہاں نال کو بڑی حفاظت ہے رکھا جاتا ے اور بچه 
ببار ہو تو آسے چوسنے کے لیے دیا جاتا ے ۔ قدیم زماۓ میں میکسیکو 
والے لڑکے ى نال سپاہیوں کو دیا کرتے تھے کہ وہ آسے لڑائی کے 
میدان میں دنن کر دیں ؛ اس سے لڑکے میں چنگ کا جزیة پیدا کزنا 
مقصود تھا ء لیکن لڑکی کی نال گھر کے چولھے کے پاس دفن کی جایق 
تھی ء کیو ں کہ اس سے آن کے نزدیک لڑکی میں کرہیدتن بننے اور پکااۓے 
کا شوق پیدا ھوتا ے ۔ 

خود یورپ میں آج بھی بہت سے لوگوں کا یہ اعتقاد ہے کہ بجے 
ا نصیب کم و پیش اس کی نال (غشاۓ جنین) ے واہیته ھوتا ے۔ 


۹ہ 


چٹاں چه بویریا کے رعائنی علاقے میں۔نال کو کچھ دیر لیٹن کے :پراۓ 
ٹکڑے میں لپیٹ کر رکھا جاتا ہے اور پھر آہے لڑکے یا لڑک ک 
مثناسہت سے کاٹ یا چھید ڈالا جاتا ے تاکهہ لڑکا ہٹر مند نکلے .اور 
لڑی ماعر سوزت کار ۔ برلن میں عموباً دائی سوکھی ہوئی نال اس 
دنا تی ےرعن اب اک عو ان کرون کی کو دع ا ا 
سے رکھے ء اس لیے کہ جب تک وہ حفوظ حوگی ء بچہ پھاتا۔ پھولتا 
اور تندرست رھے گا ۔ باس اور پرش (فرانس) میں لوگ اس بات کی بڑی 
احتیاط رکھتے ہیں کہ نال پانی یا آگ میں نە پھنکنے پائۓ۔ آن کا یه بھی 
اعتقاد ے کہ اگر ایسا ہوا تو بچہ غرق ہو جائےکا یا جل جائے گا ۔ 

اس طرح دنیا کے متعدد حصوں میں نال اور آ٘س ہے بڑھ کر 
غشاۓ جئین کو ایک ذی روح چیزء بجے کا بھائی یا بہن یا ایسی 
مادی شے خیال کیا جاتا ے جو آ٘س :کی عافظ روح کا یکن ھوٴ۔- 
نیز عام خیال کے پموجب جو رشتۂڈ مشارکت کسی شخص اور 
آُس کی نال یا: غشاۓ جنین کے درمیان _ قائم زهتا ھے اس کی نمایاں 
مثال غشاۓ جنيین یا ال کو مہذاکورہ بالا ایے طریقوں سے 
ٹھکاۓ لگانے کے عام دسٹور سے ماتی بھہ:: جن کے :بنازے۔امیںیه 
سمجھا جاتا ۓ کہ وہ کسی شخص کی سیرت و شعار پر زندق بھر 
ثر انداز ہوۓے رعتے ہیں ء یعنی لڑکا هو تو ان طریقوں کے اختیار 
کن سے پھرتیلا چڑھویا ء قوی تیراک ء ماعر شکاری یا بہادر 
سپای نکلے گا اور لڑکی ہو تو سینے اور پکاۓ کی ماھر ۔ اس طرح 
غشاۓ جنین یا آنول اور کسی حد تک نال ہے متعلق عقائد و رواج 
انتقال پذیر یا خارجی روح کے ا٘س نظرے اور اس پر مبنی آن 
رسوم ک عجیب و غریب نظبر پیش کرۓ ہیں جو دنیا میں 
جگہ جگھ پائی جاتی ہس ۔ لہذا ية قیاس کرنا ے جا ند ہوکا کہ 
ان ئق جو عائات ‏ ملی. بے وہ فی اتفاق یىی بات پی :ء ابلکھ 
غشاۓ جنین یا آنول اصل میں نظریهۂ روح خارجی اور آ٘س نظریے 
کی تام پر جو رواج وجود میں آۓ غیں ء آن کی ایک طبعی بنیاد ے 
(گو آت کی بھی ایک بنیاد نه سہی)۔ اس موضوع کو ہم ےۓے کسی 


۹۰4 
آئندہ باب کے لیے آٹھا رکھا ےے ۔ 


نظریڈ سحر متعدی کی ایک عجبب عملىی صورت آس تعلق میں 
نظر آی تے جو عام عقیدے کے بموجب کسی زم خوردہ شخص اور 
زخم لگاے والے شخص یا چیز کے درمیان' پایا جاتا ے ء اور جس 
کی بناء پر زخم لے ہے ہہ ٹوش الک در عوجہ و ںیہں ہر کا 
ادن ہے ساتھ خی کو یا جانا ےہ ام ہا ویسا ھی اثر زخمی 
پر ضر تب ہوتا ےہ ۔ چنا چ پلینیٰ کا کہناٴ ےہ کھ اگز آپ کے 
ھاتھوں کوئی شخص زعمی هوا هو اور آپ اپنے اس فعل پر ٹادم 
ھوں تو آسن کی گلایق کے لیے صرف اتا کاق نے ک٭ آپ اپنے آُس 
هاتھ پر تھ وک دھبیۓ' جس سے زخم۔ لگا عو اض اعفل نے ق الفور 
اس شخص کی تکلیف: کم ہو جاۓ گے ملیٹیشیا نمئیں::اگرٴ کن 
تخص کے دوستوںن :کے ھاتھ وہ اقیر لگ جاۓ جس آہےۓ وہ زغعی 
ھوا هو تو وه آنے کی مرطوب مقام پر یا ٹھنڈے پتوں میں 
رکھ دیتے ہیں۔ اس ہے۔ زخم میں سوجن زیادہ نہیں ھهوۓ پاے 
گی افرۃ:جلا کتر لجا ای ص ئ٥‏ دوزات میں ا حقئع جح وڈ نان 
هو ء اس کی ہر تحکن کوشش _۔کزتا۔ے؛ که زغم کی قدت بڑۓ۔ 
اس نود نے اوہ اور کیک ساوخ کرام گرم ری نے میں اور 
سوزش(جیدا کرکاطاا ہد الات بی کر کو کر ات کا 
زخم میں سوژزش هوگق اور وہد“متوج ہے کا تا اس کے علاوہ جس 
ام ھے- تیر نچاایا :گیا مو لگ 'ک رب کا کو ور اج اھ 
ٹاک حرغوت ےب جن مو لان ی ۳وج ا اکڑا آئیر ا ایق ا گل 
اج وآ کی ان ٤‏ تا کنا میں رکھ دیتے یں ۔ ساتھ ھی - کان 
کا نانت؛ بھی“ ضرون تی رکھتے' عین+ اور گے“ "تھے ہے تطا 2ے 
جاتے ھی تاکه زخقی کے اعصاب :میں اينثهَن ‏ اور گڑاز کا سا تشنج 
پيدا ھوتا رے ۔بیکن کہا ے یه اس یکے سے مسلع چان اتا کے 

جس جیا کا تھاف لئے یا ا را ا ا ا کا 
جاما جع کا نتر آدمیوں کے ماق و کو کی ما ہک 
اسے مانثے کے لیے تیاز نہیں عوں) اس تجرے مین آپ کو حسب ڈیل 


۹۱ 


باتیں ۔ملحوظ رکهنی ھوں گی : اول یه کهھ وه رہم جس ہے 
تربڈ منذکورہ ععل میں آئۓ ء ختلف اجزاء کا سکب ہو۔ ان میں 
سب ہے عجیب اور نایاب ایسے مردے کی کھوپری پر جمی وی 
کی ہے جسے دفن نہ کیا کیا ہو اور آُس جنگلی سور یا ریچھنی 
کی .چری جسے بے ۔دیتے میں مارا گیا ہو ۔“٠:‏ وہ بیش یہا: مس ہم چمن کی 
ترکیب میں یه اور دوسرے اجزاء شامل :ہوتے ہیں اس فلسفی 
کے :بیان کے به موجب زخم پر نہیں بلکہ ھتھیار پر لکایا چاتا ےے ء 
خواہ وہ زخمی اس عمل ہے بالکل ے خبر. کہیں دور رکیوں نه پڑا 
ھوا جو ۔ وہ کہتا: ے./کهہ اس نسخے کو یوں آزمایا گیا که زخم 
خوردہ شخص کى. لاعلمی میں ختھیار پر سے سرعم پونچھ دیا .گیا؛ء 
جس . کا نتیجەہ یهە نکلا که٭ ذرا_سی دیر میں وہ بایلاے لکا۔ اور جب 
تک ھتھیار پر دوبارہ سصسھم نە مل دیا۔ گیا ]نس ک :تکلیف کم :تہ 
موی ۔ نیز پیکن ھی کے الفاظ میں ”یه دعوعل کیا جاتا ہے کہ اگر 
اصل 'ھہتهیار ہاتھ لہ آۓ تو اس ہے ۔ملتے جلتے کسی آھنی یا چوبی 
اوزار کو زخم میں اس طرح چبھو دیا جاۓ کھ اس ہے خون چاری 
هو جاۓ اور پھر اس اوزار پر س‌ھم مل دیا جاۓ تو مقصد پورا 
ہو جائۓ کا :۔ ؟““ اس :قسم کے علاج _معالجے جو ۔بیکن کے نزدیک 
قابل اعتنا تھے ہ انگلستان. کی مشرق کاونٹیوں .میں .اب بھی ہوے 
ہیں ۔. چناں چہ سفولک میں اگر گنڈاسے یا دوانتی ہے کسی شخص 
کے خراش آ جاۓ تو وہ سے چمکا کے رکھتا ے ء اور آس پر قیل ماتا 
ہے .تاکه٭ زخم پکنے نہ : ہارۓ۔ اگر .ُس کے :ہاتھ میں کانٹا چبھ جا ۓ 
تو۔وہ آسے ۔ثکال کر اس پر ۔تیل ‏ یا _۔چکنائی ببل؛ دیتا, لے ۔ ایک آدمی 
جس کے + ہاتھ میں :باڑھ .کالتے وقت |کانٹا چبھ گیا : تھا اور آس, کی وجه 
ہے وه سوج رھا تھاء ایک ڈاکٹر :کے .پاس پہنچا ۔ جب آہں ہے 
کیا گیا, کھ.]شن ‏ ہے جاتھ میں:-پیپ. پڑ کی ے )تو ٢س‏ ہے جواِب 
ؾیں کہا ”٭یہ کیسے ہو سکتا ے ء میں ۓ تو کانٹا تنکال چک من 
پر اچھی طرح ‏ چکنائی _لکا دی تھی!“'_ اگر_ کسی گھوڑے کا پاؤن 
کیل ہر پڑۓ سے زخمی ہو جاۓ تو سفولک کا سائیس ٢س‏ کیل 


: ۹7۲ 
کو حفوظ رکهتا: ے اور آ ےا صاف' کرکے آم پر چُختائ: ملتا:انے 
تاکھ کھوڑے کا پاؤں پکنے نہ پاۓ۔اسی طرح کیمبزج شائر کے 
مزدوروں کا خیال ہے کہ اگر کسی کھوڑے کے پاؤں میں کیل 
چبھ جانۓے تو آس پر تیل یا سور ی٠‏ چربی مل کر .آئے .کی" عحقوظ 
مقام پر رک دینا چاہیے ورنہ گھوڑے کا زخم اچھا نہ ھوکا۔ 
چند سال ھوۓ ایک گھوڑے کا بازو کسی. کھیت کے پھاٹک 
کے. کھمے میں لگ عون قامۓ "ہے چر گیا :ان ديکھت اع گت 
ایک بيطار کو بلایا گیا ۔ و کهیت پر پھنچ کر کیا دیکھتا ے 
کہ زخمی گھوڑے کو تو یوں .ھی چھوڑ. دیا گیا ہے اور ایک 
شخص بیرم لیے پھاٹک کے کھمے ہے قلاے نکالنے میں مروف ہے ء 
تا کہ امن پر چکنائی مل .کرس :الک رک دیا:جااۓء:کیوں, کە 
اس عمل سے خردمندان کیمبرج کے نزدیک گھوڑے کو جلد شفا 
ہو جاتی ہے د اسی' طرح: ایسیکی' کے دبہاتیؤں ک واۓ میں اگر کھتی 
شخص کے چاقو مارا گیا ھو تو آآس کے اچھا ہوۓ کے لیے یہ 
انتہا دزجے ضروری هے, کہ : چاقو :پر چکنائی مل کز آۓے مر‌یشق کے 
بستر پر رکھ دیا: جااۓے۔ بویریا میں اگر' کوئی کلہاڑ سے گھائل 
هو جاۓ تو آیے یہ ترکیب بتائی جاتی ہے کہ لیئن کی .دھجی:پر 
چری چبڑ کر آسے کلہاڑی ک: دھار پر باندھ دیاٴ جاۓ اوز کاہاڑی 
کو اس طرح رکھا جاۓ کہ آس کی دھار .اوپر کی طرف ہوہ۔ 
جوں جوں آ٘س کی دغار سوکھتی جاۓ کی کگھاؤ ‏ مندمل ہوتا جائۓ کا ۔ 
هارٹی ک پپاڑیوں (جرمنی) میں رھنے والوں کا قول ہے کہ اگر 
آپ کے کسی چاقو یا قینچی سے خراش آ جاۓ تو آپ آُس پر چربی 
ملیے اور آنے خدا ء مسیح اور روح القدس کا نام لے کر کسی خشک 
جگه رکھ دیجے ۔ آِس چاقو یا قینچی کے س وکھنے کے“ ساتھ ساتھ آپ 
کا زخم 'بھر آۓ گا۔ جرمنی کے دوسرے لوگ کہۓ میں کہ آپ 
چاتو کو کسی مرطوب جگہ کاڑھ دیجیے ۔ جیسے جیسے آآس پر زنگ 
لگتا جاۓ کا آپ کا زخم فندمل ھوتا جائۓ گا۔ اور بویریا میں کامہاڑی یا 
جس چیز سے بھی زخم آۓ اس پر الہو مل کر اولتی کے نیچے رکھتے کا 


۹4۳ 


مشورہ دیا جاتا ے ۔ 


اس انداز فکر کو جو اس ارح ماینیشیا اور امریکهہ کی غیر مہذب 
اقوام کے ساتھ ساتھ.جرمن اور ۔انگریز دیہاتیوں میں مقبول ہے ء وسطی 
آسٹزیلیا کے وحشیوں ۓ کچھ اور ترق دی ے ۔ان کے خیال کے 
یه وجب بعض حالات میں کسی زخمی کے قریبی رشته داروں کو اپتے 
آپ پر چکنائی ملنی ء غذا حدود کر اور اپنے آپ پر دوسری پابندیاں 
عائد کرنی لازی ہیں تاکہ ٢س‏ شخص کو یقینی طور پرصحت ہو۔ 
چناں چھ جب کسی بچے کی ختنہ ہوقی ہے تو آس کے زخم کے بھرۓ 
تک آس کی مان کو اہوسم (ایک قسم کا جانور) ایک خاص قسم ک 
چھپکلی ء کارپیٹ سانپ (آسٹریلیا. کا رنگین سائپ) اور کسی قسم کک 
چکنائی کھاۓ کی اجازت نہیں ء ورنه بچے کازخم اچها هوۓ میں دیر 
لگے گی۔ وہ هر روز اپّی آن لکڑیوں پر چکنائی ملتی :ےہ جن سے وہ 
کھدائی کرتی ہے اور آنھیں ابنی نظروں' ہے کبھی اوجھل انہیں ہوۓے 
دیتی ے۔رات کو وہ ؟نھیں اپنے سرہھاۓ رکھے کر سدویق جھ ۔ کوئی 
شخص آِس کي ان لکڑیوں کو ہاتھ نہیں لکا سکتا ۔ٴ نیز وہ ووز۔ اپتے 
بدن پر چربی ملتی ے اس لیے کە عام عقیدے کی رو ہے یه عمل کسی 
تہ کسی طرح آ٘س کے بیٹے کی صحت یا میں ضرور مد ھوتا ہے ۔ اسی 
اصول پر اجرمنی. کے کسان نۓ اپتی !پیج ہے ایک اور باریی پیدا .کی ے ۔ 
کھا جاتا ےکه بؤیریا کے رھائنی :عغلاقہ اؤر یس کے کسی کاشت کار کے 
سور کی ٹانگ ٹوٹ جاۓ تو وہ کرسی کے ایک پاے پر اس طرح پٹیاں اور 
کھپچیاں باندھ دیتا ے جیسے وہ مجروح ٹانگ ہو ۔ اس کے بعد کچھ 
دتوں تک اس کی احتیاط رکھی جاتی ھے کھ۔ کوئی. آ٘س کرسی پر 
بیٹھنے ء آسے :ھلاۓ جلاۓ یا اُس ہے ٹکراۓ نہ پاۓ ء اس لیے کہ 
ایسا کرۓ سے زخمی سور یا بھیڑ کو_ تکلیف. ہوک اور آّس کے زخم 
کے سندمل ھوۓ میں رکاوٹ پیدا هھوگی ۔ اس آخری صورت کا سحر متعدی 
سے کوئی تعلق نہیں ء وه صریج ثلى محر کی ایک مثال ہے ۔ ظاعر 
ہے کہ کرسی کے پاہے سے جسے بجروح جانور کی ٹانگ سمبھ لیا جاتا 
بے ٤‏ کوئی تعلق نہیں ھوتا اور آس بر جو پٹیاں باندھي جاق هیں وہ 


مس 
محض عمل جراحی کی نقل ہے ۔ 


کسی زخم خوردہ آدمی اور اس هتھیار کے درمیان جس .ہے آسے 
چؤوٹ آئی هو 'فرضی رشتة مشارکت پز جاھل اقوام کے اعتقاد کی بناء 
غالباً یه خیال ے که:جسم کے خون ‏ اور هتھیار پر لگے هوۓ خون 
میں احساض کا اشت راک قائم رھتا ے ۔ کچھ ایسے ھی خیال ی۔بناء پر 
وکیا سا نف جزیرہ ٹیومیلو کی پاپوا قوم کے لوک آن خون آلود 
پٹیؤں کو جو زخموں پر باندھی گئی هوں ء بڑی احتیاط سے سمندر 
میں پھیٹک دیتے ھیں ‏ کیوں کہ آنھیں یه آڈر ھوتا ۓ کہ اگر وہ 
دھجیاں کسی دشمن ہے هاتھ لگ جائیں تو وہ آن پر جادو کر تم 
لوگوں: کو ۔نتصان پہنچا دے. گا ۔ ایک دفعة ایک شخص ے جس کے 
من میں زخم تھا اور آُس سے لہو مہ رھا تھاء علاج کے لیے ایک 
عیسائی مشن سے رجوع کیا تو اس کی باوفگ یی ہے وص ری ہے 
]ُس کا سازا لہو اکٹھا کرکے سمندر میں بہا دیا۔ یه خیال ھمںی 
ایت غیر فظری ‏ اور ۔غیالفه.آمیز معلوم :هوکا لیکن اس سے تھی 
زیادہ غیر فطری :اور دور از حقیقت یہ عقیدہ ے ' که کسی شخص: اور 
آُس کے لباس کے درمیان: احسافن کا ایک سحری 'رابطہ. قائ رجتا ے 
اور اس لیے لیاس کے ساتھ جو کچھ کیا جاۓ کا]س کا احساس خود 
شخص مذ کو رکو ہوکا خواہ وہ .اس ونت کكتنی ھی دور _کیوں نە اود 
چنان چھ وکٹوریا (آسٹریلیا) کے واٹجو پالو ک نام کے قبیلے میں آپعض 
وقت جادوگر :کسی شخص کی اپپوسی پوست (ایک قسم کے جانور کی 
کھال جو ۔لیاس کے طور پر استعال کی جاتی ے) لے کر آۓ آہسته آهمنۃة 
آگ میں بھولتا تھا جس کے“ اثر ہے پوست کا. :مالک یما وڑا جاتا:۔ 
اگر جادوگز کو اس + سح آیارد کرنا امنظور “'ھوتا: تو:وہ_ پوست: کو 
بیْار کے دوستوں کے حوالے' کر دیتا ء اوز آنھیں یه ھدایت کرتا که 
وہ آسۓے,پانی میں رکھ کر آس' ی آگ دھو ڈالیں ۔ اس عمل سے خر 
دہ شخض ایک تازی ا حسوؤس, ککرۓ لگتا: اور شاید آسے صجت ہو اجاق ۔ 
نیوھیبریڈیز (جزائر جو ر .الکاھل میں واقع ھیں) کے ایک جزیررے 
میں اگر کوئی شخض اپنے دشمن يٍ موت کا خواهاں ہو تو وہ کسی 


۹۵ 


اینے کے پر قبضہ کزتۓکی کوشش کرتا ہے جسے ‏ اس کے '٭فتعق 
کا پسینه لگا هو ۔ اگر ایسا کپڑا اس کے هاتھ۔ لگ جاتاٴتو و٭]س کو 
ایک ۔خاص شجر کے پتوں اور ٹہنیوں سۓ زگڑتا اور پھز اس کہڑۓ تج 
پتوں اور ٹہنیؤں کو بانذھ کر آن کی ایک انگوچے کی شکل کی کٹھڑی 
بناتا اور آسے آحمته آمیشه جلاد ڈالتا ۔ اس کٹھڑی کے جلتے کے ساتھ 
آس کا خشمن بیار پڑ جاتا اور جب وٴجل کر خاک عو جاق' تو 
دشمن کا بھی خاعھ ہو جاتا۔تاہم اس آخری صورت ہیں یە غیال 
قرین صحت ہوا کہ سحری نسبت آدمی :اور س کے پسینے میں پائی جاق 
ہےٴءَ نہ کپڑے میں ۔ لیکن اسی قسم ک دوسری ضورتوف میں یه ظااعز 
ھے کہ جادؤگز کو اپنے : شکار پر کرفت ‏ حاصل کرنۓ کے لیے ]من کا 
صرف لباس کا کے ۔ چنان چه تھی وکرٹیس کے ہاں (تیسری صدی قبل 
مسیح کا عظم یونانی شاعر جس سے یورپی ادب میں پیسٹوزل شاغرٰ 
کی روایت چلی ے) ایک جادوگرنی موم ک. پتلی یا ٹکڑا اس غرض ہے 
پگھلاتی ے کہ آس کا ےوفا عاشق اس کی عبت. میں کھلتا: رھے۔۔ اپنی 
اس کاروائی نمیں وہ اپنے عاشق کے چغۓ کی آ٘س دھخبی کو آگ میں ڈالتا 
نہیں بھولتّی جو اس کے گھر میں رہ جاق ہے ۔ پروشیا میں لوگ یه 
کہا کرۓ ہیں: کھ اگز آپ بۓ چور نه پکڑا جاۓ تو آپ کے لیۓ 
سب سے بہتر چارۂ کار یہ ے کھ بھاگتے میں وہ اپٹا جو کپڑا چھوڑ 
گیا ہو آیے خوب پیٹیے ۔ اس عقیدے نۓ عوام کے ذھن میں چڑا پکڑ 
فی سے ۔ کوئی اسی (ہ) سال ھوۓ پیرنیڈ کے نواح میں ایک آدمی 
شہد چراتا ھوا دیکھا گیا لیکن بھاگ نکلا اور کوٹ پیھچے چھوڑ 
گیا ۔ جب آے پتھ۔چلا کة شہد والا .]سس کے کوٹ کے . پرغچے: :اڑا 
رھاٴۓ تو وہ ایسنا گھبرایا کہ بستز پر لیٹ گیا اور راعیٴ, ملک 
عدم ھوا ۔ 


اس کے علاوہ مشارکت کی ببناء پر جادو کسی شخص کے 
کپڑوں یا مثنقطع اجزاء کے ذریعے نہیں بلک آس کے جسم کے آن 
نشانات کی وساطت سے بھی کیا جا سکتا ے جو زمین یا ریت پر مرتسم 
هوں ۔ خاص طور پر یه توھم ساری دنیا میں پایا جاتا ہے که کسی 


۹٦ 


شخص کے پاؤں کے نشانات کو ضرر پہنچاۓ سے آس کے پاؤں کو گزند 
پہنچ سکتا ہے ۔ چناں چهہ جنوب مشرق آسٹریلیا کے دیسی باشندرے 
سمجھے ہیں کہ کسی شخص کے پاؤں کے نشائات_ پر سنگ چیتی 
کے نوک دار ٹکڑے ء شیشے کے زیزے ء ہڈی یا ,کوئله رکھے کر ]سے 
لیک ا بکیا خا سکتا یر بے وہ ا ین سینا کے دردوں کا سیب اسی کو 
سمجھتے ہیں ٭ سیٹرہاوٹ ے ٹائنکالنگ نامی قبیلے کے ایک آدسی کو 
لتگ کرتا دیکھ کر آس ۓ اس :تا ہہ پوچھا ۔ اس نے جواب میں 
کہا :”کسی ۓ میرے پاؤں :میں شیشه :رکی۔ ڈیا ے۔' آسے اصل 
میں گٹھیا کی تکلیف تھی مگر وہ اس وھم میں مبتلا تھا کہ کسی دشمن 
کو آس راستے کا پتا چل گیا جس سے وہ گزرا تھا اورُس دشعن رے 
اس کے پاؤں کے نشانات پر شیشے کا ٹکڑا رکھ دیا چس کا اثر ]سس کے 
پاؤں میں سرایت کر گیا ۔ : 

اسی قسم کے عمل یورپ کے ختلف حصوں میں رایج ہیں ٤‏ 
چناں چە میکان برگ. مین لوگوں کا یة. خیال ہے کہ اگر کسی کے 
نقش پا پر کیل گاڑ دی جاۓ تو وہ لنگڑا هو جاۓ کا ۔ بعض صورتوں 
میں شرط یه ہوتی ے کہ اس طرح جو کیل کڑی جائۓ وہ کسی 
تاہو ٹا ے,انکالئ اگئی ہوا عم دکدن کو گز نل پہنچاۓ کا ایسا می طر یته 
فرانس کے بعض علاقوں میں راج ہے ۔ بیان .کیا .جاتا ھے کہ ایک 
ضعیفه جو ساحرہ تھی ء اسٹو واقع سفولک میں اکر تلق رھی تھی ۔ 
اگر کوئی شخص آس کے پیچھے پیچھے چاتا. اورا اس کے باؤں کے نشات 
پر چاقو یا کیل پیوست کر دیتا تو وه ایک قدم نہ چل.۔ پاتیقء 
تاوقتیک آسے ثکال نە لیا جاتا ۔ اجنوبی سلافیوں میں اگر کوئی .لڑکق 
کس ”کو رابنا پول دے بیٹھی ہو تو وہ اپنے۔ حہوب کے نقش :پا کی 
می کھود لاۓ کی اور اے گل دات میں بھر کر اس میں_ گیندے کا 
پودا لگا دے گی ء جسے سدا بہار سمجھا جاتا ے ۔ جس طرح اس پودے 
کی سشہری کلیوں پر جوبن آتا ھے اوز سذا قائم رہتاٴ ہے اسی طرح اس کے 
بیارے کے دل میں اس کی عبت پھلے پھولے کی اورکبھی نہیں مٹے کی ۔ اس 
صورت سے گویا محہت کا جادو حبوب کے دل ہر اس کے نقش پا کی خاک 


ے۹ 


ا ڈوسے: اثر زکرتا رھ 'د کسی شخص اور اس کے پاؤں: کے نشان“ ے 
درمیان رشتهۂ مشارکت کے اسی تصور پر ڈینارکے میں معاعدہ کرۓ 
کا ایک قدیچ دستور مبنی ہے ۔ اس میں فریقین اپنا خون ایک دوسرے 
کہ پاؤں کے نشانات پر چھڑک کر پیان وفا کرتۓ ہیں ۔ قدیم زماۓ 
میں اھل یونان اسی قسم کے توعات میں مبتلا آرے ہوں کے 
چناں چهە ان کا خیال تھا کە اگر کھوڑا اس ہراستے؟برۃ*چر؟ جس لے 
بھیڑیا گزرا ہو تو اس کے اعضا سن عو کر رہ جائیں گے او ایک 
مقولے کے بہ موجب : جو پائی تھا گورس (حکم فیٹا غورث) ہے منسوب 
کیا جاتا تھا ء کسی آدمی کے پاؤں کے نشانات پر کیل یا چاقو اڑا 
منوع تھا ۔ 

یہی ے بئیاد عقیدہ دنیا کے ختلف حصوں میں شکاریوں و کے 
ے جس کی بناء پر وہ اپنے شکار کا کھوج لگاۓ کی تدییریں کرے 
ہیں ۔ چناں چه جرمن شکاری اس راستے پر تابوت سے نکالیل ہوئی کیل 
ٹھونک دیتا ھے جس پر شکار کے گزرۓ کے تازہ نشانات ملے 
هوں ۔ وہ سمجھتا ےہ کہ اس تدبیں سے شکار بچ کر نکانے نہیں 
پاۓ گا۔ وکٹوریا کے اصلىی .باشندے جس جانور کا تعاقبی کرتے 
ہیں اس کے پیچھے راستے پر انگارے بجچھا دیتے ہیں ۔ ہاٹن ٹاٹ 
قبیلے کے شکاری اس جگہ سے جہاں شکار نے اپتے پاؤں کے نشانات 
چهھوڑے ھوں مٹھی بھهر خاک لے کر وا میں اڑا دیتے ہیں ۔ 
وہ سمجھتے ہیں که ایسا کرۓ سے وہ اپنے شکار کو جا لیں کے ۔ 
تھامپسن نام کے ریڈ انڈین اس راستے پر جس سے زخمی ھرن گزرا 
و ء گنڈے قلیتے رکھ 'دیا کرۓ تھے :امن. کے :یعد وہ: ان دن شکار 
کا تعاقب غیر ضروری سمجھتۓ ‏ اس لے که وہ اس طرح مسحور ھ وکر 
زیادہ دور نہیں جاۓ پاتا اور جلد مس جاتا ے ۔ اسی طرح آجبوے نام 
کے ریڈ انڈیٹو ں کو جو پہلا ریچھ یا هرن دکھائی دیتا وہ ُس کے راستے پر 
نیر محبات رکھ دیتے۔ اس کارروائی سے وہ جانور جلد ان کے سامنے آ جاتا ء 
چاے اسے تین دن کی مسافت کیون نە طے کرفی پڑق ء اس لیے کہ 
ان نیر جات کے اثر سے دنوں کا فاصله گھٹ کر چند کھنٹوں میں 


۹۸ 


طے ہو جاتا تھا ۔ مغری' افریقہ کے بھیڑ کے شکاری اپتے شکار کے 
پاؤں کے ثشانات پز نوک دار لکڑی چبھو دیتے :ہیں اک اۓ لنگڑا 
کر کے جا لیں ۔ 


اگرچہ چسم کے نشانات میں سب ہے نایان چیز ثقش پا ےےٴ 
لیکن جادو میں جسم کے صرف اسی ایک نقش ,پر ,اکتفا نہیں ی گئی 
ہے ۔ چناں چہ چنوب مشرق آسٹریلیا کے قد باشندوں کا یه اعتقاد 
تھاکہ لیٹنے سے آدمی کے جسم کا جو نشان پڑتا ے اس پر سنگ چینی ء 
شیثے وغیرہ کےریزے رکھ کر اسے گزند پہنچایا جا سکتا ہے ء 
کیوں کہ ان تیز اور نوک دار چیزوں کا سحری اثر آ٘س کے جسم 
میں سرایت کر جاتا ہے اور اس ہے درد کے وه شدید دورے پڑے 
ھیں جسے یورپ کا جاھل وجع مفاضل' پر ےعول ٠+‏ کڑتا ہے اس۔ مثال 
نے پائی تھاگؤرس کے پیروؤں کا یه قول سمجھ میں آ جاتا ھے کھ 
بسٹر سے آٹھو تو چادر ی شکتیں دور کر دو یه ادستور عض 
سحر سے بچاؤ کی ایک قدیج صورت اور اس ضابطة عمل کا غض ای 
جزو تھا جسے ‏ قدماء پائی تھاگورمن ہے ۔متسؤب کرئۓ تھے ء گو ام 
حکم سے بہت پہلے اھل یونان ہت غیر سہذب اسلاف اس ہے یقیناً 
واقف تھے ۔ 

(م) ساحری کا ارتاء۔۔ ہم ۓ سحر مشارک کے اصول 
کی جو تحقیقات شروع کی تھی وہ مکمل هو چک ۔ ان اصول کی توضیح میں 
پیش کردہ بیشتر مثالیں جادو کے آُس عتصر سے مامخوذ ہیں جسے ذاتی سحر 
کہا جاسکتا ےء یعنی آن سحری رسوم اور عملیات سے جن کی غرض و غایت 
افراد کی منفعت یا مضرت ہو ۔ لیکن اس کے علاوہ غیں مہذب معاشرے 
میں ایسا جادو بھی عام طور پر پایا.جاتا ے جسے سحر عامہ کے نام 
سے موسوم کیا جا سکتا ہے ؛ یعتی وہ جادو جیں سے اچتاعی بھلائی مقصود 
هو ۔ جہاں کہیں اجتاعی نوعیت کی ایسیٰ فلاخی زسمیں جاری ھوں ء 
وهاں ظاھر ے کہ ساحر حعض ایکب نجی عامل نہیں رھتا بلک کسی 
جد تک ایے قومي_ یا پوشہ ۔فرانہ جیثیت حاصل هوقیق ے۔ قومی 


۹4 


عاملوں کے اس قسم کے طبقے کی نشو و نا معاشرے کے سیاسی اور 
مذھتی ارتقاء میں بڑی اعمیت رکھٹی ےہ ء اس لیے کھ جے۔ قبیلے ک 
بھلائی ان رسوم کے ادا کے جاۓ. پر متحصر سمجھ لی جاۓ تو بناجو 
کو بڑا اثر ورسوخ اور شہرت حاصل ہو جاتق ےہ اور آسے سردار 
یا بادشاہ: کے رتبہ تک پہتچنے میں کوئی دشواری پیش. نہیں آتی ۔ 
چیان چا اس نشی طرف قے' اہ "ہم قلیل کریئ! اور اواِؤالیزم 
افراد کھنچے چلے آتے ہیں ؛ کیوں که وہ ان ک آیندہ عزتء تمول 
اور اقتدار کاآئینه دار ھوتا ے جو آنھیں کسی اور پیتے میں نظر 
نہیں آٹا ۔ جو لوگ ذہین و فطین ہوۓ ہیں وہ جانتے ہیں کە اپنے 
ناقص العقلٰ ساتفهیون کو نے وقوف بنانا اور آن کے توہات سے 
فائله اٹھاناا کس قلر آنَان ے۔۔ باتٴ یه نہیں“ كکه هر جادوگر عیار 
اور فریبی ‏ ھوتا ےے بلکة و دل ۓے اس بات کا قائل ہوتاے کہ 
وہ واقعی آن تمام حبر العقل قوتوں کا حامل ےے جو آِ٘س کے سادہ 
لوح ساتھی اس کی ذات ہے متسوب کرتے ہیں ۔ لیکن وہ جس قدر 
دانش منذ ھوکا اسی قدر آَس ہر آن غاط فہمیوؤں کے روشن ہوۓ کا 
اسان زیادء ھوگا جن کی بتاء پر کودن آوگ دھوکا کها جاے ھی ۔ 
لہذا اس پیشے کو اختیار کر ۓ والوں میں قاببل ترین افراد کا دانستة 
قریب سے کام لینا لازمی ہے . اور ہی وہ لوگ ہیں جو اپنی اعلول 
صلاحیتوں کی بدولت معاشرے میں سب سے اونچا مقام حاصل کر لیتے 
میں اور معزز منتتہب اعلیل پر فائز ھهہو جاۓ ھیں۔ بات 
در اصل یه ہے کە پیشه ور جادوگر کی جان غضب میں ھوق 
ہے اور عام طور پر وھی شخص خطرات ہے بچ نکلنے ککے قابل هوتا 
ے جو انتہا درجه ذھین اور صابر ہو اس ضمن میں یه بات هھمیشه 
ذھن_ نشین, رکھنی چایے کے بناحر کا حر قول اور ہر دعوعل 
ے بنیاد۔ ھوتا. ے اور دانسته ینا نادانسته فریب کاری کے بغیر سنوایا 
نہیں جا سکتا ۔ لہذا کسی فریب کار ساحر کی بە نسبت ایسا ساحر جسے 
اپنے لاف وگزاف کی صحت پر یقین هو ء زیادہە خطرے می ھوتا ےھ 
اور کسی وقت بھی آس کی پول کھل سکتی ہے اور کھیل بگڑ سکتا 


۴ 


سے ۔ اس قسم کے دیانت دار ساحر کو ہمیشہ یه امید عوق ےہ کہ 
اس کے سحر اور عملیات کا خاطر خواہە نتیجهہ ضرور برآمد ہوکا لکن 
اس کی یه امید کبھی پوری نہیں ھوتی ء بلک ایے اکثر بری طرح ناکامی 
کا منه دیکھنا پڑتا ےہ اور وہ بھونپکا سارہ جاتا ہے ۔ اس کے پاس اس 
ناکاسی کی توجمە کے لے اپئے فریبی رفیق کار ک طرح کوئی عذر تیار نہیں 
ھوتا اور قبل اس کے کہ وہ اپنے بچاؤ ىی کوئی صورت نکالے اس کے 
مایپوس اور خشمگیں آقا کے ھاتھوں اس کا سر سلامت نہیں رھتا ۔ 


معاشرے کے ارثقاء کے اس مرحلے پر عنان اقتدار عموماً آن 
لوکون کے عاتم میں اتحای مل الہ رق اما و جا اماک 
پر فوقیت ا ہیں بلکہ ے اصولی اور بد دیا نتی میں بھی آن کا کوئی 
ہم سر نہیں هوتا ۔ معاشرے کو اس قسم کے لوگوں کے مکر و قریب 
سے جو نقصان پہنچے یں ان کا موازنہ ان ی دائش مندی کی پر کوٹ 
سے کیا جاۓ تو آن کی بھلائی کا پلا بھاری نکلے گاء کیوںن که 
دنیا میں ذ ہین بدمعاشوں ہے کہیں زیادہ دیانت دار احمقوں نۓ ہام عروج 
پر پہنچ کر شر پھیلایا ے ۔ ایک دفعه عقل مند بدمعاش کی وس عز و جاہ 
پوری هو جاۓ اور وہ عروج حاصل کر لے تو پھر اس کا کوئی ذاتیق 
مقاد باق نہیں رهتا اور وہ اکثر اپننی ذھانت ء تجربات اور وسائل 
خدمت خلق کا لیۓ پروۓ کار لاتاے؟ اییے بہٹ نے لوکوت کا مالین 
موجود ہیں جٹھوں نۓ طاقت حاصضل کرئتے میں اخلاق تقاضوف کی کوئی 
پروا نہیں کی ء لیکن جب آنھیں اپتے مقصد میں کامیای'حاصل عو گئی تو 
اٹھی ے اس طاقت ہے ؛ خواہ آس کي نوعیت سیاسی ؛ اقتصادی یا کچھ ھی 
رعی هو ء سب ہے زیادہ فلاحی کام لیے ۔ سیاسیات کے میدان کار زار میں 
دغا باز ء سازشی اور سنگ دل فامحخ آخر میں دانا اور کرچ النفس حکمران 
بن جاتا ے ۔ جب تک وہ جیتلے لوگ آہے آنکھوں پر بٹھاۓ هیں ء 
صتے پر اس کا سوگس منایا جاتا ۓےہ اور آے 'والی .سیق اس“ کے گن 
کاق دی ۔ ایے عی دو ہیں جولیس سز اور آ ہشن (روم کا 
پهلا شہنشاہ) تھے ۔ لیکن احمق سدا احمق رھتاے :۔اور آس کا اقتدار 
جس قدر بڑھتا ےہ آسی قدر وء آس کے استعال سے تباغی اتا ےہ ۔ 


۱ 


انگلستان کی تاریخ میں سب ہے بڑی آفت امریکە کی عاحیدگ ٹھی اور 
یه آفت کبھی نە آی اگر آُ٘س وقت جارج سوم جیسا راست باز بیوقوف 
بادشاہ نه ھوتا۔ 


اس طرح جہاں تک غیر مہذب معاشرے کی تشکیل میں 
پَيشَۂ ساحری کا حصه رہا سے آس کی بدولت امور عامه کا انتظام 
عام حیثیت ہے قابل ترین افراد کے تفویض ہو گیا ء اقتدار کئی 
آدمیوں کے ہاتھ سے نکل کر ایک آدمی کے ہاتھ میں آ گیا اور 
جمہوریت یا بڑے بوڑعوں کے چند شخصی راج کی جگه ملوکیت 
ےۓے لے لی ۔ غیر مہذب معاشرے پر عموماً سارے بالغ مرد 
حکومت نہیں کرتے بلک چند سن رسیدہ اشخاص کی ایک کونسل 
بد کا ا دی رھ تھی ٹودیٹا تدروہ خو ا انت و 
ابتدائی حکمرانوں کا کردار کچھ ھی را ہو ء بہ حیثیت حموعی بڑی 
مقید ثایبت ہوئی ء اس لیے کہ ملوکیت کا فروغ جہالت کی تاریی 
سای نوع اتاق کے ابر کی لازنی ضرط سلع عوتا ہے ے 
جمہوریت پسند وحشی رسم و روایت کا اسیر ھوتا ے اور معاشرے 
کو انی نشو و ما کے اسی مرحلے پر سب سے زیادہ رکاوٹوں کا سامتا 
ھوتا ے اور آَس کی ترق کی رفتار انتہا درجہ سست هوقی ے ۔ 
یه قد تصورٴ کة وحفت وٴ جہالت آزادی کی معراج ےے ء خقیقعت 
کک پلک ابر کی تھے اس افحشی ‏ کا اموچ کو آفا نظر ہیں اکا 
لیکن آس کے گلے میں ماضی اور اسلاف ک روحوں کا طوق پڑا هوتا 
سے جو مہد سے لعد تک سای کی طرح آس کے ساتھ لگی رھتی :ہیں 
اور آآس پر بڑے جیر و استبداد سے حکومت کرقی ہیں ۔ اسلاف 
کے اعال آِس کے نزدیک حق کے سعیار کا حکم رکھتے ہیں ء یعنی 
ایسے غیر مےقوم آئین ہے عبارت ہیں جس کی تعمیل میں چون و چرا 
کی گنجائش نہیں - ظاعر ےہ کھ ان حالات میں ذعانت و فطانت کو 
قدیم رسم و رواج کی تبدیلىی کا قطعی موقع نہیں ملتا اور آآس شخص 
کی ذات : جو انتہائی کودن اور بودا هو ء دوسروں کے لے تمونه غذایت 
ہویق ہے :جس کے ساتھ وہ شخص بھی ء جو بہترین صلاحیتوں کا 


را 


مالک هو جہالت کی پستیوں میں کھنچا چلا جاتاے ۔ اس قسم 
کے معاشرے کی سطح ے جان اور سپاٹ ہوقیق سے اور آس میق 
انسان ء جہاں تک آ٘س کا بس چلتا ہے ء اپتنے فطری امتیازاأت یعنی 
مزا و صلاحیت کے لا حدود ؛ خلقی اختلافات کو ٹا ڈاتا کے 
اور اس طرح ظاعری مساواٹ پیذا کز لیت ے -]ن تمام لوگون کوء 
جنھیں انسانی بھلائی کی لگن ہو ء ھر آس چیز کی قدر کرف چاخیے 
جو ذھائت ہے 'بروان چڑھنے سے لے سا مار حالات ریو کک او 
انسان کی فطری صلاحیثوں کی سناسبت ہے مدارج اقتدار کے تعین 
میں معدومعاون ھو اکهہ معاشرہ ٢س‏ جمرد اور پسی کی حالت 
سے قری کااقدم آکے بڑھا سک جس عابی زعاء "اور وہ و کک 
خیال کی رنگینیوں میں کھوۓ رهەتے ہیں ء انسانیت کی معراج یا 
عہد زریں سے تعبیر کرۓے ہیں ۔ ایک دفعه يه ارتقائی عواہل 
حرکت میں آ جاۓ ہیں ء اور دیر یا سوبر ایسا ہو کے رہتا ہے 
تو معاشرے کی رفتار ترق نسبتاً تیز مو چاتی ےہ ۔ شخصیٰ 
حکومت کے قام ے رو ای و ا مات ا ا ا 
روعا ہویق ھیں جن کے لیے اس ہے قبل متعدد ادوار ناکاق رے 
عوں ۔ ایسا شخص عموباً غیر معمولی غقل اور 'توانائی "لے کے آتا 
ےہ اور موقع سے فائدہ. آٹھاےۓ میں قطعی پس و پیش نہیں کرتا ۔ 
کسی جابر حکمران کا تلون بھی وحشی کو رسم و زواج ک 
قید و بند ہے رھا کرۓ میں مد ہوتا ے ۔ جوں ھی آت بودے بڑے 
بوڑھوں کی جلس شورعل ذرھم برھم ہو جاقی ےء جو کسی بات 
پر اتفاق نہیں کر پاۓ اور آن کی جگہ زمام حکومت کسی طاقت ور 
اور پاھمت شخص .کے ھاتھ. میں آ جاتی ے ؛: همسایوں پر قہیلے کا 
رعب چھا جاتا ے, اور وہ توسیع و تسخیں کا مسلک اختیار کر لیتا 
ے جو تاریخ کے ابتدائی ادوار میں عمرانی ء صنعتی اور عقلی ترق 
کے لیے بسا اوقات بڑا مفید ثابت ہوتا ہے ء اس لے کەِ کچھ تو 
تلوار: کے زور سے :اور :کچھ ؛کمزور ‏ قبائلن ی:رجّاکاراند اطاعت 
کے سہب معاشرے کا حلقہ اختیار وسیع هو جاتا ہے اور آ٘س ک,وجه 


“٠۳ 


ے''جلدہ عی::زرو دوالت از غلام ]اس :کے قہضتے فی آ جا ھیں۔ 
اث دوتوت' وسیلؤں کے سبب بعض طبٹوں کو زندگی کی اعتیاجاثٌ 
کی طرف سے یک سوئی میسر آ جاتی سے اور آنھیں حر فکر سے آزاد حو 
کر :اپنے, آپ کو علم کے. لیے وقف , کرۓ کا موقم ہل جاتا ہے۔ 
آن کا یہی اعلول شغل آدمی کی حالت سد ھارۓے ک سی اک اعلیٰ اور 
طاقت ور ذریعہ ے ۔ 

عقل و ذھن کے فروغ کوء جو علم و ئن کی نشوو ما اور 
عحریت پسند نظریات کی نشر و اشاعت کی صورت میں روما ہوتا ےء 
ھی ا داو اس اصل دق سے الک ہیں اکڑکتا متا بزوں شود اں 
ذھنی روشنیٰ_ کو فتح وظفر اور ملک گیری ہے زبردست حریک 
پہنچتی ہے ۔ يہ محض اتفاق کی بات نہیں کەہ چنگ میں :قوموں 
ي فتح ذضنی طوفان و عیجانِ کا پیش خمميه زھنی ےے دنیا 
جن عظم قوسوں نے فتح و نصرت کے چھنڈے بلند _ کے ء 
تہذیب و تمدن کے پھیلاۓ میں عام طور پر آتھی کا سب سے زیادہ 
حصة رھا اور اس طرح امن میں آنھوں تۓ آن زخموں پر سھم رکھ 
دی| جو جنگ میں آن کے ہاتھوں لگے ۔ ماضی میں بابل ء یونان ء روم 
اور عرب کی تاریخ اس کی شاہد ہے اور شاید مارے جیتے جی جاہان 
میں بھی ایسا ھی علمی جوش و خروش دیکھتے میں آے۔ نیز تاریج 
کے ابتدائی ادوار میں بھی یه عحض اتفاق نه تھا کہ تہذبب و ممدن 
کی زبردست ترق شخصی اور مذھبی حکومت کی رہین منت رھی جس 
کاثبوت مصرء بابل اور پیرو ہے ملتا ہے ء جہاں حکمران اعلیٰ 
یادشاہت اور خدائی دونوں کا مدعی هوتا تھا اور آس کی رعیت 
عر دو حیثیت میں آ٘س کی اطاعت کرق تھی ۔ یہ کہنا مبالغه نە 
ہوکا ک:عمزانی ارتقاء کے اس ابتذائی مرحلےٴ پر مطلق العنان 'باذشاہ 
توع بشر کا سب ہے بڑا حسن ہوتا ہے اور کس قدر عجیب بات ے که 
وھی انفرادی آزادی کا سب ہے بڑا علم بردار بھی ھوتا ے ۔ بات 
در اصل يہ ےے کہ بہترین قسم کی حریت ء یعنی فکر کی آزادی اور 
تعمبر قسمت کي آزادی ؛ چاھلیت كي ظاعری آزادی کے آآس ماحول 


فس3 ا 


سے کہیں زیادہ جس میں اِفرادم ی' قممعت پیدائش سے لے کر موتِ 
تک روایات کی آھنی گرفت میں وق ىمے ' مطلق العناق ‏ اوو 
جبر و استبداد کے دور دورے میں مسر آقیق ے ۔ 


لہذا جہاں تک اجتاعی حیثیت سے پیشۂ ساحری قابل اور ذھین 
انراد جا لد اسدار اغل ا ہی ا ا ا ا ا ا اکا 
نوع انسان کو روایت کی غلامی ہے نجات پاۓ اور وسیع النظری 
کے ساتھ بہتر قسم کی آزادی حاصل کرنے میں بڑی مدد ملى ۔ یه 
انسانیت کی کچھ کم خدمت نه تھی اور جب ھم یه خیال کرے 
ہیں کە سحر نے ایک اور صوزت ' ہے بھی سائٹس کے لیے آَزاۃ 
ھموار کی ہے تو ہم یہ تسلم کیے پیر نہیں وہ سکتے کەہ یه 
نفن :قن ابی“ برائیؤں کا بنافاجود ہاوفا مرو وی کت ارم ھا 
اور یه کھ وہ غلطی کی پیداوار ضرور سے لیکن آزادی اور سُچائی 
کا سر چشمہ بھی ے:۔ 


چوتہا باب 


چھلے باب میں جو مثالین ال کا کی خاح9 وو رین مارگ 

ىا ان دو شاخوں کے عام اصول ک توضیج کے لیے کاق ہوں گی 
جنھیں ہم ۓ سحر بالمٹل اور سحر متعدی کے نام سے موسوم کیا 
ہے ۔ ھم دیکھ آےۓ ہیں کہ سحر کی بعض صورتوں میں روحوں 
کاوجودوعمل سلم ہوتا ےے اور یہ کہ عبادت اور قربانی کے 
ذریعے ان کی تائید حاصل کرۓ کی کوشش کی جاتی ہے ۔ لیکن 
یه احیثیت جموعی یه صورقیں ):مسٹثنیات ‏ میں سے ۔تھیں: اور ان: مین 
سخر پر مذھب کا پیوندد. لکا نظز آتا ے ۔ جہاں کہیی مشازک سُحز 
خالص .اور ے شائبهہ ملتا ے ء اس میں یہ ا١ص‏ ٭سلم ہوتا ہے 
کھ فطرت میں شخصیٰ یا روحانی عوامل کی مداخلت کے :بغبر 
اسباب و تاج کا ایک اگزیر اور ناقابل تغیر سلسله خاری ہے ۔ 
اس طرح آ٘س کا بنیادی تصور وھی ۓے جو جدید سائنس کا ےم 
اس سارے طلسم ى تہہ میں فطرت کے نظم و ترتیب اور ]س کے 
رجحانات کی حمەدگری پر ایک ممہم لیکن حقیقی اور راسخ اعتقاد 
کار فرما ہے ۔ ساحر کو اس میں کوئی شک نہیں هہوتا کہ ہیشهہ 
ایک ہے اسباب سے ایک سے نتای مرتب ھوتۓ ہیں اور 
کسی خاص, قسم؛ کے جادو منتن .کے ساتھ مقروہ_ رسم ادا کورۓ 
سے خاطر خواہ نتیجہ ضرور برآمد وکا بہ شرطیکه اس کے جادو مٹتر 


پت 


را 

کو اتفاق ہے کوئی اور ساحر اپنے زیادہ مؤثر عمل ہے رد نهھ 
پا دے۔ وہ کسی' ا ایی طاقت کے آک دمت سال در ہت 
کرتا جو اس ہے برکرا مو کس ا اخ و ا کا کے کا 
جو حکم اور ثابت قدام نہ ہو وہ سی خدااۓ ذواقعلال "ہے 
سعوب هو کر اس کہ آکے سر عجز خم ہیں کر دقاظا کی اک 
انی دانست مس جو زبردست قوت حاصل هہوق ےے و مطلق 
اور غیر محدود نہیں ہوتی ۔ اس طاقت کے لیے اپنے فن کے قواعد و ضوابط 
پابندی شرط ہے جن کو آس کے قہم و تصور کے ٴ یه موجب 
قوانین فطرت ہے تعبپر کیا جا سکتا ہے ۔ ان قواعد سے غفلت اور 
ان قوانین کک ذرا سی خلاف فرزی سے اس کا کھیل بگڑ جاتا ے 
اور جو وه اناڑی هو تو اس کی جان یک خیر نہیں ۔ہوقی ۔ وہ ۔اس 
بات کا مدعی ضرور ہھوتا ہے کہ فطرت اس کے قبضه و اختیار میں 
ے لیکن اس کا یه اختیار آیقی قسم کا ھوتا ے جس کا دائرہ 
تطعی حدود اور جس کے استعال میں قدم دستور ک پوری ہوری 
پابندی کی جاتیق سے ۔ اس طرح سحر اور سائنس کا تصور عالم بالکل 
ایک سا ے ۔ سجحر اور سائنس دونوںن کی ببتیاد اس مفروضے پر ے 
که واقعات کے تسلسل میں نظم و ضبط اور قطعیت ہوتی بے ء اس 
لیے کە وہ ایسے ناقابل تغبر قوانین کے تاب ھوتا تھرچن کا صلی 
کا صحت و یتین کے ساتھ ۔پہلے سے جاننا اور اندازہ لگانا محکن بے ۔ 
اس ۔مفروضے کی .ینا پر فطرت کے معمول. میں اتفاق ء حادثه یا کسی 
ایسے تغبر کا قطعی۔شائبہ باق نہیں رھہتا جس کی توجیہ نہ عو سکے ۔ 
سحر اورسائنس دونوں ے اس شخص کو عکٹات :کی ایک لاعدود 
دننیا ۔نظر+'اۓ٠‏ لکتی ےہ جس پر اشہاء: کا اسابا۔“وؤ علق 'روکن 
ھوں اور جو اس گونان گوں اور پرپیچ کارگه عائ تا یما 
کی نبض پہچانتا :هو ۔ بھی سہب ہے کم انتنانی ذھن سخر اور سائنس 'دونوں 
کی :ظزفك کھنچتا رھا ےے اور ان دونؤں؛ سے علم ؤ تحقیی 

زبردست تحریک پہنچی ہے ۔ ان دونوں کی بدولت مسقبل اميیدو رجا 
سے کچھ ایسا روشن نظر آتا ے که اہل تحجسس اپنی مساعی نا کام 


۹٠ے‎ 


کے باوجود کشا ںکشاں اس کی طرف بڑھے چلے جاتے یں ۔ ان 
دونوں کے قیضی ہے وه اس منزل پر جا پہنچتے میں جہاں ے انھیں 
بہت دور مایوسی کے تاریک بادلوں سے پررے ء اپنی خواب آگیں جنت 


اخلو ‏ یف کفھاقی دینے لگتے ھیں ۔ 


سحر کا بنیادی سقم یه مفروضه نہیں کھ واقعات ایت ضابطے 
کے بھ موجب سلسلدواز ظہور میں آے ہیں بلکھ اس کا يہ سقم 
ان قوانین کی نوعیت کے متعلق اس کے قطعی غلط تصور میں نظر 
آتا ے ,جن کے مطابق واقعات کے ۔قسلسل کا تعین هوتا کین اکن سج 
کی ان ختلف صورتوں کا تجزید کیا جاۓ جن کا گزشتہ صفجات میں 
جائزہ لیا گیا ہے اور جو نمونے کے طور پر کاق عیں؛ تو جیسا: کھ 
میں بتا آیا ھوں ء وہ سب کی سب فکر کے دو بتیادی, اصول یعی 
چیزوں کی ماثلت اور زمان و مکان کے وسیلے سے ان کے ربط و اتصال 
کی بئاء پر خیالات کے قلازم کے ہے چا اطلاق کا نتیجہ نکلیں گ ۔ 
چیزوں کی شابہت کے غلط تصور سے مثلی سحر پیدا هوتا ے اور 
چیزوں کے ارتباط و اتصال کے غلط تصور ہے سحر متعدی - تلازم 
کے اصول اتی جگه خوب ہیں اور سچ تو یه ےہ کہ انسانی 
ا ےحمل کا افار انی پر تھی ان اسول: کر صحنحخ اطلایم سے 
سائتیں وجود میں آتا ےے اور ے جا اطلاق سے سحرا۔ اس طرح 
سحر سائنس سے ناجائز تعلق رکھتا ہے ؛ لہذا يہ ام اظہر من الشمس 
یمم اوت رش مئے ادا اوزہ دور از کان و تعرت اک 
اس میں اصلیت و افادیت هوق تو وه سحر ان رھتا ء بنکە سائٹنس 
کی حیثیت, اختیار کر لیتا ۔ انان غروع, سے ایسے گروں ک ٹوہ 
میں وھا ےے جن ہے سظاھر فطرت راہ پر آ سکیں اور اپٔی اس طویل 
جستجو کے دوران میں اس نے بڑی کاوش ہے حکمتوں کا ایک دفتر 
جمع کر لیا.۔ ان میں کچھ بیش بہا کے ھیں اور کچھ نری خرافات ۔ 
ای آچا یق 0ا یع سائتی کا کاورو یوین حب 
چھ مور آرشن سے تغیی کرھے : میں ئ اور خرافات حر کے 


اجزاۓ تر کیبي ۔ 


“۰۸ 


ینہ تو ہوئی محر یق سائنس سے قرابت قریبه ۔ اب ہارے 
لیے یه دریافت کرنا رہ جاتا ھے کہ مذغعب سے اس کا کیا زشتہ ےے ؟ 
لیکن اس رشتے کا ہم جو نظریه قائم کریں کے اس پر مذھب کے 
بارے میں مارے تصور کا اثر پڑنا ضروری ہے ۔ لہذا قبل اس کے کھ 
کسی کتاب کا مولف مذھب ہے سحر کے تعلق کی تحقیق شروع 
کز ےل امق تھا گغاو طو تڑ یه توع کی جا سکتی ہے کە وہ مذہھب 
کے بارے میں اپنے تصور کی وضاحت کر دے ۔مذھب ہے بارے 
میں جو اختلاف راۓ پايیا جاتا ہے وہ دنیا میں شاید ھی کسی 
اور موضوع پر پایا جاتا ہو اس لیے آ٘س کی ایسی کوئی تعریف 
پیش کرئی نا نحکن لے جن پوٴ سب کا اتفاق عو سکے ۔ کوئی مؤلف بس 
اتٹا کر سُکتا عے کہ پہلے امی امیں کی وناحت۷ اکر دڑے کة تعیب 
ہے اس کی کیا سراد ے اور پھر لفظ مذہعب کو اپنی تالیف می 
ھر جگهہ اسی مفہوم میں" اسقعال- کزتا چلا جاۓ ٴ۔ لہنا۔ مذھب 
ہے میری ماد ان فوق البشر قوتوں کی رضا جوئی یا استالت ےہ 
جن کے متعلق رھ“ یاوزد _ کیا جا کا یی کو فطرت اور حیات انساق 
آن کے دست قدرت میں هیں اور وھی آن کی راہ معین کرق ہیں ۔ اس 
تعریف کی رو سے مذھب کے دوٴ عفصر هوۓ : ایک تو ان فوق الیٹر 
قوتون پر اعتقاد اور دوسرے انھیں راضی یا خوش کرۓ کی کوشش۔ 
ان دونوں میں اعتقاد کو اولیت حاصل ہے کیوں کہ کسی 
ہستئی برقر کی وضا جوئی ہے قبل آس کے وجود پر اعتقاد لازمی ہے ء 
لیکن ساتھ ھی جب تک وہ اعتقاد عملی جامه نه پہعن لے اسے مذھبی 
حیثیت حاصل نہیں هو سکتی اور وه حض دینیات تک معدود رھتا 
ہے ۔ سینٹ جیمس نۓ ٹھیک کہا ہے کھ عغقیدہ عمل سے عاری ہو تو 
ے جان ہوتا ہے ۔ دوسرے لفظوں میں مذھبی آدمی وہ ےے اجس 
کا چال چان کسی نە' کسی حد تک خدا کے خوف یا حبت کے قابع 
ھو ء لیکن ساتھ ھی عض ایسا عمل بھی جس میں جزو مان شامل 
ته ھوء مذھب نہیں قرار پا سکتا ۔ دو آدمیوں کا طرز عمل یکسان 
عو سکتا سے لیکن ان دونوں کا مذھبی هونا ضروری نہیں۔ ان 


کت 


مین دیانٹ داز وعی آدمی کہلاۓ کا جس کے عمل کا عرک خدا کا 
خوف اور عبت هو اور اس آدمی کی حیثیت جس کے اقعال کی 
ہہ میق انان کا :خوفت یا حبت کارفرنا ھوء بد لحاظ۔ اس کے کە ]س 
کا رویه عام بھلائی کے مطابق لے یا مناق ء اخلاق نقطة نظر سے اچھی 
یا بری ہو سکتی ہے ۔ لہذا مذھب کی تشکیل میں اعتقاد اور عمل 
یا ذللیات <ق اصطلاح میں اعان اور اعال الصالحات دونوں برایر 
کے شریک ہیں ء اور ان دونوں کے بغبر مذھب کا وجود مکن 
نہیں ۔ مگر يہ ضروری نہیں کهە مذھبی نوعیت کا عمل ہمیشہ رسم کی 
شکل اختیار کرے ء یعنی ایسے عمل کا قربانی ء دعاء و مناجات یا 
عبادت کی دوسری صورتوں پر مشتمل ہونا ضروری نہیں ۔ اس کی 
غرض و غایت خدا کی رضا جوئی تے ۔ اگر قریاتی ء عبادت اور بخورات کے 
دھوئیںی سے زیادہ کار خیرء رحم و همدردی اور نڑھت وعفت خداکی 
خوشنودی کا موجب ھوں تو رکوغ و سجود ء حمد و ثژناء اور نذر و نیا 
کی مال یق ظا جری نیا پر ی+فورضی تی کت انتان>صبلافت 
میں پا کیزگی ء رحم دلی اور فیاضی کا وت ) دیا جاۓء کیوںن که 
ایسا کرۓ سے جہاں تک انسان ضعیف الیتیان سے ممکن ہو وہ 
اپنے اندر خداۓ تعالول ی صفات کامله :پیدا کر سکے کا د عبرانی انبیاء ء 
جن کے سینے خدا کے قدس و نیی کے احسامر سے معمور تھے ء مذھب 
کے اسی اخلاق پہلو کی متواتر تقلقین کرتے رھ ۔ چناں چہ میکاہ 
نبی (یة آٹھویں صدی قبل سسیح کے اواخر میں گزرے ھیں) کا پیام 
تو عق کس پپارئ ای دج التاتی کو نی سر آفناے کرایان اؤودو 
اس سے انصاف ء رحم دلی اور خشوع و خضوع کے ساتھ اپنی 
پبروی کا طالب حے ۔ اس کے بعد مسیحیت نے نجس طاقت ہے دنیا کو 
مسخر کیا وہ بڑی حد تک خدا ی اخلاق ماہیت اور اس کے اتباع 
سے | ,متعلق :تسا فرض کے اسی,اعلوی تصور کا انتوجه تھی ۔ سینٹ: چیمین 
کہتے ھیں کہ خدای ے لوث اطاعت یتیموں اور بیواؤں کی دل جوئی 
اور اپنے آپ کو دنیوی آلائشوں سے پاک رکھنا ے ۔ 


لیکن مذھب کا تار و پود چوں کہ ماروائی ھستیوں پر اعتقاد ‏ 
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نیز آن کی رضا جوئی سے بنا ےہ اس لے آُس میں یە مفروضه بدبھی حیثیت 
رکھتا ے که فطرت کے آئین میں رد و بدل ممکن ے او یه که ھم 
اپنی بھلائی کی غرص سے آن مقتدر ہستیوں کو ؛ فطرت جن کے 
قبضه و قدرت میں ہے ء واقعات کا رخ موڑۓ پر آمادہ کر سکتے ہیں ۔ 
فطرت کی لچک اور تغیر پزیری ہے متعلق مذھب کا بھی بنیادی پہلو 
سحر اور سائنس دونوں کے اصول کی ضد نشار جن کے وو کے فظرت 2ے 
مععولات اٹل اور قطعی غیر متبدل ہیں اور آسے نە منت ساجت اور 
قائل تعقول _ کر او مقزرہ ارہ ہے سای جا یا و او پا 
دھمکا کر ۔ کائنات کے .ان دو متضاد نظریوں کی بناء پر یه اھم اور 
نازرک, سوال پیدا هوتا ہے کھ آیا نظم عالم جن لوگوں کے ایم ےہ 
آن کی نوعیت شعوری اور شخصی سے یا غمر شعوری اور غیر شخصی ۔ 
مذھب جو ای عملىی حیثیت میں فوق الیشر / قوتوں کی رضا جویق ہے 
عطارت ہی ئا سوال ہے اشات پہلو کو تسلم کرٹا ہے ہوںں کے 
کسنی ہستی کی استالت اور رضا جوئی کی کوشش اس بات کی دلیل ےکه 
وه ایک شعوری اور شخصی عامل کی حیثیت رکھتی سے ۔ ]آ٘س کا 
طرز عمل ۔قطعی طونر ہیں معیت نہ اور اگر ای کی دیق ج یں 
فطری تقاضوں اور جذیات سے فائدہ آٹھاۓ کی معقول کوشش کی جاۓ تو 
وہ راہ پر آ سکتی ے.۔ ے جان اشیاء یا ایسے اشخاص کی زفا کاٴطالی 
کوئی نہیں ھوتا جن کا رویہ خاص حالات میں یقینی هو ۔ لہذا جہاں تک 
مذھہب کے اس مفروضے کا تعلق ے کم عالم کی زمام شعوری عوامل 
کے ھاتھ میں ے تو انھیں ترَغیبٰ دے کر اپنے مقصد ہے: پَھیزّا چا'سکتا 
ہے ء وہ سحر اور سائنس دونون کا نقیض ہے کیوں کە یه دونوں 
کے دونوں اس بات پر ایمان رکھتے هیں کهہ فطرت اپنے معمول میں 
شخصی قسم کی ہستیوں کے جوش و جزبے یا ترنگ کی بجاۓ اٹل قوانین 
کی پابند ےے جن کے غەل میں غعور اور ارادے کو کوئیی دخل نہیں ۔ 
سائٹں میں یه بات بالکل واضع ےے ؛ البتہ سحر سے اس کا محض پہلو نکاتا 
ہے ۔ اس میں کو متتتہی کہ سجر کا-روحوں سے اکثر واسطه رھتا 
ے .ادر یہ روحیں آسی قسم کے شخصی عواسل کی حیثیت رکھتی ہیں 


ۂ‌( 


جن پر مذّهب کا ایمان ہے ۔ مگر اصولا روحوں کے ساتھ آُس کا بزتاؤ 
وھی ھوتا ےے جو ہے جان اشیاء کے ساتھ ہوء یعی مذعب کي 
طرح ان کی زضا جوئی یىی بجاۓ وہ آنھیں دعونس میں رکهتا ہے اوز 
ان پر اپنا زور چلاتا ےہ ۔ اس طرح یہ امس سخر کے مسلات میں 
داخل و شامل ےہ که شتخضی قسم کے ”ام موجودات ء خواہ وہ انسان 
هول یا خدا ء انام کار اتھی غیر شخصی قوتوں کے ثابع ہویق ہیں 
وو ای عام افیاد یق و می اقم وکھی میں ۶ :لکن 
با ایں -حممه وہ آدمی جسے ان شخصی ہستیوں ہے کام لینے ہا خ عیب 
اکا انت مو اون ان سی کے ذریسے ات کے فاکدوں اکا سکتا 
کے ء مثل قد زساۓ می مر شاعر پت عواعا کرات تھے اک وہ 
بڑے سے بڑے۔دیوتاؤں کو اپنی سرضی پر چلا سکتے غیں ء بلکدہ وہ 
ات دیوتاؤں کو یه دھمکی دیتے تھے کہ اگر وہ ان کاٴ کہتا نہ مانیں گے 
تو انھیں برباد کر دیا جاۓ گا۔ بعض وقت کسی جادو گر کا دعویا 
اتنا بڑا“ نه'سہی ”لیكنْ "کم از کم ایے ید اغلان :کر نے میں کوئی' باک 
نة ھوتا کە اگر اوسائی رس [۶18ژہ00) ء مضریوں کا ایک بڑا دیوتا 
جو گوئاں کگوؤں صقات کا حامل تھا ۔ اس ۓ ایک علم۔ دوست بادشاءی 
حیثیت نے ضر پر حکومت ‏ ي اور اپتےۃبھائی کے ھاتھوں مارا“ گیا 
اس کا مفصل ذ کر آکے آاۓ کا] اس کا حکم بجا نه لایا تو وہ اس کی عڈیاںَ 
تکال پھیتکے کا اور امن کا راز فاش کر کے رکھ دے' کا -غندوستان ‏ میں 
هندو مت کی تری مورق یا تثلیث جو برم| (خالق) ء وشنو (حیات و بقا کا 
دیوتا) اور شیوا (تخریب وفتا اور حیات نو کا دیوتا) پر مشتمل ہے ء آج 
تک جادوگرون کے ثابع چلی آتی ہے جو اپنے منتروں کے ذریعے ان 
جلیل القدر دیوتاؤن پر کچھ اس طرح اپنا تسلط ج| لیتے ھیں کھ انھیں 
ے عذر اپتے قسوں ”ساز آقاؤں کے احکام کی تعمیل کرق پڑقی ےا 
هندوؤں میں یه مقوله مشہور ے کہ کائنات دیوتاؤن کے آتابع غٍ ء 
دیوتا منترون کے اور منتر برعمنوں کے ء اس لیے برھمن ہارے 
دیو تا ہیں ۔ 

مذھب اور سحر کے اصول کے اسی بنیادی تضاد کے سیب مذھبی 
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طیقہ اکثر ساحر کی تباعی کے در ہے وہا ھے ۔ ساحر کے اپنے فن گے 
عاق بالات مڑے پر کم دیوتاؤں ے اس کی گستاخی اور عسری 
کا دعویل ء ان سب چیزوں کو مذھبی طبقے ۓ جس پر خداۓ ذوالجلال 
ى ہیبت طاری تھی اور جو اس کے آگے سربەسجود رھتا تھا 
کفر و زندیقی اور اختیارات خداوثدی میں مداخلت ے جا پر عحمول کیا 
ہوگا۔ لہذا ساحر سے اس کا برگشتہ هونا لازمی اس تھا۔ بعض 
صورتوں میں م.ذھبی رھناؤں کی اس دشمنی کو ذاتی اغراص نۓ بھی 
ضرور ھوا دی ھوگی کیوں کہ ان کا دعوعل تھا کہ انسان کے لیے 
خدا تک پہنچنے اور شفاعت حاصل کرۓ کا صحیح وسیلە انھی ی ذات 
ےء اور ایک ایسے حریف سے ان کے مفادات و احساسات کو صدمه 
پہنچنا یقینی تھا جو ساد و شادمانی کی منزل تک پہنچنے کے لیے خدا 
کی رضا جوئی جیسے مشکل مسلک کی بجاۓ نسبتاً صحیح اور آسان راسته 
دکھاتا هو ۔ 

با ایں ہمد ساحر سے مذہبی رہن| کی یہ معاندت ء جس سے ہم 
سب واقف ھیں ء تاریچ مذھب میں کچھ زیادہ پرانی چیڑ نہیں معلوم 
ھوتی ۔ اس ہے پہلے ان دونوں کے فرائض اکثر صورتوں میں خلوط 
تھے یا یە کہنا زیادہ صحیح ھوکا کہ ان فرائض کے درمیان کوئی 
حد امتیاز قائم نہیں هوئی تھی ۔ اپنا مطلب نکالنے کے لے انسان دعا 
اور قربانی کے ذریعے دیوتاؤں اور روحوں کی خوشنودی حاصل کرۓ 
کی کوشش کرتا تها اور اس کے ساتھ ساتھ وہ ایسی رسموں اور 
شہدھوں سے بھی کام لیتا تھا .جن ہے خود یخود ء غدا یا شیطان ک 
مل کے بغیںء اسے اپنی عراد یر آۓ کی اید ہو ضر بد کت 
ایک ھی وقت میں ہذھبی اور سحری دونوں قسم کی رسمیں ادا کیا 
تا تھا ء ایک ھی سانس میں وہ دعا اور افسوں دونوں پڑھ جاتا 
تھا اور اس کے اس فعل میں جو نظری تناقض تھا ء اسے اس کا کوئی 
علم یا پروا نە تھی ۔جائز یا ناچائز جس طریقے سے بھی اس کا کام 
تکلے ء وہ اس کے نزدیک روا تھا ۔مذہب اور سحر کے اس امتزاج یا 
اجتاع ضدین کی مثالیں ملینیشیوں اور دوسری قوموں کے رسم و رواج 


ك۳َ‌َّ۱" 


میں عاری نظر سے گزر چکی ہیں ۔ 

بجی صورت جس میں سحر اور مذھب گڈمڈ هیںٴ ان اقوام میں 
برابر چلی آتیدے جو ثقافت کے اونھے مدراج طے کر چکی ہیں ۔ وہ قدیم 
هندوستان اور مصر میں موجود تھی اور یورپ کے زراعت پَیشه طبقے 
میں" آج“ بھی" نظر آق ے ذ قد هندوستان کے متعلق کرت ہے ایک 
متاز عالم کا کہنا ھے کھ تاریچ کا وہ ابتدائی عہد جس ے- مقضل 
واقعات عم تک :پہنچے عین قربتانی کی ایسی زسموت ‏ سے“ بھڑا بڑا×ھز 
جن میں جاھلیت کے قدیج ترین زماۓ کے جادو کا عدصر موجود ہہ ۔ 
مشرق ء خاض کز مضر مین ؛ سحر کی اہمیت ہے ہحتا کرے اہڑاے 
پروفیسر وو کہتے ھیں که ''سجر ہے وہ حقارت لن تصور 
وابستہ :نہیں کرنا چاعیے جس کي طرف عہد جدید کے :انسان کا ۔ذہن 
لازنی طور اپز منتقل آھوتا ےہ ۔ سحر قدی :تھب کی تاذ تھا:۔ جب 
کسی خدا کا مانتے والا اپنے معبود ہے سراذ مانگتا تو اس کے لیے اپنی 
کام یابی کی صورت سواۓ اس کے اور کوئی نه تھی کہ وہ اس ۔خدا 
کو رام کرے اور یه صرف ان چند رسموں ء قربانیوں ء دغاؤں اور 
بھجنوں کے ذریعے ممکن تھا جو خود اس کے خدا: ۓ نازل کی تھیں 
اوزاجن کی وجهھ سے وہ ان مرادوں کے پورا: کرنۓ پر حبور تھا جو 
اس سے مانگی جاتیں ۔؛؛ 

جدید یورپ کے جاہل طبقوں میں تصورات کی یہی ے آھن ء 
سحر وامدعب ‏ کا ّیٔ امتزاج طرح طرح-کے زوپ“ دھاوتا ےن کہا 
جاتا ہے کھ فرانس میں کسانوں ی اکثزیت کا یه اعتقاد ے٠‏ که 'پادری 
کے بی نکان تکا شی عناصر اریعة اس۔کے تابع ہیں ۔ چند وظیفے اییے 
ہیں جنھیں صرف وھی جانتا ۓے اور جن کے پڑھنے کا صرف اسی کو حق 
حاصل ےء اگرچھ اس کے لیے انے بعد میں جات طلب کری ضروری هو جا 
ہے ۔ ان وظیفوں کے ذریعے اس کے لیے یھ کن ے کہ سخت خطزے کی 
صوزت میں فطرت کے ابدی قوانین کا عمل روک یا الٹ دے۔ باد و باران ء 
طوفان اور اولے اس کے اطاعت گزار ہیں اور آگ بھی اس کے قابع 
ے ؛ جس کے بهڑکے هوۓ شعلے اس کي ایک چنبشي الب > پر سرد 


سر 


پڑ جاۓے ہیں ۔ مثال کے طور پر فرانس کے کسان اس کے قائل تھے اور 
شاید ابھی تک ہیں کە قسیس چند خاص رسوم کے ساتھ عشائۓے ربانی یىی ایک 
خاص رسم عبادِت ادا کر کے اس کے ائثر سے مشیت کو زیر کر سکتا ے۔ 
اس میں جو بھی دعا مانگی جاتی ےے خدا اس کے قبول کرۓے پر حبور 
هوتا ہے ؛ خواہ وہ کیسی ھی گستاخانہ کیوں نە ہو ۔ اس رسم میں 
ان لوگوں کو بد عقیدی کا کوئی پہلو نظر نہیں آتا جو بعض دید قسم 
کے مصائب سے عاجز آکر اس حرے ہے حکومت ال ہی پر یورش کر 
دیتے ہیں ۔ پادریوں کا وہ طیقه جو ترک دنیا کے خلاف لے ء عام طور 
پر یه روح القدس روا ی عشاء ادا کریۓ پر آمادہ نہیں هوتا تھا لیکن 
راہہوں ؛ خاص کر کیپوچی طریقے کے درویشوں (ہ۰ ۱۵ء کے نئے 
قاعدے کے وجب سینٹ فرانسسں آف اسیڑزی کے پیرو ء ان کا نشان امتیاز 
کیپوچ یا ایک خاص وضع کی نکیلی ٹوبی ے) کے متعلق یه مشہور تھا کھ 
وہ پرایشان خال اور مصیبت زدہ. لوگون ک. التجاؤت ے پسیج جاۓ ہیں ۔ 
کیتھولک کسانوں کے عقیداے کے .موجب پادری کا اس طرح خدا پر زور 
چاڑنا اس استدراج سے قریبی مشاہہت رکھتا ہے جو مصر میں قدیم زماۓ 
کے لوگی: ا پٹ ساعروں سے توب ۔کربے تھے ۔ ان عتیرے کی دوہرئٔ 
مثال پرووانس (فرانیں) والوں کے ہاں ملتّی سے ۔.یہاں بہت سے گاؤوں 
میں پادری کے متعلق یه خیال عام ے کە وہ اپنے استدراج سے طوفان 
روک سکتا ے لیکن یه شہرت ‏ هر پادری کو نصیب نہیں ء اور بعض 
کاؤوں میں کسی کلیسائی حلقے کے پادری کا تبادلہ ہوتا ہے تو اس میں 
رھنے والے یه معلوم کرۓ کے لیے ے تاب رھتے ہیں که نئے پادری 
کو یہ استدراج .حاصل ہے یا نہیں ۔ چناں چہ جب کبھی کسی طوفان 
کے آثار نظر آے عیں تو وہ آزىائش کے طور پر اے بلاۓ هیں که 
دم کرکے یادلوں کا خطرہ دو رکر دے ۔ اگر اس کا نتیجہ ان کی امیدوں 
کے مطابق نکلتا ہے تو نئے راعی کو اپنی رعیت کی ہم دردی اور احترام 
کا یقین ہو جاتا حے ۔ چند کلیسائی حلقوں میں ء جہاں قسیسں کا نائب 
اس خصوص, میں قسیس پر فوقیت رکهٹا ھوء ان دونوں میں اس قدر 


کشیدگ پیدا ہو جاتی سے کہ اسقفِ موخرالذ کر کو کسی اور حلقے میں 
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مثتقل کرئۓ پر جبور ہو جاتا ے ۔ اس کے علاوہ کیس کوی (قرآنس) 
کے کسانوں کا خیال ےکە شریر آدمی بعض وقت اپنے دشمنوں ے انتقام 
لیت کے لے کی بادری کی کانٹھ کر اس نے ایک بخاططز ذعاۓ ما ربا 
پڑھواۓ ہیں جو دعاۓ سینٹ سیکیر (معنەءء8 .۶8ہ ۸۵۵) 
کہلاتی سے ۔ اس عشاء ہے بہت کم پادری واقف ہیں اور ان میں 
بھی بیشتر ایسے کن تج ای می ا آمادہ نہیں 
کر سکتی ۔ اس مکروہ اور ھولناک رسم کو ادا کرۓ 022 صرف 
بذکار اور فاسق پادریوں ھی کو ہوتی ےہ اور قیامت کے دن انھیں 
یقیتاً اس کا بڑا سخت حساب دیتا پڑے گا ۔ کلیسا کے ادنی ہے لے کر 
اعاول عہدہ دار تک ؛ خود آش کا اسقف اعظم بھی ان کا يہ گناہ معاف 
نہیں کر سکتا ۔ اس کا اختیار اگر کسی کو کے تو وہ بس ایک پوپ 
کی ذات ہے ۔ دعاۓ سینٹ سیکیر کی یہ رسم صرف کسی ایے 
شکستة یا ویران کرجے نے آندز ادا جا کی غے جس میں الو بولتے 
عوں ء جھٹ پٹے میں چمگادڑیں منڈلاتی اور رات کو خانہ بدوش بسیرا 
کرے ہوں اور جس کی قربان کاہ کے تلے مینڈک دیکے بیٹھے ھوں ۔ 
یہاں رات کی تاریی میں وہ فاجر پادری انی داشتة کے ین جک پہنچتا 
ہے ۔ گیارہ کے گھنٹے کی آواز پر اس کا عمل شروع عوتا ے اور ٹھیک 
بارہ پر ختم ہو جاتا ے ۔ اس کار روائی میں اس کی داشته نائپ پادری کے 
قرائض انجام دیتی ہے ۔ عشاء کے طور پر سیاہ رنگ کی تکونی روٹی استمال 
کی جایق سے اور اس میں شراب شامل نہیں کول می ہے ا لی 
کتویں کا پاتی پیتا بے جس میں کسی ہے اصطباغٴ جچے کی لاش بھینی گی 
هو ۔ ٹیز وہ اپنے پاؤں سے زمین پر صلیب بتاتا 2 سی ایسی 
حر کتیں کرتا ے جن سے کسی صحیح العقیدہ عیسائی کے وش جاتۓ وہیں ۔ 
لیکن وہ شخص جس کے لے یە رسم دعا ئیة 1ذ ی:خاوں ےہ ا حشكة آمردقو 
گھلنےلِگتا ے اور کوئی نہیں بتا سکٹا که اے کیا روگ لگ گیا ھے ۔ ود 
ڈاکٹر بھی دنگ رہ چاے ہیں ؟ وہ کیا جانیں کہ ان کا یض دعاے 
سینٹ سیکبر کے اثر ہے آھستہ آعستہ ختم عو رھاے ٴ۔ 


اگرچھ سحر و مذھب متعدد ملکوں اور عہدوں میں اس 
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طرح با ھم روج نظر آۓے ہیں لیکن کچھ اسٹجاب ایسے موجود ہیں جن 
کیا بناہ۔ پر :یه :خیال پیدا؛ جوتا ہے کہ ان'کانه امتزاج' جاخل اعہد 
کی چیز نہیں ۔ ایک آزسانه ایسا بھی تھا جب انسان اپنے ان 
تقاضون کو پورا کرنۓ کے لیے جَو ای مادی احتیاجات سے ماوزاء 
تھے ء صرف جادو پر یقین اور بھروسهہ رکھتا تھا ۔ سب ہے پہلے سحر اور 
مذھب کے بنیادی فکر پر غور کرئۓ سے یه اندازہ ہوتا تھے کہ آنسائی 
تارج میں مذھب کو محر پر اولیت حاصل رھی کے ۔ ہم دیکھ آۓ 
تن.. کة سحر تنھن اسافی کے ثات سادہ اور ابتدائی عمل یعنی 
چیزوت جے تائل اوں اتصال ری ات ہر عالات بت کل کے ہک 
وجوذ میں آیا ے اور اس کے برعکس مذھہب ک عارت اس مفروتے 
پرکھڑی ہے کە یە جہان رن وٴ ہو ایسے شخصی یا شعوری عوامل کا 
کرشمہ ہے جو انسان ہے افضل و برتر یں ۔ ظاھر ے کهہ شخصی عوامل 
ک5 تصور چیزوں کے بارے میں خیالات ی سطحی یکسائی اور ربط باہم کے 
شعور سے کہیں زیادہ پیچیدہ ہوکا ۔ اور جس نظرے مین یه آمر تلم 
هو که فطرت کا عمل مذکوزہ بالا عواسمل کا رھین ‏ منت ہے وه اس 
خیال کے مقابلے میں کە واقعات تائل و اتصال کے سب ظہوز من 
آے ھیں کہی زیادہ دقیق اور عسیرالفہم ھوکا اؤز' اس“ کے 
سمجھهنے کے لے زیادہ ڈھانت اور غورؤفکر کی ضرورت وگ ۔ 
جانورون کے ذھن تک میں ان چیزوں کے بارے میں خیالات کا:قلازم 
پایا جاتا ے جو أآنھیں ایک جیسی معلوم وق ہوں اور باغم 
تربوط ملتّی ھوں ٢‏ اگر ایسا ند هھوتاً تو وه ایک دن بھی زنذهٴٴلە 
زہ سکتے ۔ لیکن یه خیال جانوروں ہے کوت متسوت کرے کا کھ 
مظاعر فطرت کی تە میں جانوروں کی ایک کثبر تعداد یا کوئی ایک 
زبردست اور طاقتور جانور کارفرما ے ؟ غالبا ٴي تسلم کرتا 
جانوروں کے حق میں ے انصاق نہ ہوگی کہ اس نظرے کی اختراع کا 
سجرا انسای ذھن ے سر ہے اس صورت ہے اکر سن بواہ 'وابیت 
غتل (اثیاق کے بیادی مان ا اد کا کی نک ات کا 
قالط+ے جتن* نا انتاق- دکی تد نتاعحب معلا عو ! جاتا 27آ اور 
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دوسری طرف مذھب کی بناء ایک ایسا تصور ہے جو حیواىق شعور سے 
بالاتر ے تو مارے لیے اس قیاس کا جواز پیدا ہو جاتاے که 
نوع انساق کے ذھنی ارتقاء۔میں سحر مذہب ہے پہلے وجود میں: آیا_.اور 
یەکە انسان نےۓ کسی نازک و حساس ء موجی یا قند خو خدا کو بہلاۓ 
پھسلاۓ یا دم دلاسا دینے کی کوشش سے پہلے فطرت کو جادو منتر 
کے زور سے ای خواعمشات کے پورا کرنے پر جبور کرۓ کی 
کوشتی کی ےہ - 

یھ نتیجه جو ہم نے استخراج کے ذریعے سحر اور مذہب کے 
بنیادی تصورات : ہے اخذِ کیاے ء اس کا ثبؤت استقرائی طور پر مشاعدرے 
سے ہہم پہنچتا ےچ ۔ آسٹریلیا .کے قدچم باشندوں میں جو تحقیق ک رو نے 
دِنیا کی سب سے جاھل اور غیر مہذب قوم ہیں ء ساحری عام ےہ 
اور برخلاف اس کے مافوق قوتوں کی رضا جوئی کی حیشیت نے 
آنھیں مذھب کی .ہوا :تک نہیں لگی۔ ان, کے ہاں تقریباً بعر فرد 
جادوگر جے لیکن مذعبی رہتا کا نام و نشان تک بھی نہیں ۔ ھز 
شخص اس وھم میں مبتلا ےہ که وه مثارک سحر کے ذریے 
دوسرے آدمیوں یا فطرت کے آئین پر اثر انداز ہو سکتا ہے ء لیکن 
کبھی:. کسی کو اس,باتِ کا۔ خیال بھی نہیں, گزرتا کے دعاو مناجات 
ہا قربانی کے ذریعے دیوتاؤں کو راضی کیا جا سکتا ہے ۔ 

لنکق:اافطاہ: معاشرَت:ک نجس انجھائشں ہس مإندیں کا و روقتا 
ھمیں علم ہے ء اگر اس میں سحر کا وجود اور مذعب کا فقدان سب سے 
نایاں نظر آتا ے تو کیا عارا یه قیاس بجا نہ ہوگا کہ دنیا کی . ممام 
مہذب انسانی نسلیں بھی اپنے اپنے عقلىی ٴارتقاء میں کبھی نه کبھی 
زیق) جا تھے گورقد مرہت یوة انہمیں<نتر و غیاؤا اوظادعلءو 
منتاجات .کے ذریعے فطرت کی زبردست قوتوں سے مراد مانگنے کا 
خیال پیدا هوۓ سے پہلے انھوں ۓ ان قوتوں کو اپنی مرضی ہر 
چلاۓ کی کوشش نہیں ک عوکی ؟ دوسرے لفظوں میں جس طرح آدمی کى 
ثقافت کے مادی ارتقاء میں عر جگھ ایک حجری دور آیا ہے ء اسی طرح 
اس کے عقلی اوتقاء میں ایک سحری دور نہیں آیا ہوکا ؟ اس سوال کا 
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جواب اثبات میں دینے کے لے ہارے پاس معقول وجوە موجود غیںاك۔ 
ھم جب گزین لینڈ سے لے کر ٹی ایزا ڈیل فواگو (جزیزے جو 
براعظم امریکہ کے جنوی سرے پر واقع ہیں) اور اسکاٹ لیڈ ۓے 
لے کر سٹکاپؤر تک موجودہ انساق نسلوں کا جائزہ لیتے میں تو عم 
آن کے درمیان بھانت بھانت کے مذاھبوں کی دیؤاریں کھڑی نظز 
آی یں ۔ ان کے يە مذھبی اختلافات حض نسل کے ویع امتیازاتِ 
پر ختم نہیں ہو جاتے بلک ان کا سلسله ریاستوں ‏ اور مشترکه 
مطنتون اور اش سے بھی آگے قصبوں ة قریوں حتی لک کٹبے کے فرق 
تک جا پہنچتا ہے ء اور انساق معاشرے کی سطح :مذھبی تفرقے سے 
جگہ جگہ کٹی بھٹی ء تژخ یکھرچیٔ نظر آتیٴ ے "۔ لیکن جب ہاو 
نظر گہرائیوف تک جاتی ہے تو ان اختلافات کی سطح کے تیچےٴ 
جن کا اثر معاشرے کے ذھن اور غور وافکر کرۓ والے طبقے تک 
محدود ے ء تو میں وہ ٹھوس تہہ دبی نظر آتی ہے جو ضعیف‌العقل ء 
کمزور ؛ جاھل اور توھم برسٹ لوگوں ے ذھتی جمود کی آئینةداز 
ے اور بد قسمتی نے بی توخ انان کی اکثزیت "انھی لوگون 
پر مشتمل ے ۔ آنیسویں صدیٰ کا ایک کازنامة دنیا کے ختلف عضوں 
میں اس تہہ تک پہنچٹا اور عر جگھ اس کی ائثلت کا پتا چلانا ے ۔ 
یورپ کے ساج میں آج بھی یه طبقه هارے پاؤں تلے دبا وا ۓہ اور 
آسٹریلیا' کے دشت و بیابان میں اور ان مقامات برء جہان تہذیب کے 
قدم ابھی پہنچے نہیں ہین وه سطح ‏ ہر ابھر آتا ہے ۔ٴیە عالم گعزڑ 
دھرمء یە صحیح قسم کا کیتھولک مسلک ء سحر کی قوت و تاثیر ہو 
اعتقاد کا نام ہے ۔مذھبی نظام نہ صرف ملک ملک میں الگ الگ 
میں بلکه ایک ھی ملک میں عہد بعہد: ختلف رھ ہیں ء لیک 
سثارک سحر کے اصول و عمل ہر جگھ اور ہر زماتے میں :یکساں 
رعتے هیں ۔ وہ یووپ کے جچاھل اور توم پرست طبتوں میں وعی کچھ 
ہے جو عزاروں :سال پہلے مصر اور ھندوستان میں تھهاء اور آج بھی 
ان انتہائی وحشی اقوام میں بے جو دنیا۔ہے۔ دور دوار گوشوں بتی‌باق زہ 
گئیٰ ‏ ھیں ۔ اکز جق کا معیاں فکر و عمل ی! یک وٹ واتضودکریٰ 
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ہے عبارتِ ہے تو چہ کراں: قبر, منقولہ: کیتھولک کلیسا. سے کہیں 
زیادہ سحر پر صادق آتا جے : ” جو جر وقت ے ء ھر جگہ ہے اوز 
جیں کو جب مانتے آۓ ہیں ۔ ٠٤‏ 


یہ ار کہ وحشت و جاعلیت' کے اینے جاند طبقے کا اسان کے 
مستقبل پر کیا اثر ھوکا جو معاشرے کی سطح کے ٹیچے برابز چلا آتا ے 
اور جس کی حالت میں'مذھب اور ثقاقت کے ظاھمری تغیراتث سے ذرا بھی 
فرق نہیں آیا ء ماری بجث نے خارج ے ۔ جو شخصس ے لاک مشاہدے گا 
عادی هو او جس ۓ اس طہقه کا کہرا مطالع ھکیا هو ؛ اہے تہذیب کے لیے 
مستقل خطرے کے سوا کچھ نہیں سمجھ سکتا ۔ ھم جس سطح پر چل پھر 
رے یں وہ نہایت نازک اور مہین کے اوز ان قوتوں ى ایک کروٹ 
عے ا بھٹ سکتی ہے جو اس کے نیچ خوابیدہ ہب ۔ کبھی کبھی جو 
پژیژاعٹ سی سٹائی دے جایق سے یا اچاٹک نیچے ہے ایک آدھ شعلةھ 
ساٴفضا میں لپک جاتاٴ سے تو پتاچلتا ے کہ مارے پاؤں :لے کیا 
ہو رھا ھے ۔ مہذب طبقہ آۓ دن اس قسم کی خبزیں پڑھکر چونک 
اٹوتا ‏ ہے کہ اسکاٹ ' لینڈ میں" ایک عجْب < ملا ملا کے چتی می 
کسی ناپسندیدہ زمنیداز یا وزیر کو علاک کرنے کے لے سوئیان 
چبھو۔ دی گئیٰ ین ء یا آئرلینڈ میں کسی عوؤرت کو جادوگری 
سمجھ کر بهوق ڈالا گیا یاٴ روس میں ایک لڑکی کو مار کے اس کے 
ٹکڑے ٹکڑڑے کر دے گیے تاکھ اس کی چربی نے وہ موم بتیان تیار 
کی جائیں جن کی روشنی میں چور چھیے چھیے اپنا کام کرتے ہیں ‌۔ 
لیکن ترق و زجعت کی قوتوں میں کس کا لہ بھاری رے گاء آیا اس 
اقلیت کی تحریک سے جو ذغین اور سْجیدہ لوگوں پر مشتمل ھے؛ 
نوع انسان بام عروج پر پہنچے گی یا جہلا اور توہم پرستوں کا 
جمود اسے اپنے بوجھ تلے دبا کر رکھ دے کا ؟ یہ ایسے سوال ہیں 
جن کا تعلق داناؤں ء اخلاق معلموں اور مدبرؤں سے سے جن کی عقابی 
نظر سے مسستقیل پوشیدہ نہیں ۔ ان کا جواب ماضی و حال کا ناچیڑ 
طالب علم کیا دے سکتا ھے ۔ یہاں عارا تعلق صرف اس سوال سے ےہ 
کیہ مُذھب ے لامتناعی اختلافات و تغیرات کے مقابلے میں سحرپَی 
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اسان کے اعثقاد کی یکسا ء؛ آفاقیت اور اسٹمرار گی بثاء پر یہ فرغن 
کرنا کہان تک؟ ذدرنحت ہوکا کە سحر انتا ڈیا کی ابتدائی اور 
ناعموار حالت کا مظہر ےے اور اسی منزل ے ھوکز ‏ مام 'انساق 
نسلین مذھب اور:سائنس ک طرف پڑھی میں یا بڑھ رھی یں - 

اگر مرا یہ ٹیاس صخیح ہے کہ ۔انسان کے ڈھنی ارثقاء میں 
ھر جگہ مذھبی دور سے پپہلے ایک سحری دور ضرور آیا ے تو 
لازمی طور پر یه سوال پیدا ھوتا نہ :وم اسباب 5ئ تھے جن 
کی بناء پر بی نوع انسان یا اس کے ایک حصے نے سجر کا مسلک 
چھوڑ کر اس کی جگە مذھب کو اختیار کر لیا؟ اس ضمن میں جو 
حقائق توجمہ کے متاج : ہیں وہ ے شار ء گوناں گوں .اور پیچیدہ 
یں اور ان کے متعلق عاری معلومات کا ذخمرہ نہایت محدود ۓ ۔ 
اِس اس کے پیش نظر ھمیں یه مانٹا پڑے کا کە اس قدر دقیق مسئلے 
کے تسلىی بخش حل کی امید رکھنی عبث سے ۔ ھمیں ف الحالِ جو 
کچھ معلوم ے اس کی روشنی میں ھم بس اتنا کر سکتے ہیں کہ اس 
سئلے کے متعلق جھجکتے جھجکتے ایسی قیاس آرائی دیں جو یه ظاھر 
قرین صحت ہو ۔لہذا میں بە احتیاط مناسب یەہ. راۓ پیش کروں 
گا کھ جب نی نوع انسان کے غور و فکر کرنۓ والے طہبقے ہر 
آہستہ آہسته سحر کا بھرم کھلا اور اسے اس بات کا شعور هوا کو 
وہ اصل میں ایک ے بنیاد اور دور از کار چیز ےہ تو اس میں فطرت 
کہ صحیح تر نظرے اور ایسے طریقے کی جستجو پیدا ہوئىی جس سے 
فطرت کو زاہ پر لایا جاسکے ۔ ایک مرحلے پر ستجَیدہ لوگ یَة سمجھنے 
لگے ہوں گے کہ جادو کی رسمول اور جنر مٹر سے جو نتیجھہ مقصود 
هوتا ے اور جس پر عام لوگ اعتقاد رکھتے یں وہ حقیقت میں برآمد 
نہیں ھوتا ۔ جن لوگوں پر یہ بات کھلی ء ان کے لیے وہ ایک عظم 
انکشاف نے کم نەه تھی ۔ اس سے ان کے ذغتوں میں ایک انقلاب 
برپا هوگیا ھوکا اور ان کا تصور فطرت غالبا بتدریج مگر یک سر 
بدل گیا ہوکا ۔ اس انکشاف بے انسان کے ذہن میں پہلی مرتيّة اس 
بات کا شعور پیدا ھؤا کە وہ فطرت کی ات قوتوں کو انی مرضی پر 
چلاۓ سے قاصر ےہ جن کہ متعاق اوہ بہ سمجھے بیٹھا تھا کە وہ 


"3٦ 


اوخودیں مود مور انقات یت علیت اوہ ضَفاالتان 
کے اعتراف ہے کم نه تها ۔ اس پر ظاہر ہو گیا که اس نے جن 
چیڑوں کو اسباب و علل پر حمول کیا تھا وہ اسباب و علل قطعی 
نه تھے ء اور یه کہ ان خیالی اسباب کے ذریعے. اس ۓ اپتا مقصد 
حاصل کرنۓے کی جتنی کوششیں کیں وہ سب فضول تھیں ۔ اس کی 
ساری خنت و مشقت اور اختراعیٰ صلاحیتیں خاک میں مل گئیں ۔ وہ 
خا لی ڈور کو ٹھمکیاں دے رھا تھا اور ایک تنگ دائرے می٠‏ چکر 
کاٹ رھا تھا اور سمجھ یه رکھا تھا کە منزل مقصود کی طرف کامزن 
ے ۔ بات یه نه تھی کە وہ جن نتا یج کم 9ل کرننے َن رکیتا 
خون پسینه ایک کرتا تھا وہ ظہور میں آۓ بند ہوگئے تھے ؛ ان کا 
سلسله برابر جاری تةها لیکن اس میں اس کی کوششوں کو کوؤ 
دخل نە تھا ۔ بارش زمین کی پیاس برابر بجھا رھی تھی ۔ چاند سورج 
آسان پر اپنے اپنے رات دن کے سفر میں اسی طرح مصروف تھے ۔ 
موسموں کہ خاموش جلوس اندعیرے اجالے ء دھہوپ چھاؤں میں 
براہر جاری تھے ۔ آدمی ابھی تک مصیبت پیٹنے اور غم سہنے دنیا میں 
جوق در جوق چلے آتے تھے اور اس سرائے فانی میں چند روز قیام 
کرکے:اپنے ایدی وطن ٴ لوٹ جاےۓ تھے ۔ ہر چیز در حقیقتٴ پہلے کی 
طرح ظہور میں آ ری تھی ۔ پھر بھی اس شخص کو ء جس کی نظر میں 
پراے معیارٴ ہے کار ہو چکے تھے ء دنیا نی نی سی لگ رھی تھی 
کیو ںكکە وہ اس خواب میں زیادہ عرصے تک نہیں زهہ سکتا تھا که 
ارض واساء کی 'عنان* اس کے دست نائؤان یئ ے اوو ‏ اگر اوه اے 
چھوڑ دے تو ان کی گردش رک جاۓ ۔ اپتے دوستوں اور ذشمتوں 
کی سوت میں اب اسے اس بات کا کوئی ثبوت نہیں نظر آتا تھا کہ وه 
خود اس کے یا اس کے حخالفوں کے سحر کا کرشمه ہے ۔اس پر کھل 
چکا ٹھا۔ که :دوست اور ادشمن سب کے سے ایک ایسی زبردست قوت 
کا آگیسرنگوف حوگئے عیں جس کے مقابلے میں اس کا اختیار کوئی 
معنی نہیں رکھتا ۔ آنھوں ۓ اس تقدیر کی اطاعت قبول کرلی ھے 
چس پر اس کا کوئی بس نہیں چل سکتا۔ 


انز 


اس طرح یه سبکسار ساحل شک و ہے یقینی کے جر طوفان خیز 
میں :ہو نکاؤ اون نویزق ہے ھپڑے' کماتدر کا لے او فا ا 
اپنے استدراج پر جو اعتاد تھا وہ جاتا, رھا ۔ مرا یه سیدھا سادہ اور 
قدچ فلسفی ایک طلسم .پیچ و تاب میں گرفتار ھوکا اور اسے سکون و 
یقین کی سنزل . پر پہنچنے سے پہلے ایک, دشوار گزار اور ہر پیج وادی 
طے کرنی پڑی وگ ۔ سکون و یتین کی یه منزل اعتثاد و عمل کا وہ 
نیا نظام تھی جس میں اسے اپنے عقیدوں کا حل اور فطرت پر اپتے اس 
اقتدار و حکومت کا۔نعمالبدل. نظر آیا جؤکا جس سے اسے با ردل نخواستة 
دسٹ بردار ھونا پڑا:تھا ء قطع نظر ۔اس کے کە یه نعمالبدل نہایت 
ناقابل اعتاد اور غیں‌یقینی تھا ۔اگر یه عظمالشان عالم اس ک یا اس 
کے ھم جنسوں کی مدد کے بغیر انی ایک راہ پر چلا جاتا ۓ تو ایسا 
هونا ھی چاھے کیوں کہ اس جیسی مگر اس ہے کہیں طاقت ور دوسری 
ھستیاں موجود ہیں جو ان دیکھی اس عالم کی راہ معین كکرق ہیں 
اور واقعاتِ کے اس گوناں گوں سلسلے کو وچود میں لاق ہیں جس کا 
ظہور وہ اب تک اپنے سحر پر منحصر سمجھے ھوۓ تھا ۔ اب اس کا 
یه عقیدہ تھا کهە وہ یہی عستیاں تھیں نہ کہ خود اس کی ذات جن کے 
حکم ہے آندھیاں آتی ہیں ء برق لہراق ہے اور بادل گرچتے میں ء انھیں 
ۓ اس ٹھوس دھرتیق کی تیو رکھی اور ہے کل :سمندر کے اطراف 
کنارے کھڑے کر دے ء انھیں کی بدولت ہر ات آسان پر چراغان 
ھوتا ہے ء انھیں سے پرندوں کو ماس اور درندوں کو شکار ملتا ہے ء 
انھیں کے حکم سے زرخیز زمین اناج اکلتی ہے ء اونے اونھے ٹاڑ 
صحراؤں کا ,سیز پیرھن زیب تن کرتے هیں ء ابلتے هھوۓ چشمے وادیوں 
میں چٹانوں کے نیچے ہے پھوٹتے ھیں اور هھری عری گھاس خاموش 
باق کنارے دو رخیر تک لہلباق تم اتی کے ماش کی اب 7د 
انھیں کے دم کی رہین منت ہے یا وھی قحط ء وبا اور جنگ و جدل کے 
ذریعے اے موت کے گھاٹ اتاز دیتی هیں ۔ انسان اب انھیں _ جلیل‌القدر 
ہستیوں سے رجوع کرۓ لگا جو اے فطرت کے سارے رنگین اور 
گوناں گوں مظا ہر کی تہہ میں کارفرما نظر آتی تھیں ۔ اہں ۓ ان مستیوں 


پت 
کے حضور بڑے خشوع و خضوع ہے اس بات کا اقرار کر لیا گُھ 
اس کا ممام تر دار و مدار اتھی یىی ان دیکھی طاقت رف اور ان کے 
گڑ گڑا کر التجا کی کە وہ۔اس 'پر اپنی رحمت ارژان فرمائین ۃ ائے سازق 
اچھی اچّھی چیزیں عطا کرین ء ان خطراتا' سے فامؤن : رکھتی : جو 
اس کی حیات ے ثبات کو کر طرف سے لاحق ہوے میں اور آخر 
میں جب اس کی لافقانی روح قفس عنصری ۓ پڑواڑ:کرز جا لے تو ایے 
راولو الہتے: دورِ کسی عالم :لطف و مضشرت میں پہنچا دیں جہان وہ 
خود ان کے اور نیک آدمیوں کی زوحؤں کے ساتھ ابدی سکون و راحخت 


حاصل کر سکے ۔ 


یه یاکچھ ایسی ھی صورت خیال میں آتی ےے جس ہے نکتہ رس اور 
نقیقہ سنج ذہن سحر سے مذھہب کی طرف منتقل هوۓ ہوں گے ۔ ان میں 
بھی یه قبدیلی اچانک نہیں پیدا هو سکی ہو کی ۔ غالباً وہ آہسته آہسته 
واقع عوق رعی اور اس کے انبام کو پہنچنے میں کئی قرن لگ گے 
افو یں کے اس چیز کا شعور انسان میں رفته رفته پیدا هوا هوگا که اپنی 
قوت ہے فطرتثت کے آئین میں کوئی غیر معمو لی تبدیلی کرنی اس کے 
اسان میں نہیں ۔ اس کی حکومت کا قلع قمع ایک ہی حملہ میں نہیں هو 
گیا تنوکا بلکہ اس کا تشة جھان کڑی دھیرے دھیرے اترا وکا اور 
امؾ'ۓ اس علاقے کو سے وہ اپنے ڑینگیںَ سُمجھتا'آیا "تھا ء ایک ایک 
ا رم کی ڑگ مرک و -امو کے ساتھ چھوڑا ہوکا۔ کبھی ھواء 
کھت مین ء "ھبھی دغوپ اور کكبھیٗ بادلوں کی گھن گرج کے بارے ین 
اسے عاننا پڑا ہوکا که اڈ پر اسے کوئی اختیار نہیں ۔ چو ں کہ اقلم 
فطرت کا ایک .ایک حضه اس کے 'ہاتھ نے نکاتا چلا گیا اور نوبت ‏ اں 
ٹک پہنچ گئی کہ اس کی قلم روٴ سمٹتے سمٹتے اس پر زندانْ کی طرح 
تنگ ہو ۓ لكئء اس لے انے ابی کے سی کا زیادہ سے زیادہ اغعتاس 
عوتا گیا اور اس پر روڑ افزون ان غیر مرئی ہستیوں کی عغیبت چھاتی گئی 
جن میں وہ اپنے آپ کوگھرا غوا پاتا تھا ۔ اس طرح مذہب جو فوق الیشر 
قتوتوں کے وجود کو جڑؤٰی طوراپر تسلیم کرۓ نے شروع ہوتاے ء 
عام کے ساتھ ساتھ ترّق کرکے اس اقرار کی شکل اختیار کر لیتا ے کہ 


م۰۶ 

سان کا تکیہ قطعاً اور کلیتا خدا پر ے ۔ اس کا ےن مکدۂ پندار ڈھ جاتاً 
اور ات ری اجراز ائر اف کرت تھی ا ا تا 
اسفل الساقلین کی حیثیت: اختیار کز لیتا, ے. ۔ :اض : حالت مین اس کے 
نزدیک ٹیکی .کا معیار ان قوتونۂ کی اطاعثِ و بندق۔ ھوتاا ھے:۔ 
لیکن مذعبی احساس کی اس بڑھتی ھوئی شدت ء عر چیز میں راضی برضا 
رھنے کے اس آورش ہے صرف وہ عالی دماغ لوگ متائر حوے' ھیں. جن 
پر کائدات کی ے پایاں وسعتیں اور ان وسعتوں میں انسان کی تنگ مایگی 
روشن ہوتی ہے ۔ گھٹیا ذھنوں میں اوہجے خیالات ک سائی نہیں هوق ۔ وہ 
اس قدر تنگ نظر ہوتے یں کهہ انھی اپنے سوا کسی چیزڑ ی اھمیت:آیا 
بڑائی کا احساس نہیں عوۓ پاتا ۔ اس قسم کے ذھن مذعب کی بلندی 
کو کبھیٰ نہیں پا سکتے ۔ وہ اپنے ہے برتر ذختون کے دباؤ ے مذھب 
کے احکام کی ظاھری پابندی اور اس کے اصول کا زیانی اقرار ضرور 
کر لیتے یں ؛ لیکن ان کے دلوں پر سمحری تومات کے پردے اسی طرح 
پڑے رھتے ھیں۔۔ ان تومات کو مذھب ناجائز اور حزام تو قرار 
دے سکتا ۓے لیکن جب تک وہ عامةالناس کے ذہن و مزاج میں ریے سے 
هوۓ ھیں ء مذھب ان کک بپیخ کنی نہیں کر سکتا ۔ 

اس محث سے آپ کے ذھن میں یه سوال پیدا هو سکتا ے که سحر کا 
منطقی _سقم ذہین اور سنجیدہ لوگوں کی نظر ہے .اتتے عرصے اوجھل 
کیسے رھا ؟ وہ امن سے ایسی اعیدئی؟ وت ا ا0 رے جو کبھی پر 
نہیں آ سکتی تھیں ؟ انھوں ۓے یه بھان متی کا کھیل کس دل ہے جاری 
رکھا ؟ انھوں ۓ اپنی خرافات بڑ بڑای چھوڑکیوں نہیں دی جس کا 
فو اک نہ ھوتا تھا ؟ ایسے عقائد پر کس واسطے قائح رے جو تجریے 
سے قطعاً غلط ثابت هو چکے تھے ؟ انھیں ایسے تبجربات دھراۓ کی هہمت 
کیسے ہوئی جو پہلے اکثر ناکام ہو چکے تھے ؟ اس کے جواب میں بھی 
کہا کیا سکتائ یا رک حر جس مغالطے سے عبارت ےے اس کا پٹا چلانا 
آسان نه تھا اور اس کی ناکاسی ظاہر نہیں ہو پاتی تھی ء اس لیے که 
بہت سی صورتوں میں بلکہ شاید اکثر و بیشتر جس چیز کے لے 
می خاص رسم ادا کی چای وہ دیر یا سویر واقعی ظہور میں آ جاتی 


۵ٰ۲ 
اور یه سمجھنے کے لیے غیں معمو لی ذهانت درکار تھی کە خود ان 
صورتوں میں جو کچھ ظہور میں آیا ہے وہ اس رسم کا لازمی .نتیجه 
نہیں جس رسم کا مقصد ہھوا چلانا ء مین برسانا یا دشمن کا کام تمام 
کرنا هو ۔ اس کے بعد ایسے کسی ناگزیر واقعے کا کبھی نہ کبھی پییق 
آنا لازمی .اس ہے اور اگر غبر سہذب انسان اس واقعے کو براہ راست 
مذ کور بالارسم کا .نتیجه اور اس کی تاثیر کا. سب سے بڑا ثبوت سمجھتا 
تھا توٴ اش کی غلطی قابِل ‏ در گزر تھی ۔ ان رسمؤں کا کم از کم معتدل 
منطقوں* میں پورا پورا اثر خوتا تھا جن کی کی مدد ہے صبح کو آقتاب طلوع 
رتا اور چاو می رئیا کوک ابی رام کو صی۔ از کر تاد یشید 
ھوتاء اس لیے کھ بہان رؤز مشرقٴ میں نؤر کا ٹڑکا ہوتا ہے اور غر 
سال بہار میں زمَین' پر جوبن آتا ہے ۔ لہذا عہد جاعلیت کا عملی انسان 
جس ک گھٹی میں قدی زوآیات وا عقائد پڑے ہوکے تھے سیٹککا -آور 
اصلاح پسند فلسفی کی موثگافیوں پر کان نه دھرتا ہوا جو یہ کہنے 
کی جسارت کرتا کھ طلوع آفتاب یا آمد بہار بعض یومیە یا سالانه 
زسموںن کو پابندی کے ساتھ ادا کرئنۓ کا براہ راست نتیجہ نہیں ہو سکتی 
اور یه رسمیں کسی وقت ادا رف کی جائیں یا انھیں قطعاً 
مض جاۓ تو شاید ۔ورج اسی طرح نکلتا رے اور درختوں 
پر اسی طرح بہار آتی رے ۔ وحشی ان فلسفیانه شکوک کو نخرب عقائد 
اور ایسی خیالی باتیں کو سی اور حقارت ہے رد کر دیتا ہوگا 
جو و لے کی ضا دی 3 ۔ لام کیٹا اح رگا 1۶ کیا جا ا راد 
کھلی ہوئی اور کوئی بات ہو سکتی سے کہ ادھر میں اپنی ٹکے کے 
موم بی جلاتا ھوں اور آدەر آسان پر آفتاب جگمکانۓ لگتا ے ۔ مجھے 
کوئی بتاۓ تو سہی کہ جب میں اپنی سبز عبا پہنتا هوں تو کیا درخت 
بھی وھی نہیں کرۓ لگتے ؟ ان واقعات ہے هر کد ومە واقك ے 
اور ہیں ان پر قائم ھوں ۔ میں ایک سیدھا سادہٗ عملی انسان ھوں اور 
ا لوگوں ہیں نی عؤں جو حکمت' بكھارےے: تیاور بل کی کیانق 
ٹکالتے ہیں ۔ افکار و نظریات سب اہتی اپنی جگہ ذرست سہی اور اگر 
کسی کو ان سے شغف ہے تو مجھے اس پر قطعی کوئی اعتراض نہیں ء 


٤١ 

بہ شرطیک کوئی ان پر عمل پبرا نہ عو۔ میں تو خقائق پر قائم 
رھوں کا ؟کیون کة اسی سے مجھے اپنے صحیح مقام کا اندازہ ھوتا کے ۔؟٤‏ 
اس طرز استدلال کا سقم عم پر ظاعر کہ اس لیے که اس کا تعلق ایتے 
واقعات سے سے جن کے بارے میں عرصہ ھوا غم ایک قظعی ئٹیجے پر 
پہنچ_ چکے ہیں ٤‏ لیکن بی ظرز استدلال ایسے معاملات پر منطبق کیا 
جاۓ جو برظانوی ایوان میں کسی مباحثے کا موضوع ھوں تو یھ اس 
متنازعد فیة رے کہ سامعین اس کی صحت و معقولیت کی داد نە دیں کہ 
اور مقرر کی اعتدالِ پسندی کو تدرکی نکاہ سۓ نہ ڈیکھیں کے ۔ ان ک 
تظر میں ان مقررٌ کی ذڈھانت اور ظاھری شان کچھ نە سہی ؛ لیکن اس 
کی سٹجیدگی اور معامله فہمی ضرور قابل قدر هو ۔اگر اس قسم کا 
طرز استدلال مارے نزدیک معقول اور قابل, قبول ہو تو اس کے سقم کا 

غیر سہذب آدمی کی نظر سے چھپا رھنا کوئی تعجب کی بات نہیں ۔ 


پانچواں باب 
سحریف میبییات 


)(( پیش ور ساحر :-عقارئین کو یاد ھوکا کہ ہم دو قسم 
کے آدم زاد خداؤں کی حٹ کے دوران میں محر کی الجھتوںل ہے 
دو چار هوۓ تھے ۔ اسی تصور کے سہارے ھم ایک بھول بھلیان 
میں چکر کاٹتے ہوۓ کسی قدر بلند مقام پر نکل آۓ ہیں ۔ یہاں ہارے 
لیے اس کا موقع ےہ کہ کچھ دیراسستاے ہوئۓ اس منزل پر ایک 
سرسری نظر اور ڈال لیں جو ہم سرکر آۓے ہیں اوز پھر اکلی 
متزلوت کی طرف بڑھے چلیں جن سے ' لیے ہمیں اس لے کہیں زیادہ 
لمبی اور کٹھن چڑھائی طے کرنی ہے ۔ 

اوہر جو بحث. گزر چکی ہے ء اس کی :بناء :پر دو ختلف ‏ انساق 
خداؤں میں امتیاز ممکن سے ۔ ان میں ایک کی نوعیت سحری دے اور 
دوسرے کی مذہبی ۔ مذھبی قسم کے انسانی خدا کے متعلق ید خیال 
کیا جاتا ۔ے کە وہ طویل یا مختصر مدت کے لیے جسم ائساتیق میں 
متشکل ہوتا ا ے اور اس کا لبد- خایق کے وسیلے سے ' آپتنے استدراج کا 
مظاعرہ کرتا تع 'اوز* غیلب کی : بائیں 'بقاتا ے٢‏ اسۓ”ھَیہم اباشْتب 
اوز متشکل قسم کے انسافق خدا کے نام سے بھی موسوم کیا جاسکٹا 
ہے ۔ اس خداۓ حجازی کی ذات میں انسائی قالب کی حیثیت ایک ایے 
مئی کے 'برتن کی سی بے جس میں وبانی اور غیرفاق روح بھری: هو 


۲٤ے‎ 


۸ 


اس کے برعکسسں سحری قسم کا انسانی خدا حض ایک انسان ہوٹا ے 
اور اۓے غیر معمولی حد تک وہ طاقت ,حاصل ہوق ےہ جس کے کسی 
نه کسی حد تک بەزعم خود اس جیسے دوسرے انسان بھی حامل 
ہوتے ہیں ء اس لیے کە غبر ترق یافتہ معاشرے میں کوئی فرد بشر 
ایسا نہیں ھوتا جسے جادو سے تھوڑا بہت مس نە هو ۔ اس طرح مذھب 
والے یا ملہم با لغیب آدم زاد خدا کی خدائی کا سر چشمە وه ذات 
کمریا ھے جس نۓ اپنے مقام اعلول و ارفع سے ات رکر اپنے نور کو کسی 
بھدے سے قالب خای میں خچھپا لیا هو یر خلاف اس کے سحری 
قسم کے آدم زاد خدا کی غیر معمو لی طاقت فطرت سے ایک خاص ربط 
یا سشارکت کا نتیجه ھوقی ہے ۔ وه عض ایک ایسے ظرف ہے ,عبارت 
نہیں جس میں روح ربانی سا گئی هو بلکه . اس کا ہر بن مو روح اور 
جسم دونوں کے دونوں عالم خارجی ہے اس طرح ھم آھنگ 
ہوا ہیں کہ امن کس تغاقی کے لم نا سو کی رک کا 
ہے تارو پود میس اھتزاز پیدا ہو جاتا ے ۔ دوسری طرف اس کا 
خدائی جسم ماحول کے اینے خفیف تغیرات کو شدت سے حسوس کر 
اتا ےہ جن کا عام انسات پر کوں باثر یں ھوتای لکن زان وت 
قسم کے ئنخداؤں کے درمیان یه نظری حد فاصل کكتنی ھی ,واضح 
کیوں نہ هو ء عملی طور پر ان میں کوئی بین فرق نظر نہیں آتا ء لہذا 
آکے جو کچھ کہا جاۓ کا اس میں ان کے اس نظری امتیاز ہر زور 
نہیں دیا جاۓ گا ۔ 


ھم دیکھ آۓ ہیں کە فن سحر سے یا تو انفرادی بھلائی مقصود 
ھوق سے یا اجتؾماعی ۔ ان دونوں مقاصد کی مناسبت سے اہسے ذاقی یا 
پیشه ورانه سحر کہا جا سکتا ہے ۔ اس کے علاوہ میں یه بھی بتا 
چکا ھوں کە معاشرے میں پیشه ور ساحر کو بڑا اثر و رسوخ حاصل 
ھوتا,ے.اور اگر وہ قابّل اور دور اندیش ہو تو اپنی. اس حیثیت سے 
رفتھ رفته ترق ‏ کرکے بادشاەت یا سرداری کے سنصب پر فائز ہو .: 
سکتا ہے ۔ اس طرح پیشہ وراتہ سحر کی تحقیق سے ابتدائی عہد ک 
پادشاعت ہے سمجھنے میں بڑی مدد ملتیق ے کیوں کە بظاعر 


ؤ 
یں مہذب سوسائئٹی۔ میں بہت سے بادشاعوں او َرداروت کا اتٹدار 
بڑیٰ خد تک ساحروں کی حیثیت سے ان 'ی مقبولیت و شہرت کا 
رھین مثت تھا ہ 


ان رفاعی مقاصد میں ء جنھیں حاصل رح ہل مر او یا سحر سے کام 
لیا جاتا هو ء سب ہے ضروری خوراک کی معقول مقدار چہم پہنچانا 
ہے ۔ گزشته صفحات میں چو_ مثالیں پیش کی گئی_ ہیں انِ سے ثابت هوتا 
ےه یه بھورا کے یی قراعم کے والے ء یعنی شکاری ء ماع یگیر 
اور كکسان سب کے سب اپنے .اپتے کاموں کی انجام دھی میں سحر 
ام لیت میں یو کا ماطلوفر کی تہ اظاز جن 
کرے ۔ ان کے اس فعل کی نوعیت حض ‏ ذاق_ ہوتؾن ہے جس . سے ان 
نے کتے کا فائدہ مقصؤد هوتا: ے ۔ لیکن جب ۔خود شکاریونء 
ماعی‌کیروں. اون کساتوں:ری ‏ چاۓ ا ان :کہ طزفر سۓ: یه اور ساحز 
رسمیں ادا کرنۓے لگے تو صورت حال بدل .جاق ہھےا ۔ غیں مہذب 
معاشرے کا هر قرد ء جس میں عموماً روزار کی تفریق .نہیں پائی جاق 
اور تقسم حنت ی بناء پر ابھی طبقاق اختلافاتِ ظاعر نہیں ہوۓء 
اپنا ساحر آپ ھوتا ے ۔ وہ اپنے فائدے اور دشمن کہ نقصان کے لے 
خود جادو ٹوۓے کرتا ہے لیکن جب ساحرین کا ایک خاص طیقہ 
وجود میں آجاتا عے تو ترق کا ایک نایاں قدم آگے بڑھتا ےے ۔ دوسرے 
لفظوں یں انسان کے عمرانی ارتقاءٴ کے اس مرحلے پر چند خاص 
آدمیوں کو اض کام کےا لیے مخصوٴص کر دا جاتا اک کة* وہ ابی فی 
مہارت ہے ساری جاعت کو سستفیضن کریں ء۔خواہ ان کی مہارت و 
اختصاص کو دکھ درد کے :علاج ء مستقبل کی بائیں فتاۓ ء' مؤسم کے 
نظم او ضبظ کے لیے بُروئۓ کار لایا جاۓ یا نتقاد ‏ عامة اۓ امتعلقٴ کسی 
اور مقصد کے لے ۔ یه سحر پیشه طبقه اپتے مقاصد کے حصول کے لیے 
جو غیر مؤثر اور دوز از کار ذرائع اختیار کرتا ہے ء ان کی وجھ سے 
عمیں خود اس طبقے کی اعمیت کی طرف سے آنکھیں نہیں بند کر لینی 
چاعیں ۔ اس اٹمن میں عمیں ایسے لوگ اکٹھے نظر آۓ ہیں جو کم 
از کم جاعلیت کے ابتدائی مراحل طے ہوۓے کے بعد معاشی جست و خیز 


وہ 


ہے الگ تھلگ نظرضور یں ران وا ے مرمسں کی موا رت 
وق هوں ۔ اپتے اس خصوص کام کو انجام دینے کے لے یه لوگ نە 
صرف محنت و مشقت اور کائی کی کھکیڑ سے آزاد ہوتے ہیں بلکە معاشرہ 
اس کام میں ان ى پوری پوری حوصلھ افزائی کرتا ہے ۔ اپنے 
ھمقومون سے زیادہ معلومات ‏ زکھٹا اور هر اس چیڑ سے واقفیت ہبہم پہنچانا 
ان کا فرض ہوتا ےے جو فطرت کے ساتھ ٭انسان کی کشمکش میں 
انسان کی محدومعاون هو؟ جو اس کے مصائب کم کررىے اور 
اس کی عمر بڑھاۓ اور اسی سے ان کامفاد بھی وابسته خوتا ےم ۔ 
ادویات و معدنیات کی خاصیتیں ؛ بارش و خشک سالىی ‏ اور رعد و برق 
کے اصباب ؛ موسم کے“ تغیرات ء چاند کی مخٹاف شکلیںء سورج کے 
یومیه اور سالانه سفزٴ ستاروں ‏ کی حرکت ٠‏ اسراز حیات و جات 
ان تمام چڑون ۓ عضر 7 نہ کہ ات فلسفیونَ عق موی حبرت بنا دیا 
ہوگا اور :ان میں ان سنائل کا حل تلاش کر ۓ کی لگن پیداکر دی ھوی 
جو اذ کے مؤکلوں کو زوزسەہ کی :زننگ میں پیش آۓ تھے 
اور جن کی طرف وہ بلا شبه اپنے آۓ 2-5 تقاضوں نے ان فلسفیوں 
کی توجه مبذول کرۓ تھے ء اس لیے کہ یہ مڑؤکل ان سے یه توتع 
رکھنے تھے کے کارگہ فطرت میں جو زبردست عمل جاری ے ء وہ 
نه صرف ان پر روشن ےے بلک اس کا تعین و انضباط بھی انھیں کے 
دست قدرت میں ےے ۔ شروع شروع میں جو ان کے نشاۓ خطا هوۓ 
تھے تو اس کا کوئی چارہ نە تھا ۔ حق تک پہنچنے کی آھہسته آمسته 
اور پچم کوشش اس بات پر موقوف ہوتیق ےہ کہ فرضے سملسل قائم 
کے جائیں ء اور انھیں تجرے کی کسوٹی پر جایچ کر ان فرضیوں کو 
قبول کیا جاۓ جو واقعات ہے مطابقت رکھتے هھوں اور دوسروں کو 
رد کر دیا جاۓ ۔ اس میں کوئی شک نہیں که فطرت کے عمل تسبیپ 
کے متعلق جاھل اور وحشی ساحر کے نظریات ۳ ھمیں صریج باطل و 
سہمل نظر آئیں کے ء تاھم اس کے دور میں انھی , نظریونِ کو. جائز 
اور معقول فرضیوں کی حیثیت حاصل تھی کو تجرے نے انھیں غلط 
ثابت کن دیاے تضحیک اور ملامتب کے سزاوار وھ ای جنیوں ۓے 


۴ك" 


یه سید سادے نظرے قائم کے بلکہ وہ لوگ ہیں جو بہتر نظریوں 
کے منظر عام پر آۓ کے بعد بھی ان پر اڑے رعےہ ۔ تلاش حق سے جں 
طرح ان وحشی جادوگرروں کا مقاد وابسته تھا اس طرح یقینا کبھی 
کسی کا نہ رھا تھا ۔ دانائی نہیں تو کم از کم دانائی کی منمائش ان 
کے لے انتما درجهە فروری تھی ۔ ان کی ایک غلطی بھی پکڑی جاتی 
تواان کی جات کے لالے' پڑ جاتے ۔ ظاھر ےہ :ک٭ انھیں:ابنی_ ے علہی 
کا پرذہ رکھنے کے لیے فریب سے کام لیٹا پڑتا تھا ۔ یھی چیز ان کے 
لیت اس عبات کی آازیزہنی ' ع ز کا بع کی کھا علئق علم بی اجکه چا 
علم جاصنل کیا جاۓۓ ٤‏ اسٴ لیے کہ کت چیز کے ظاغری علم سے اس 
کا عچ مچ جانٹا بدرجپا بہتر هوتا تھے ۔ لہذا ہم ساحروں کے لعے 
چوڑے اوز جھوۓ دغوؤں کے ردکرۓ اور نوع انسان کو دھوکے 
میں رکھنۓ کے لیے انی مذمت کرۓ میں لاکھا خق بجانب سہی:ء 
لیکن اس بات سے انکار نہیں ھوسکتا کە بنیادی طور پر اس طبقے کے 
وجود میں آۓ سے انسانیت کو بہ حیثیت جموعی نے شر فائدے پہنچے - 
وہ نة صرف ھہارے طبیبوں اور سرجنوں کے پیش رو تھے بلکھ 
علوم طبیعی کا کوئی شعبہ ایسا نہیں جس کے حققوں اور موجدوں کا سلسله 
آ نے نه ملتا هو ۔ انھیں نے اس کام کی داغ بیل ڈا ی جو اکلے جگوں 
ان کے جانشینوں کے ہاتھوں پروان چڑھا اور اس ہے قیض کے چشے 
جاری عوئتے ۔ اکر اس ہام ک بسماتے غلط تھی تو اس سیب خود ان 
لوگوں ک نا اھلی یا قریب‌کاری نە تھی ء بلک وہ تاگزیر دشواریان 
تھیں جو علم کی راہ میں پیش آیا کرتی ہیں ۔ 


(۳) سجر اور ضبط بارش :- پیش ور ساحر کے فلاحی 
کامون میں ایک سب سے بڑا۔ کام ضبٍط موسمء خاض کر اس بات کا 
انتظام رکھنا ے کہ بارش کای مقدار میں وق رے ۔ ہائی :زندگی کے 
لوازم ین شافل بعے اور اسن کے لیے اکثر ملکوں کا دار و مدار بارش پر 
ےہ ۔ یھ نهة هو تو نباتات پنپ نە پائیں اور جانؤر اور انسان مس جائیں ۔ 
اس لیے غیر مہذب معاشرے میں اس شخص کو جس کا کام مینه برسانا 


"۳۳ 


ھو ء بڑی اھمیتِ حاصل ھوتی ےے اور یسا اوقات بارش کا پانی باقاعدق 
کے ساتھ ہہم پہنچاے کے لیے ساحروں کا ایک خاص طبقه موجود هوتا 
ے۔ یه ساحر اچتے فرائض منصنی کے بجا لاۓ میں جن طریقوں سے کام 
لیتے ہیں وہ مشلی سخر پر مہنی ٭وتۓے ہیں ء کو:ھز صورت میں ایسا نہیں 
ھوتا -اگر وہ مین برسانا چاهتےٴ هیں .تو چھینٹے:اڑا اڑا۔ کر اس ک نقل 
کرتے ہیں یا بادلوف کا ڈھونگ رچانۓ هیں ۔ اگر انچیں ۔امساک بازاں 
مقصود هو تو وہ پانی سے گریز کرۓے ہیں اور آگ ۔تاہتے ہیں تاکه 
خشی پیدا هو ۔ جیسا کہ ھر پڑھا لکھا اور سنجیدہ قاری خود سمجھ 
سکتا ہے ؛ .اس قمیم کی کوششیں حض وسطی آئٹریلیا اور ۔مشرق و جنوبی 
افریقه کے بعقل حصوت چیّاکوم خطوں کے بر هن باشندوں تک قطعی 
دود. نہیں ء جہاق مہیٹنوں مطلع صاف رھتا ۓے۔اوؤر دھوپ یی تین ہے 
زمین پھنکتی اور العطش کرق رحتّی ے ء بلکھ وہ ان لوگوںٹ میں بھی 
عام هیں یا رھی ہیں جو یورپ کی مرطوب آب و هھوا میں سانس لیتے هیں 
اور بادی‌النظر میں مہذب و متمدن هیں ۔. ذیلٗ میں ضبط ۔باراں کی ان 
کوششوں کی وہ مثالیں پیش کی جاتی هیں جو ذاق اور پیشه ورانه ساحری 
سۓ اخذ کی کئی+ ہین ۔ 


چنانیہ خشپذک سال ىی میں روس کے ایک گاؤں دورپت کے قریب تین 
آدەی ایک قدي اور مقدس شجر زار میں صنوبر کے درختوں پر چڑھ جااۓے 
توے ۔ ان میں ایک ھتوڑی سے ایک کیتلی یا پیپے کو پیٹ پیٹ کر اس 
سے بادلوں کي سی گھن گرج جیا در سے بی کوششن کرتاء دوسرادو 
مشعنوں کو آپس میں لڑاتا جاتا تاکہ ان سے اس طرح شرارے اڑے 
لگیں جیسے بجلی کوندی هو اور تیسرے آدمی کے پاسء جو ”بارش گر ؛ 
کہلاتاٴ ء چھڑیوں کا ایک گٹھا جوتا جنھیں وہ انی سے بھرے ایک برتن 
میں ڈبو ڈیو کر :ھر طرف چھینٹے اڑاتا. جاتا ‏ خشک سال ی سے نجاتِ حاصل 
کرۓ اور میتە برساۓ کی غرض ہے موضع پلوسکا کی عورتیں رات کے وقت 
نی اپنے سوضع کی سرحدوں تک جاتی ہیں اور زمین پر ہانی انڈیل آق 
ہیں ۔ ٹیوگنی کے مغرب میں: ایک جزیرے هل]. <یرا یا: ھیلولو کا جادوگر 
ہارش کے لیے ایکت خاص قسم کے درخت ي ڈا ی پاق میں بھکو بھکو 


۳ 


کر اس سے ہر طرف چھڑکاؤ کرتا ھے ۔ نیو برٹن (ملینیشیا کا ایک 
جزیرہ) میں بارش گر ایک قسم کی بیل کے پتے لے کر جس میں سرخ اور 
سبز دھاریاں ھوتی ہیں ء انھیں کیلے کے پتے میں لییٹتا ے اور اس پلتدرے 
کو قر کر کے زمین میں دیا دیتا عے ء پھر:اپتے منہ سے چھینٹے کی سی 
چھپ چھپ پیدا کرۓ کی کوشش کرتا ھے ۔ شا ی اسریکہ کے اوماها 
نامی باشندں کے ہاں جب بارش کی قلت سے اتاج کی فصل مر جھانۓ لگتی 
ے تو بفیلو (شا ی اصریکہ میں ایک مقام کا نام)کی مقدس انجمەن کے 
رکن ایک بڑی سی ناند میں پانی بھر دیتے ہیں اور اس کےگرد چار مرتبە 
رقص کرتے ہیں ۔ ان میں ایک کہر یا پھوار کی نقل اتارۓ کے لیے اس 
ناند کا تھوڑا سا پان من میں ل ےکر ہوا میں فوارے چھوڑتا ھے ء پھر 
ناند کو الٹ کر اس کا سارا پانی زین پر :انڈیٔل دیتا ے ‏ اس کے ساتھ 
ھی وہ ناچنے والے سب گر پڑے ہیں اور زمین پر ہہتا هوا پانی سڑپ لیتے 
ہیں ء جس سے ان کے چہرے کیچڑ میں لت بت ہو جاتۓے ہیں ۔ آخر 
میں وہ سب کے سب ہوا میں پچکاریاں مار مار کے کہر یىی سی کیفیت 
پیدا کر دیتے ہیں ٠.‏ اس کاروائی سے ان ک دانست میں قصل بریاد نہیں 
هوۓ پاتی ۔ فصل بہار میں شال یىی اس‌یکہ کے نیچیزی ابی فصلوں کے لیے 
جادوگروں ہے سازکار موسم خریدۓ کے لیے ایک جگه اکٹھے ٭ەوے 
تھے ۔اگز انھیں بارش مطاوب هوق تو جادو گر روزے رکھتے اور 
پائپ جن میں پانی بھرا هوتا ء منہ میں لکا کر رقص کرئۓ ۔ یہ پائپ 
سروں پر سے جھرۓ ک ٹونی کی طرح چھدے ہوتۓے تھے ۔ مین برساۓ 
والا جادوگر پھونک پھونک کر ان چھیدوں میں سے آسان کے اس حصے 
کی طرف پانی اڑاتا جدھر بادل سب سے گہرے ہوتے ۔ لیکن اگر اہے مطلع 
صاف کرنا مقصود ھوتا تو وہ اپنے جھونپڑے کی چھت پر جا چڑهتا اور 
اپتا پورا زور لگا کر پھونکیں مارتا کە بادل گزر جائیں ۔ وسطی انگونستان 
(جنوب مشرق افریقه) میں بارش وقت پر نہ ہو تو وهاں کے لوگ ایک 
عیادت کاہ میں پہنچتے ہیں جو برسات مندر کہلاتی ىے ۔ یہاں وہ گھاس 
پھوس صاف کر دیتے ہیں اور ان کا پیشوا زمین میںگڑے ہویۓ ایک برتن 
میں شراب انڈپلتا ے اور ساتھ ساتھ په کہتا جاتا بے ۶'خدا وند چاؤٹا! آپ 


۳۳۴ 


کے دل میں مارے لیے رخم نہیں رھا ء آخر آپ ہم ہے کیا چاہتے ہیں:ء 
اس طرح تو ہم می مٹیں کے ء اپنے بچوں پر کرم کیجیے اور بارش کیجیےء 
ھم ایة شراب آپ کی نذر کر نۓ ھیں۔)؛ پھر وہ سب مل کر بجی دوئی شراب 
پی لیتے ھیں جس کے کچھ جرعے بچوں کو بھی دے جاتے یں ۔ اس گے 
بعد وہ درختوں کی ٹہٹیاں لے کر بارش کے لیے ناچتے اور گانتۓ بجاۓ هیںء 
اور جب کاؤں لوٹتے ہیں تو اس کے دوازے ہر انھیں پان سے بھرا 
ایک برتن ملتا ے جسے .وہاں ایک بڑھیا رکھ جاتی ہے ۔ اس میں وه 
ان ڈالیوں کو ڈیو ڈبوکر کھپاۓ لگتے ہیں تاکە عر طرف چھڑکاؤ ھو 
جائےۓ ۔ ان کاروائی کے بعد بھیگے ہوۓ بادلوں كامآن کر مَہنه برسائا 
یتنی هو جاتا ے ۔ اس :دستور میں مذھب اور سحز کا امتزاج نظر آتا 
ے اس لیے کەہ جہان ڈالیؤں کے ذریعے هر سمت چھینٹۓ اڑانا بنحری قسم 
کی چیز سے ء وهاں بارش کے لیے ہرارتھنا اور شراب کی نذر خالص مذھبی 
رسنم ہے ً شالی آ۔ٹزیلیا کے مارا قبیلے کا بارش کار جادوگر کسی جو ہے 
پر جاتا ہے اور وهاں اپنا انغمة سحر گاۓ کے بعد اس کا پانی ھاتھوق سے 
لنے لے کر پیتا سے ء مختلف سمتوں میں کلیان کرتا ےہ نہاتا ہے اور ادھز آد ھر 
چھینٹے۔ اڑاتا ےا :پھر :چپ چاپ ڈیرے لوٹ آتا: ھے:۔ خیال ے کہ اس 
> فتیجے میں بارش ہونۓ لگتی ہے ۔عرب مورخ امتریزی کے بیان ' کے 
پموجب حضرموت کے القمر نامی بدوی بازش کو ر وکنے کے لے ایک 
خاص طریقے پر عمل کرتے تھے ۔ وہ ریگستان میں عے ایک خاص 'درخت 
کی ہنی توڑ لاۓ اور اس میں آگ لگا دیتے۔ جب اس سے آبچ:آٹھتے لکتی ٹو 
اس پر پانی چھڑک دیا جاتا ۔ جس طرح پانی -اس جات لکڑی:پر پڑ کر 
ما خو اتا تھا انی طزح! با زضی کی اہنقات کح تو بای کا انا سا کہ 
مانی پور کے بعض انگمیوں می کچھ اسی قسم کی رسعم جاری ۓے لیکن 
اس سس ان کا مقضد خضرنوٹیوں کے بالکل برعکںس مین کو زؤکنا :نہیں 
بلکد بزسانا ھے ۔ ان کے نان کاؤں کا سردار جلتی ھوی مشعن لے 
جا کز ایئے آدنیي 'قر پر رکھ' ذیتا۔ نے جر یىی مت اک لگے کے 
واقع ہوئی هو اوز ات پانی ڈال کر بجھا دیٹاے١ء‏ ساتھ هی بارش کے لیے 
دعا بھی کرتا جاتا ہے ۔ اس۔ زسم یں پانی سے آگی کاٴ چھانا با کيّ 


بعد 

ممثیل ہے اور اس ى تائیر میں اس متوق شخص کے اثر سے اضافہ تکرنۓے 
کی کوشش کی جاتی سے ء اس لی ےکم چل کو مر نۓ کی وجه سے وہ بارش 
کے لیے یقینا. ے تاب ھوکا تاکہ اس کے جھلسے ہوۓ جسم کو ٹھنڈکک 
پہنچے اور اس کا درد کم ہو ۔ 

عربّوتن کے لاو دوسزی قوشوتٴ نۓ ‏ بھی" بارش روؤکتے کے لیے 
کت ےا نام فیا ےن چتان چے نیوٹرٹن کہ شاتا پوردت کو غوت آگی 
میں تپا کر آنھیں برستے ھوئۓ پانی میں رکھ دیتے ہیں یا یں 
راکھ وا میں اڑاۓ ہیں ۔ ان کے خیال کے بقوجب اس ہے بارش ذرأ 
سی دیر میں تھم, جاتی ھے ۔ تلنگوں کے ہاں یه دستور عے کة ایک نتھی 
سی لڑی کے ہاتھ میں جاتی ہوئی لکڑی تھ| کر اسے برسات میں باغر 
تکال دضا۔ جاکا :ھے ےه لڑھی لکی بارش کو دکھاۓ ۔ وہ یە سمجھتے 
هی که ایسا کرۓ ہے لگی جھڑی رک جاائےۓ کی ۔ نیو ساؤتھ ویلز ي 
بنڈرگاہ "اسٹیفٹز کے جادوگر خوا میں جلتی لکڑیان اچھالن اچُھال کر 
بارش "کو عالکنے کی' کوشش کیا کرنے تھے ۔ ٹا ی ٴ آنٹریلیا میں آینولا 
قبیلے کا کوئی شخض بھی کسی درخت کی تازہ شاخ کو آگ میں تا 
کر اپتے اس عتھیار ہے عوا پر وار کر دے تو بارش رک جا ہے ۔ 

قحط سالی میں وسطی آسٹریلیا کے ڈائری لوگ اپنے ملکہ کے حال 
زبوں اور ایی گرسنگ پر چیخ چیخ کر گریە و زاری کرتے. ہیں ء اور 
اپنے اچداد ى روحوں سےء جو ”٭سی مراؤں؟ کے نام سے موسوم کی :جاق 
ہیں ء التجا کرے یں کهە وہ انھیں موسلا دھار مینه برساۓ کی طاقت عطا 
فرمائیں ۔ ان کے عقیدے کے وجب ابر کی حیثیت ایگ جسم کے 
جس میں ان کی اور عمسایه قیبلوں ک رسوم اور ان کے اجداد ى روجوں 
کے اثر ہے مینه پیدا هوتا ے ۔ ابر سے بارش حاصل. کرۓ کا ان لوؤگوں 
کے ہاں یه طریقه را ے کہ زمین میں تقریباً بارہ فٹ لمبا اور دس یا 
آٹھ_ فٹ , چوڑا ایک گڑھا کھود کے اس پر ۔لٹھو ںاور ڈالیرت ی:ایک 
مخروطی شکل کی جھونپڑی بنا دی جاق ے ۔ اس کے بعد کوئی معمز اور 
سر برآوردم شخص ایک نب وک۔داز سنگ چقاق ےۓے دو ایہہ او کون 


یسۓ 


کی فصد کھولتا: ے جن کے متعلق یھ خیال غوتا ے۔ کہ :انھیں 
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ما مراؤن کی طرف سے الہام وا ہے اور پھر ان کی کہنیوں کے نیچے 
سے بہتا هوا خون قبیلے کے دوسرے لوگوں پر ٹپکایا جاتا ہے جو اس 
جھونپڑی میں جڑے بیھٹے ہوتے ہیں ۔ اس کے ساتھ ساتھ وہ دونوں 
زخمی جادوگر اپنی مٹھیوں میں رواں بھر بھر کے اسے چاروں طرف 
بکھیرتے جاتے ہیں ء جس میں ہے کچھ ان کے ساتھیوں کے جسم پر 
چیک کر رہ جاتا ے اور کچھ هہوا میں اڑے لگتا ہے ۔ ات لوگوں کے 
خیال کے .وجب خون بارش کی منمائندگی کرتا ے اور رؤاں بادلوں ک ء 
نیز اس رسم کے دوران میں دو بڑے بڑے پتھر جھونپڑی کے بیچوں بیچ 
رکھ دے جاۓ ہیں ۔ یہ گوٹاٴ کے گھر کے, نے کی علامت اور بارش کا 
پیش خیمہ ھہوتے ہیں ۔ ان پتھروں کو وہ دونوں جادوگر دس پتدرہ 
سیل کے فاصلے پر کسی اونھے سے اونچے درخت پر جہاں تک وہ چڑھ 
سکتے ھوں ء رکھ دیتے عیں ۔ اس اثناء میں ان کے دوسرے ساتھی 
کھریا می پیس کر ای ےکسی کنوئیں میں پھینک آئے ہیں ۔ ایے ان کے 
اجداد ى روحیں دیکھ لیتی ہیں اور اسی وقت آسان پر بادل بھیج 
دی یں ۔ آخر میں سب پیر و جواں جھونپڑی کے گرد جم ہو 
جاۓے ہیں اور مینڈغوں کی طرح جھک جھک کر اس میں سر مارۓے 
میں اور ایک تارف سے گھسن کر دوسری طرف نکل جاتے ہیں ۔ جب 
تک کہ ان جھونپڑی' کے ٴ پرنخچنے" تہتلی اڑ جاگے ان کی ىد“ کار روائی 
جازی زھتی ہے ۔ لیکن اس میں اتھین اپنے ہاتھ یا بازو استعال: کرۓ 
کی اجازت نہیں ہوق ء البته جب صرقف لٹھے رہ جاۓ هی تو وہ انھیں 
ہاتھ ہے گرا سکتے ہیں ۔ جھونپڑیٴ میں ات آدمیوں کا اپٹے سروں کو 
دھنسانا بادلوں میں چھید کرنۓ کی علامت ے اور یة بھی ظاعر ےہ 
که دو پتھروں کا درختوں میں بلندی پر لے جا کر رکھتا جؤ فرضی 
بادلوں کی حیثیت رکھتے ہیں ء اصلی بادلوں کو' آسان پر اٹھا کر 
لاۓ کی:ایک صورت ے ۔ ڈائزی لوکوت کا ھا کان اھک *رڑکڑں 
کے۔حشفے کے غلاف جو ختلہ میں قطعٴ کیے جاۓ ہیں ء میته پیدا 
کرۓے کی بڑی طاقت رکھتے هیں ۔ چنان چە قبیلے کی جلس اللوٰ کے 
پاس ان قلفوں یا غلافوں کا ایک وافر ذخبرہ ہر وقت موجود رھتا 
ہے جنھیں کتے اور کارپیٹ سانپ (ایک ۔قسم کا :زنکین :سانپ' جو 
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آسٹریلیا میں پیدا هوتا ے) کی چری کے ساتھٴ پزوں مین پیٹ گز 
بڑی احتیاط ے پوشیدہ رکھا جاتا ےے ۔ اس پلندے کو :عورتثت کسی 
صورث میں نہیں دیکھ سکتی'۔ جب بارش کے لیےٗٴ: رورسم ادا کر ی جا 
ےے تو امٰتعال شدہ غلاف کو زمین میں دیا دیا جاتا ے ء کیوں کە ای 
ی ‏ قوت ام هو اجای' لف _ ینہ بس چکنے کے بعد قبیلےی' کے' بعقن 
لوگ اپنا ایک آپریشن کزاے٠‏ ہین جس میں ان کے -ینے یا بازو کی 
کھال پر نوکت۔دار اق سۓ خراش: لگائی جاتق ہہ پچز آے ایک 
چپٹی الکڑی ۓۓ تھپ ٹھپایا جاتا ۓے تاکه اس ہے خون زیادہ ہے زیادہ 
جاری ھو ۔ نیڑژ اس زخم میں کبرو مل دیا جاتا ہے ۔ اس طرح ان ک 
کھال پر داغ ابھر آۓ ہیں ۔ اس قوم کے لوگ اپنی اس کارروائی 
کی یه وجە بیان کرتے ہیں کھ مینھ برسنے سے انیھیں خوشی ہوق ےہ 
اور ان کے ابھرے ھوے داغوں اور مینه میں ایک . ربط ہے ۔ ظامر 

ےہ کھ اس عمل ‏ بجُراحت ہے انهیں کچھ زیادہ_ تکلیف نہیں ہوق ؛ 
کہوں کك٭ آپریشن کراےۓ والا زخم لگتے وقت ہنستا بولتا رهتا رے ء 
یلکہ تھے نٹھے بچے بھی جراج کو گھہرے بڑے عبر سے آپریشن کرات 
ا وا تھے ۔ آپریشن .کے بعد وہ سب سینے پھلا پھلا کر یه راگ 
الاپتے هوۓ بھاگ گئے کہ بارش آئے اور ان کی چھاتی پیٹ ۔ تاعم 
جب اگلے دن ان کک کھال: ا:کڑ گئی .اور :زخم سوج کۓ تؤ۔ان کی وہ 
خوشی باق نھ رعی ۔جاوا میں جب بارش کی ضرورت ھو تو بعضی وقت 
دو آدمی ایک دویرے )کی قنچیان تار ,شزوع کر 'دیتے ھیںء یہاں 
تک کە ان کی پیٹھ ہے خوں جاری هو جاتا. ے ۔ یە خون رواں بارش 
کی علامت ہے ۔ اس کے متعلق یقیتاً وہ, یه سمجھتے ھیں کہ اس کے اثر 
سے بارش هونۓ لگے گی ۔ حبشه کے ایک ضلع :ایگ اعیو کے لوگ میتہ 
برساۓ کی غرض ہے هر سال جنوری میں خوئیں لڑائیوں میں مصروف 
هو جاے تھے ۔ چند سال ھوۓ شمنشاہ مینیلیکە ۓ اس رسم ی قطعاً 
ممانعت کر دی تھی مگ گر اگلے_ سال جو .بارش .ھوئ وہ ذاکاف: تھی ء 
لوکوت ۓ ایسا ہلڑ مایا که شہنشاہ کو اپنے حکم میں قرمیم کرنی 
پڑی اور یه سفاکانه سم سال میں دو دن کے . لے .پھر سے چاریٰ عوگئی 
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جس مصنف نے اس وسم کا حواله دیا ے اس یق دا ہی ان مؤوقعول 
پر کشت و خون کی حیثیت ایک قربانی کی سی سے جو بارش پر 
حکومت کررۓ وا ی روحوں یىی استالت. کے لیے دی جاقی ہے ۔ لیکن 
معلوم ایسا هوتا ےہ کہ آسٹریلیا اور جاوا وا ی رسموں کی طرح یه 
بھی اصل میں بارش کی ثیل سے ۔ بعلی اوتاز (بعل ء فوئیقی اور 
کتعانی اقوام کا سب سے بڑا دیوتا ۔ اصل میں اس نام کے متعدد ذیوتا 
تھے جن میں ایک بعل ذیبجوؤب بھی تھا ؛ اسے من ۓ ابی 
فردوس گم شدہ میں ابلیس کا :دست واست بنایا ۓ ۔) جو عینه برھاۓے کے 
لیے اپنے جسم پر چاتو ہے خراش لگا کر خون بہایا کوتۓے تھے ء انی 
اصول پر کار بند رے عوں کے ۔ 


ایک عام عقیدہ یہ ے کہ توائم مجے اپنے اندر ایسی سحری قوت 
رکھتے یں کہ افطرت ؛ خاص کر تغثرات موسم ء ان کے بس میں 
ھوے غیں ۔ اس عجیب توھم میں برطانوی کولمببا کے بعض قبائل 
سبتلا ہیں اور اسی وجھ نے انھیں جڑواں چوں کے والدین پر بعض 
خاص پابندیاں یا ٹیبو غائد کرۓ پڑتے ‏ معیں ء گو ان کا سطلب واضح 
نہیں ۔ چتاں‌چهھ اضی ملکت کے شی قبیلے کے اعغثقاد کی رو سے کھ 
موسم کی عنان جڑواں بچوں کے ہاتھ میں ہوق لے ہ: اس لے وہ باد و 
باران نے الٹجا کرتۓ یں کة وہ ان چؤں کا" سافق دھم) کر -ذیی) آپیے 
ان کا خیال ےے کھ ایسے بے جو چاہتے ھیں وه پورا هو جاتا ہے ء 
اور جس شخص سے انھیں نفرت ہوتی ےہ اسۓے نقصان پہنچا سکتے ہی ء 
لہذا اس قبیللے کے لوگ جڑواں بچوںٴ سے خائف رعتے ہیں ۔ ان میں 
یه قوت تھی وی ے کھ ان کے : بلانےے نے سامؾٗ اور یولیکن“خهَلل 
چلی آتی سے ؟ چناں‌چہ ان کے ہاں وامٴ کے لیے جو .نام راٌجے اس 
کے متعتی:۔۶:اقراط کرنیت 4ک کے: میک بوطائوی۔ اکوە٣لجا‏ کی کز اک 
نامی قوم کے نزدیک جڑوانں بچے سامن مجھلی کی بدلی عوئی صورت غیںء 
اس لے انھیں بانی کے پاس نہیں جاۓ دیا جاتا کہ کہیق و پھر نے 
سامن مجھلی میں نه تبدیل هو جائیں'۔ یه بے اپنے دنت و باڑو کی 
حرکت پںۓے کسی بھی سمت ھوا چلا سکتے ھیں ۔انْ کے اٹر نے" : مؤشم 
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بدل سکتا ے اور:اگر وہ لکڑی کا ایک لمباےے جھنجھتا گھا دیں تو 
پیاری کا بھی علاج ہو جاتا ہے ۔ اسی ملک ک نوٹکا قوم کا بھی 
اس بات پز اعتقاد هےٴ کہ چڑوان بچوں کا امن مچھلی ہے کوئی نہ 
کوئی تعلق ضرور ھے ۔ اس لیے اس قوم میں توام بچوں کو مبچھلی کے شکاز 
کی اجازتِ نہیں اور تازہ چھلی کھانا تو ایک طارف ان کے لیے اس کا ھاتھ 
میں لینا بھی منع ہے ٤‏ انھیں موسم میں خوشگوار یا ناخوشگوار تبدیلی 
پیدا کرۓ کی طاقت :حاصل سے .وہ اپنے' چہروں پر کالک مل کر 
دھو دیں تو بارش ہوسکتی ہے ۔ گویا ان کا یہ عمل سیاء یادلوں- سے 
پوندا باندی کی علامت ے ۔ توام بچوں ے بارے میں امریکہ کے 
تھاملپسن نامی قبیله کی طرح شواپ لوگوں کا بھی یہ. خیال ہے کہ وہ 
بھورے ریچھ ہے نسہت رکھتے ہیں ۔ چناں چہ ان کے ہاں وہ ”بھورے 
ریچھ کے بچے؛؟“ کہلاے ہیں اور فوق الفطرت قوتوں کے حامل سمجھے 
جاۓ یں ۔ خاص طور پر موسمی تغیرات انِ کے اختیار میں ہیں ء خواہ 
وہ اچھے ھوں یا برے ۔ وہ بالبٔی سے هوا میں پائی اڑا دیں تو بارش 
ہو جاۓ ء کسی جریب سے بند لکڑی کی پچٹٹئی سی تفختی کو غلانا 
شروع کر دیں تو موسم خوشگوار هو جاۓ اور صنوبر کی شاخیں ھوا 
کی طرف نہب کر دیں تو طوفان آ جاۓ ۔ 


نیز جنوب مشرق افریقه کے بانتو حبشیوں میں جو خلیج ڈیلاگوا کے 
کنارے آباد ہیں ء بارونکا نامی ایک قبیله موسمی تغیرات پر توام بچون 
ای کات بل ما اپب ون سر وا با فی میں ا لوک دی اسان 
کہلاتی ہے اور ایام شیر خواری میں خود انھیں ””آس|ن کے ہیے“؛ کہا جاتا 
ے۔ چناں چہ جب لوگ ان طوفانوں کی طرف ہے مایوس ہو جاتے ہیں 
جو ستمبر اور اکتوبر میں آیا کرتے ہیں ء جب خشک سا ی سے قحط کے 
آثار :مودار هوۓ لگتے ہیں اور زمین: ساری متواتر چھ مہینے تک 
کڑی دھؤپ میں تیتے تپتے جھاس جاتی ھے اور ابرنسیاں کے لیے ترستی 
ے تو عورتیں بارش کے لیے کچھ رسمیں ادا کرتی ہیں ۔ وہ اپنے 
سارے کپڑے اتار پھینکتی ہیں اور ان کی جگە کھاس پھونں ک پٹیاں 
لپیٹ لیتي هیں یا۔ ایک خاض قسم کی بیل کے بنے عوۓ کھکرے پہن 
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انی میں ہرائں, لیا میں وو اخاص قسم کی آ3ازیں: تکالتی ادرہ عزیان گت 
کاتی کتوئیں کنوئیں پھرتی:ھیں اوران میں جو مٹی اور گند جع 
ھوق يھت ہے ضافىہ رق جات ہیں ۔ یه کنوئیں حض ریت میں کھدے 
هوۓ سوراخ ہوے ہیں جن میں کچھ گندا پانی جمع رھتا ہے ۔ اس 
کے علاوہ. انھیں اپنی جڑواں ہے جدم/ وا ی سہیلی لتکے هاں جانا پڑتا 
ےے اور اسے ان پانی میں نہلانا پڑتادے جؤ وہ اپنے۔ساتھ صراحیوں 
میں لے جاتی ہیں ۔ اس کارروائی کے بعد وہ اپنی ہزلیات کاق اور بڑی 
ے حیائی سے رقص کرقیق وہان سے روانهہ ہو جای ہیں۔ جب یە 
برگ پوش .۔عورتیں اپنے گشت پر :ھوں .تو انھیں کوئی سرد آنکھ اٹھا کر 
نہیں دیکھ سکتا ء اور جو کبھی کسی مرد سے ان کی مڈبھیڑ ہو جاتی 
کے تو وا اسے ار پیٹ بک :اپنے اواہتے اس ھٹا دی ہمیں۔ وکوؤت کا 
صفائی سے فارغ ہو چکنے کے بعد انھیں مقدس شجر زار میں اپنے 
آباقتی آعدادنی وی نو رای خان و اق با بر کک سا اکا 
بھی ھوتا ے کہ وہ جادوگر کے کہنے سے اپنے“ قبیلے کے توام چون ک 
قہروں پر پہنچتی ہیں اور انھیں بھگو آق ہیں ء کیوں که ان کے خیال 
میں توام بچوں یىی قبریں تقر رمنی چاہیں ۔ انی وجه سے ایسے آدمیو ں کو 
تالاب ' کے کدارے: دن" كیا جاتا فا اگڑا خشک حا کت بارف کال 
ان کی کوئی کوشش کاز گر نہ عو تو انھیں یاد آتا ے کہ فلاں فلاں 
تواع کو پاڑی یق ڈُھلاں پر می مو جوم یا یا وک 
جادق کر "ان ہے کا تھے اسان کان کی اتا جا کوک 
نہیں ء اس کی لاش نکال لو اور اسے تالاب کے کنارے گڑھ دو _؛* اس 
کے اس حکم کی قوراً تعمیل کر دی جاتی ے ؛ کیوں کە ان کے خیال 
میں یارش کی بس یہی ایک سبیل ھے ۔ 


مذ کورالصدر واقعات میں چند . ایک سے ان قاعدوں کے متعلق 
ورففیشر اوالثتے رگ کی:رااۓ یق :ہورع تا فی موق آے ہیں باد تل 
کا ایک خاص . بھجن سیکھتے وقت کسی بزعمن پر عائد ہھوتۓ تھے ۔ 
یه وید قد بھجنوں پر مشتمل تۓے اور اس کے :جس بھجن ہے یاں 
ھمیں چٹ بے ء وہ ”سکوری والا کیتە“ کہلاتا ہے ۔ اس گیت کے بارے 


0٣ك۴۱‎ 


میں عقیدہ تھا کھ اس میں اندر کے حررے کی طاقت یعنی گھن گرج سموئی 
هوئی۔ے ء اور اس خطرناک توانائی کے سبب اس منچلے طالب علم کو 
جوٴ اض گیت پر عہور حاصل کرنا چاھتا ء دوسرے آدمیوں ‏ تے علیحدہ 
رھنا اور گاؤں چھوڑ کر جنگل میں سکونت اختیار کرف :پڑقی ۔ اس کے 
اس بن پاس کی مدت بختلف پنڈتوں کی راۓ کے بموجب ایک سے لے کر 
بارہ سال تک :ہوتقی ہ جس کے :دوران. میں اسے بعض اضولوں کی پابندی 
ضروری وق ۔ ان میں چند اصول یه تھے که دن میں تین عرتبہ ائے 
پانی چھونا چاہے : کالے کپڑے پہننے چاهییں ء غذا ایسی کھانن چاعیے 
چو کال چیزوں پر مشتمل ہو ء بارش میں اسے آسان کے نیچے ‏ بیٹھا 
زھنا چاے اور ساتھ ھی یە الفاظ دھراۓ چاھیں ””پانی سکوری والا 
گیت ھے ۔؟؟ بجی کوندی تو وہ کمہ اٹھتا یه سکوری والے گیت کک 
مانند ے ۔؟' بادل کی گرج پر ایے کہنا پڑقا ”یه پرماتھا کرج رھا ے۔؟؟ 
تدی پار کرۓ کے لیے اسے پانی میں سے چلنا ضبروری تھا ۔ وہ. جہاز یا 
کشتی پر قدم نہیں رکھ سکتا تھا بہ جز اس کے کہ اسے اپنی جان کا 
خطرہ هو ء اور اس صورت میں بھی اس کے لیے پانی کو چھونا لازمی 
تھا,ء کیوں کہ مثل مشہور تھی کہ ”انی میں سکوری والے گیت کی 
تاثیر ے۔؟“ آخر میں جب اس کو خود اس بھجن کے سیکھتے ىک اجازت 
ملتی تو اسے اس پانی میں اپنے هاتھ بھگوۓ پڑے جو ایک برتن میں 
بھرا ہوتا اور جیں میں مختلف قسم کے بوۓ پڑے ہوتۓے ۔ جب کوئی 
شخص یہ تمام مرحلے طے کر لیتا تو کہا جاتا که برسات کا دیوتا 
پرجنیا اس ى خواہش کے بموجب بارش کر دیتا ہے ۔ جیسا کہ 
پروفیسر اولڈن ہرگ کا کھت بھے ‏ اایةز یں بالکل واضح ے که ۶ ان 
تمام قواعد سے برہمن کو پانی کی قوتوں ہے متحد کرنا مقصود تھا 
تاکه اسے ایک طرح سے ان قوتوں کا حلینب بنایإ جاۓ اور ان کى دشعنی 
سے بحفوط رکھا جاۓ ۔۶؟؛ سیاہ لباس اور سپاہغذا کا بھی کچھ یہی مطلب 
تھا ء اور اس رسم کے پیش نظر جس میں پارش کی سیاہ خاصیت ک 
مناسبت سے بارش کے لیے سیاہ قربانی :دی جایق ہے ء اس میں شک کی 
کوئی گنچائي باق نہیں رہتی کہ مذکورہ الا چیزوں میں سیاہ بادلوں 


۳ك" 


ھی کی طرفب اشارہ ے . ایک اور بارشی طلسم کے بارے میں صاف یه 
کہا چاتا ھھے. کھ ''وہ سیاہ کناری کا سیاہ لباس پہٹتا ھے اس لیے کہ 
بھی برسات کی ماھیت ے ہ۶٤‏ لہذا یە فرض کرنا ے جا نه ھو۔گا کةف 
ویدی دبسٹانوں کے رسوم و افکار میں ایسے سحری دستور محفوظ چلے 
آے یں جو نہایت. قدیم زمانۓ کی یادکار :میں اوز جن کا مقتضاد یه تھا 
کھ بارش گر:ساجر کو,اس نے کار متصبئ کی توبیت ڈرے کڑ اس ضضی 
کے لیے وف کر دیا جاۓ۔ 


ان ائ کا ذ کر ادلنچسی سے عالی ”تن هہو ا کة جن صورتوں میں 
نتیجہ اس کے برعکسں مقصود وا ام وت کم تحطقم کے رو ہے 
موسمی پنڈت ‏ پر بالکل متضاد ضابطه عمل عائد هوتا تھا ۔ منطتة 
حارہ کے .جزیرے' جاوا میں جہاں نباتات کي افراط کے سبب بارش 
کرت سے ہوی ہے ء ینہ برساۓ وا ی رسمیں کمیاب ہیں ء لیکن 
ایے روکنےۓ:والی رسمیں بە کثرت جاری ہیں جب کلتی شخض کو 
کوئی ضیافت کرنی ہوقی ہے تو وہ موسمی پنڈت کے ہاں جاتا ے اور 
اس سے فرمائش کرتا ہے کەة وہ بادلوں کو او پر عی اوپر روک کے ہیں 
اگر پنڈت اپنے استدراج سے کام لینے پر رضائند هو جاۓ تو شخص 
مذ کوز کے رخصت ہوتے هی وہ ایے آپ کو چند قواعد کا پابند کر 
لیتا ے جن ک رو سے اسے روزہ رکھنا ضروری' ے اور کسی صورتث 
ہؤں انی _کو۔چھ و بت یک اخاوات :یق ے ادا ےیکت رای ؟جارظ 
وعے میزبان اور :اس کے ملازموں کو ء بلا تخصیص مد ؤ زن ؛ کپڑے 
دھوتے۔یا۔غسل. کزنۓ یىی مانعت هوق ہے اور "تام وق پاک اوز 
پرھیزکار رخنا آپڑتااے ۔ بنڈت اپتے سونۓ کے کمرے ‏ می ایک چقائی 
پر جا بٹیھتا نے ۔ اور تثریب شرواع هواۓ سۓ کچھ“ دیڑ پہلے ایک 
روغنی چراغ کے سامنے یه پرارتھنا یا منتر پڑھتا ے ۔ ”دادا جان اور 
دادی .جان سرو کویل ! (اس نام یىی کوئی خصوطیت نہیں تہ 
بعض وقت اس کی جگہە دوسرے نام. بھی استعال کے جاےۓ مفئ) اپنے 
دیس لوٹ جاؤ ء مھارا دی ٢ا‏ کت "ھ23 اپتے پے کو رکچ دو اور 
اسے اچھی طرح ند کر دو تااکه اس سے ایک بوند بھی انە ٹپکے۔٤٤‏ 
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اس کے ساتھ ساتی وہ بخوزات جلاتا اور چھت کی طرف دڈیکھٹا جاٹا 
ہےے۔۔ اسی طرح ٹوراڈ جاؤں کے ھانں بارضی ساحرو جس کا کام میته کا 
خطرہ دور کرنا ہے ؛ اس چیز کا خاص خیال رکھتا ےہ کہ اپتنے فرائض 
منصبی ادا کے ہے قبل ان کے دوران میں یا بعد اس کے جسم 
کو پانی. نە.لگنے, پاۓ ۔ نو غسل: سے پرھیز کرزتا ے ء ھاتيھ دھوۓ 
بغیر کھانا کھاتا: ہے ء کھجور کی شراب کے سواء کچھ نہیں پتیا اوز 
جب ایے کوئی ندی پار: کرنی بڑے تو ان کے لے ایسا: ذریعه ٘ اختیار 
کرتا ہے کہ اع :کے پاؤں ‏ پانی سے بے رھیں ۔ اس۔تیاری کے بعد وہ 
کاؤں سے بامر کسی دھان کے کھیت: میں اپتۓے لیے ایک جھونپڑی. ڈلواقا 
ہے ٦اس‏ می تھوڑی سی آگ جلانۓ رکھتا ہے جو کسی حالت می 
نہیں یجھنی چاہیۓ ۔ اس آگے. میں وہ ختلف قسم کی لکڑیاق جلاتا ہے 
جن کے ۔متعلق| خیال بے که ان کی تاثِو-عے ۔بادل: ا جاۓ عِں ء پھر ؤہ 
اپنے ھاتھ میں کچھ پتوں اور چھال کا پلندا لیے اس سمت پھوٹکیں مارتا 
ہے جد عر سے بارش آۓ کا غطرہ و د یه چھال اور پتے:۔اپنی کیمیائی 
ترےکیب کی ان خض اع انائاوو اہ سبل سب ہۓ “ کوی تک 
یا بخاررین کر:اڑں جاۓے :وا ی: شے:--مناد۔ے+ ٠‏ بادلوں۔ کو" رو کے ىٌ 
خاصیتہ رکھتے ان '۔ اگر ساخر فذکور' اپلۓ کام میں۔لکا ہو اوز اس 
دوران میں آان پر بادل ممودار ھو جائیں تو وہ ھتھیلی میں چونا :لے 
کی :ان کی طرف: پھونکن دیتزاء پےی ٹا “ چواں کہ حنشک ۔انوانا خہ احؾق 
لیے ظاعر ہے کہ وہ بھیگے بادلون کو مننشر کرنۓ کے لیے تبربہ عداف 
چیڑ ے ۔_ اض کے بعلی۔ بارش کی ضروزت :عو تو اش کے لیے پ 
اتنا کاق ےے که آگ پر پانی چھڑک دے؛ فوراً موسلا دعار بازش هھوۓ 


یں 


یہاں آپ یہ دیکھیں گے ک٭ کس طرح جاویوں اور ٹوزاڈ جاؤں 
کی مینهة روکنے وا ی اور مندوستانیوں کی هینھ برا نۓ والی: رسمیں 
ایک دوسرے کی ضد غی۔ عندوستاق پنڈت کو خاص ”اض موقعوں 
کے علاوء دن میں باقاعذہ تین م تبہ پانی چھوۓ کا حکم لے ء بر خلاف 
اس کے جاوی اور ٹوراڈجا جادوگر کو اس کی سخت تھانعت ے ۔ 


سست 
هناوستان والا جادوگر جنگل میں سکونت اختیار:کرتا ے اور برسٹے 
پانی میں بھی اسے سر چھپاۓ کی اجازت نہیں ء ادھر جاوی اور ٹوراڈجا 
جادوگر: اپنا کام انجام دیتے وقت مکان یا جھونپڑی میں جا بیٹھتا: ےت 
اؤلالذ کر بازن :ہیں اٹھیگ :کےا او ڑا ائئ کا گن کا کک باق ۷ے ابی 
نسبتو بشارکت ظاعر کرتا بے :اور ۔خجاوی یا ٹوراڈجا: جادوگر 
چراغ یا آگ جلا کے بارش کا خطرہ دو رکرۓ ىک کوشش کرے غیں ت 
باایں همه ان تیتوں جادوگروں کے عمل کی تە میں ایک ھی اصول 
کار فرما ے ۔ ان میں غر ایک اپنے آپ پر ایک طفلانہ فریتب کے 
ذریعے موسم کی وہ کیفیت طازی کر لیٹا ے چو اسے.۔حقیقت میں پیدا 
کرنی مقصود ہوی ہے ۔ یہ اصل میں وھہی پرانا دھوکا ہے کہ نتایج 
اسباب کے مائل ہوتے ہیں ء گویا موسم میں رطوبت پیدا کرنا چاھو 
تو اپنے آپ کو تر کر لو اور خشی پیدا کرنا چاھو توٴ اپنے آپ کو 
عت رز کیو 
جنوب مشرق یورپ میں بارش کرے کے لیے آج بھی ایسی رسمیں 

جاری عیں جو نە صرف بعینه اس مذ کورہ انداز فکر پر نی یں بلکهہ 
جزثیات کے اعتبار سے وہ ان رسموں سے بڑی مشاہہت رکھتی عیں جو 
اسی مقصد سے خلیج ڈیلا گوا وا ی بارونگا قوم میں ۔ادا کی جاتی هیں ۔ 
یونان میں تھیسلی اور متدونيه والوں کے ہهاں یه دستور ہے کهە جب 
عرصے تک بارش نہ عو تو بچوں کا ایک جلوس آس پاس کے کنوؤں اور 
چشموں پر بھیجا جاتا ے ۔ ایک لڑکی پھولوں میں لدی آکے آکے چلتی ہے 
جسے عر منزل پر اس کے ساتھی پانی میں بھگو کر شرابور کرتۓ جاۓے 
هیں اور ساتھ ھی ایک عمل پڑھتے یں جس کا کچھ حصه یوں ے : 

آڑے ہو پیا معنتة وو ا 

اس سارے علاقے کو تروتازہ کردے! 

جنگل ء پہاڑ ء شاھراہ ء 

جہاں جہاں سے تو گزرے ء یه دعا کری جاء 

اے خدا ء اس زمین پر 

ایر رحمت بھیج دے 
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تاکهہ کھیتوں میں فصل 

اور انگور کی بیل پر باز آۓے 

دانھ پھولے ء موٹا هو 

اور مان کے سی مالأفنال+ھو۔اجائین- 


ال سربیا خشک سا ی میں .ایک لڑی کو تنگا کرکے اہے ھری گھاس ء 
جڑی بوٹیوں اور پھولوں می اس طرح ماتوعفی ہن دیتے ہیں کە اس 
کا چہرہ بھی ہن ڈ کھای' ڈینا'۔ وہ اپنے اس بھیسں میں ڈڈولا کہلای 
ے ۔ ل ڑکیون کا۔ایک ھجوع اسے لیے گاؤن میں سے گزرٹا ے ۔ وہ عر گھر 
کے سامتے' وکنئ ہیں اور“ آننگیتوں میں نے ایک گیت کا یں جو 
ڑڈولا والۓڈگیٹ' "کپلاڑے ھیں ء اور خود ڈڈولا اف کن بیچ میس چکر 
کھاتی اور ناچتی رہتی ہے ۔ ان میں ایک گیت کچھ اس طرح ھے : 

عم کاؤں کت کو وین ء بادل آسان سے ؛ 

عم بادل ہے تیز چلیں ء بادل عم ہے تیز 

لو! اس دوڑ میں وہ۔ ہم سے آگے نکل گیا 

اور اناج اور انگور کی بیل کو تر کر ڈالا 


عندوسٹان کے علاقة پونا میں. بارش نھ- هو تو ل ڑ کے اپتۓ کسی تناتھی 
کو نا :کیک پتوں ے ڈھانک دیتےی هیں, اور اےے!بارش :کا بادشاہ؟“ کہتے 
حیں :پھر وہ اۓ لے'کر“گاؤں ۰ میں گھر گھر پہنچتے 'ھیں ۔ گھز کا تالک 
یا اس کی بیوی اس بارش کے بادشاہ پر پانی چھ ڑکتی:ے اور اے بہت 
سی چیزین کھاۓ۔کو , دیتی بے .جب وہ نمام گھرون ہے ھو.چکتے 
یں تو پارش کے .بادشاہ کا لباس اتار دیا جاتاے اوو سب مل کر وہ 
ساری چیزیں چٹ کر جاتے. ہیں ۔ 


جنوی٠‏ اور مغربی روس میں بارشی' افسوں کے طور پر رسم غسل 
ادا ی۔'جاتی ہے ۔. بعض وقت ۔يە ھوا ےہ ”کہ پادری کو اس کے خلقے کے 
لوگوں ۓ سروس سختم ہونۓکے بعد زمین پر گرا کر ٹلا ڈالا ء بعضن 
وقت عورتیں کپڑے پہنے پہنے.۔حضرت ول کے عرس کے دن هھجوم 
میں۔غسل کرتی ہیں ۔اور* اس کے ساتھ گھاس ڈالیوں اوز جڑی بوٹیوں 
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کے بنے ہوۓ ایک پتلے کو ء جو ان پیغمبر کی شبیە سمجھا جات ے 

پانی میں غوطے دیتی ہیں ۔ جنوبی روس کے ایک صوے کورسک میں 
بارش نه هو تو عورتیں کسی راہ چلتے کو پکڑ کر دریا میں پھینک 
دیقی ہیں یا اعے سر سے پاؤں تک بھگو دیتی ہیں ۔ آگے چل کر ہم یه 
دیکھیں گے کہ کس طرح اجنبی راہ گبر کو اکثر ایک دیوتا یا فطرت 
اگ ایت جسم قوت تصور کیا جاتا ے ۔ سرکاری دستاویزات میں درج 
ےہ کھ ب وے] ےکی خشک سالىی میں شیراؤٹز اور ورباؤٹز کے کسانوق 
نے اتی عورتوں کو ایک جگھ جمع کرکے زبردستی نہلوایا تاکھ 
متخ پر ے بارخ ے لے ایی ارسی ئل ہیں پادری کی وہ کت 
بلق مین کرا کر شر اتوو کی دیا اکا سے مال ایت اک کک 
ہاں خشک سا ی ہے نات جاصل کرۓ کی غرض ہے کسی مذھبی اور 
پرھیزکار شخض کو آٹھا کر پانی میں پھینک دیا جاتا تہ ۔ شبا ی سلیپیز 
ا ایی سے سنا اتا میں مڈھبی پیشوا ایک بارشی افسوں کے طور 
پر اشنان کرتا ہے ۔وسطیٰ سلیبیز میں عرصے تک بارش تە ھو اور 
دھان س وکھنے لگے تو کاؤں کے ہجوت یں لوک خاص طور پر نوجوان ء 
قرب و جوار میں کسی نالے پر پہنچتے'عیں اور شور حا نا کر ایک 
دوسرے پر چھینٹے اڑاۓے ہیں یا بانس ی پھتکنیوں ے پچکاریان:مارے 
یں ۔ نیز کبھی وہ بارش کی سی چھا چھم پیدا کرئۓ کے لیے بای میں 
چھپا کے مارے ہیں یا اس پر تونبا آلٹا رکھ کر انگلیوں سے بجاتے غیں ۔ 


بعض صورتوتك میں عورتوں کے متعلق خیال کیا جاتا ے کە وہ 
سچ مچ یا جھوٹموٹ ہل چلائیں تو بارش ہو سکتی کے ۔ چنان چھ 
قافك ‏ کے علاقه میں پشاؤن اؤر کیوسرؤں کے غان ایک رسم ےہ جو 
”بارش کی جتائی؟ کے نام ہے موسوم ہے اورخشک سا ی میں ادا ي جاق 
ہے ۔ اس رسم میں لڑکیان,ھل میں چتِ جاتی یں إوز اے .کم رکمر پاق 
تک ذریا ہیں کھینے لے رخاق میں فلت پاران یی سرت 1ت 
لڑکیاں اور عورتیں بھی یہی کرق میں ۔ ان میں مب سے سن رسیدہ عورث 
یا پادری کی بیٔوی ء پادریٰ کا لیاس پہن لیتی ہے اور دوسزی عورتیں عام 
دوب کا اون پھر ندی۔اںے: ھا ے.|خلاف عل کو" کھینچجی 


ۓم۴ك 


ہوئی لے جای ہیں ۔ قاف کے ,صوبھ جارجیا میں جب خشک سا ی عرظلر 
تک دور نھ تو برجوگ کنواریوں ک جوڑیاں بنا کر اع دا 
پر بیلوں کا جوا رکھ دیا جاتا ھے اور ان کی باگ مذھبی پیشوا تھام لیتا 
جے۔ اس طرح جچتیجتی وہ دعائیں مانگتی ء چیختی: چلاق ؛ رو اور 
عنستی ء دریاؤں ء جوجڑوں اور دلدلون میں سے گزرق دیں ۔ ٹرانسلو ٹیا 
(رومانیا) اکا ایک ضلع میں جب بارش کی قلت ہے زمین پیاسی ہوتیق ے 
تو کچھ لڑکیاں ننگی ہو جاق: ,ہیں اور ایک عورت ک ور 
میں ٤‏ چو خود بھی ان ي: طرح ننی وق ہے ء کہیں سے ایکٹ.سراؤن 
چرا لاتی: ھیں اور اۓ لے کر کھیتوں میں آسے ہوتی. عوئی یی نالے 
جو می اکس نووا وین مس رکال سی وع وت ران 
پر امھ عا رر مر زاوو زا کی مری کے روغ رین پک1 جاد اھ 
رکھتی یں جس سے ھلی ھلی لو آٹھتی رھتی ہے ۔ اس کے بعد وہ اس 
اوزار کو پانی میں چھوڑ کو گھر لوٹ آتی ہیں ۔ اسی قسم کا بارشی 
جادو ہندوستان کے بعض حصوں میں بھی کیا جاتا ہے ۔ یہاں برھنه 
عورتیں رات کے وقت کھیت میں ھل چلای ہیں .اور اس وقت مرد 
ان سے بالکل دور رھتے ہیں اس لیے کہ ان کی موجودگی ے جادو کا 
اثر زائل ہو جاتا ے ۔ 


بعض وقت اس بارش والے عمل میں مردوں کا ذریعه اختیار کیا۔ 
جاتا ےہ ۔ چناں چھ نی وکیلے ڈونیا (جتوبی جرالکاعل کا ایک جزیرہ) 
میں بارش گر اہۓ جسموں: پر :کالک مل !کو کسی مردے :کی ھڈیاں 
کھود, تکالتے تھے ء پھر ان سب کو ایک غار میں لے جا کر جوڑ 
دیتے ۔ اس طرح ان عڈیوں کا ایک پنجر بن جاتا ۔ اس پنجر ک وکچھ ٹارو 
کے اپتے بچھا کر آن پر ٹانگ دیا جاتا اور پھر , اس پر پانی ۔ڈال ڈال 
کر پتوں پر بہایا جاتا ۔ ان کا عقیدہ تھا کہ مردے کی روح پاؤ, کو 
جذب کر لیتقی ے اور اہے بارش میں تبدیل کرکے دویارہ برسا دیتی 
ے ۔اگر عام روایت پر اعتبار کیا ۔جاۓ تو روس میں لوگوں: نے 
سنا گیا ہے کہ کچھ عرصهہ قبل. جب کسی ضلع کے باشندوں کو 
خک سالي کا سامنا ہوتا تو وہ ایک ایسے شخص کی لاش کھود 


۴۸ 


نکالتے۔جو: کرت هے۔نوشی۔ ند ضا: ھو*- اون اسۓ' قریتی کی جھیّلن 
یا :دلدل: میں غرق: کر آئۓ ۔ آنھیں ‏ یقین :تھا کہ :اس عمل' کے انتیجه 
میں ضزور مینہ برستا: ے٢؟۔‏ ہہ وع کی طوول خشک سان ی کے سبجب 
فصلوں ک تباھی کے ڈز ہے ضلع“تارا شانسک میں ایک کاؤں کے:لوگونَ 
ےۓ :یھ کیا ۔کە .ایک مستیحی:غیز- مقلدا کی لاشل کھنود تکالیٰ جوا گزکنہ: سال 
دتمبر میں .فوت ہوا تھا ۔ پھر ان میں کچھ لوگ آئن ۔لاش یا .امن کے 
جج ۔کھچے حصے ہے .بارش مانگ مانگ کر اسے پیٹنے لے اور :باق 
لوگ چھاتیٰ ہجئے۔: اس بز انی لے نبھان چھانی سے روا :ڈاتےکا عمق 
چھینٹے کی نقل معلوع ہوتا نے“۔ اس واقعه نے ۔ہارا: ذهن ارنٹافییزا کے؟ 
ایک کردارا آسٹریپسیا ڈیز: کی طرف:متتقل ہوتا ےجو یہ سمجھتا نے 
8.91 میله- زیوس برعاتا ے-۔ بعضن وقت: ٹوراڈجا" بارش :کے لیے 
مے‌دوں ۔سے ۔ رحم کی التجا* کرت“ ہین ء چتان'چھ: ان کے ایک کاؤق 
کالنگوا میں ایک مشہوز سرداز ک قب ے' جوؤ+ان: کے موجؤدہ حکمران 
کا ادا تھا بازش وف پر نە٘خو تو لوگ آسل قبزٌ'پر جاے عق اوو اس 
ہڑ سیل کے" اہول * بائیننالےے ہیں 317ئ١‏ 'غم "پر رم کرڑوم 
کیج چا ہیں ہوں ہد اس سال ہم بھوکوئٹ نہ مریں تو مینة 
برسا دو ۔۔؟““ اس کے بعد ایک بانس میں پائی بھر کر ہے قبر پر لٹگا 
دیا:جاتا ہے حم اس بائس؛ کے نھلۓ۔سرے پڑا ایک ,باریکٹ سا :چھیٹ.هوتا 
ےی ہی نے تظزلا تطرہ اقل پر ٹکار مت ئف او3اجت تک زفیدا رارق 
ن٭:هوٰء جانۓ .اس ,۔میں,بار بار پانی۔بھرا جات ے ۔ یہان نیو کیلےٴ ڈونیا 
دالے۔عمن کی .طرحمذغب میں سحر کی آمیزش نظر.آتی. ے٠‏ اس:لیۓ 
کے افتوقسوادارجےۓ ماد لمانگنی خالص7,نتتغبی ,چیڑ ےا ء لیکن اس ک 
قب اپر باؤش کی نقل. کی ,نوعیت: سخوی تھے ۔ خلیج ڈیلاگوا کے,۔بارونکا 
لوگوں :نے ,بارش یجادو کی +مثال:: ماری نظرٌنے گزو چیے۔ جں: میں 
وہ اپنے آباؤ عی< اجداد > خاص> کر قوائم کی' قبروں پر پانی: ڈال :کر انھیں 
ترهە تر کر دیتۓ۔هین ۔ اور:ینوکو:(جٹوی اس‌یکهھ) کے ریڈ انڈین قبائل 
میں یه دسھور :تھا کہ *کسی, متوف۔‫ شخص کے اعزاہ اس کی تدفین ک۔ 
سال:بھر بعد اس کی ھڈیان۔:کھود ا نکالتے .اور انھیں جلا۔کر ان کی راکهۃ 


09۹ 


هوااعیں اڑا دیتے ۔ ان کا عقیدہ تھا كکهٴ اس راکھ کوا وہ متوق شخمن 
انی تجھیڑ و“ تکفین کے صلے میں مینە بنا کر برا دیتا ے.۔۔ اہل: چن 
کا یه اعقاد ےک : جب تک مردوں کو دفن نه:کیا. جاۓء ان ک 
روحوں کو وھیٗ تکلیف پہنچتی ے' جو۔ ایسے زندہ-آدمیوں کو . پہنچۓ 
جنھیں موسم کی شدت میں سر چھپاۓ کی جگە میسر نه ہو ء لہذا یە 
مصیبت زدہ روحیں بارش کو روکنے کی ہر ممکن کوشش کریق ہیں۔ 
اس, مین اکثر انھیں پوری. کام یابی ہوتی ہے اور لوگوں کو خشک 
سالی کاسامنا ہوتاے جو چینیوں کے نزدیک سب سے بڑی مصیبت 
تھے اس ہلیے کہ فصلوں. کی خرابی اور قحط اسی کا نتیجہ ہوتۓے ہیں ۔ 
لہذا چینی ارباب اقتدار میں یە دستور عام را ہے کہ وہ خشک سال یىی 
کم سو سر‌دوں کي خٹک هەڈیوں کو گڑوا دن 
میں تاکہ انھیں اس عذاب ہے نجات حاصل ہو اور ان کی اس کاروائی 
ہے .بارش ھوۓ لگے ۔ 

اس کے علاوہ.: ان موسمی جادو ٹونوں میں اکثر جانوروں کا بھی 
نہایت اہم حصه ہوتا ےے شا ی آسٹریلیا کے اینولا قبیلے کے خیال میں 
ڈالز,چڑیا کا بارش ہے گہوا, تعلق ھے ء چناں:چھ. ان کے ہاں وہ برساق 
چڑیا کہلاتی ے ۔ وہ شخص جس کا وم یہ چڑیا هو ایک خاص کنڈ پر 
مینة برضا:سکتا. ے ۔ دسنتور کے موجب وہ اچک زندہ سانپ ,پکڑ لاتا ے 
اور اسے ۔کچھ .دیر .کنڈ میں .ڈبوۓ رکھنے کے بعد مار کر اس ندی 
ےج کناوٰنزے پھینکے دیتا ے: جن_ میں وہ کنڈ واقع هو ۔ پھر وہ 
قوس:قژح نی۔سی:گھاس_ک: ایک .کان بنا کر اہے سانپ پر رکھ دیتا 
ےےء اسم کے بعد :یس _اس:کام اتنا کرنا :کا ی..ہے .کہ مرے ھورے سانپ 
اور, مصنوعی. قؤس قزخ کے سامتے اپنا راگ الاپیدےےء اس ہے دیں یا 
سویں: بارش ,ہے ,لگے گی,۔۔اس دستور ک قوجیە میں وہ لوگ یە کہتے 
ہیں که اگلے زبانه .میں: ایک سانپ ء جو ڈالر چڑیا کا جوڑا تھا ء اس 
کن میں ‌رھہتا تھا اور بارش .کرۓ کے لیے آسان کی طرف. اپنے منہ ہے 
جھاگ::اڑایا کرتا :تھا:۔ اس سے قوس قزح ہمودار .ہو جاتی اور مین برسنے 
لگتا ۔ چاوا کے: بہت سے حصوں ۔میں مین برساۓ کا ایک عام . طریقه 


۰ھ 


یه ہے ٴکھ ایک بلىی یا بلیوں کے جوڑے کو نہلایا جاتا ے ۔ بعض 
وقت لوک کاتے بجاۓ جانوروں کا جلوس نکالتے ٭یں ۔ خود بٹاویا: میں 
بھی کبھی کبھی بے اس ٭قصد ہے ایک بل کو لی پھررے انظر آے 
ہیں جسے وہ کسی جوھڑ میں ڈبکی دینے کے بعد چھوڑ دیتے میں ۔ 


مُشرق افریقہ کی ویبگوے قوم مین جب جادوگر کو "یه برساٹا 
مقصود هو تو وه ایک 'بھیڑ اور ایک بچھڑے کو دعوتا میں لے جاتا 
ے اور انس اس جھونپڑڑے یىی چھٹ پر رٌکھوا دیتا ے جس میں قبیلے 
کے لوگ طتب قنل جل گر ۶ زمر و تا پھر "اوہ ان "جافوروں کا یگ 
جائ کرتا ےے اور ای اوجیڑی بحاه کر ادھر ادھر ےا تا 
ہے ۔ اس کے بعد وہ ایک ظرف میں پا اور ایک قسم کی دوا ڈالتا 
ےے۔ اگر اس کا عمل ٴکارگر <وا تو یه سٌیال 'ابلتے' لگتا کے اور سَاتھ ھی 
بارش شروع خو جاق ے'۔ برخلاّف اس کے اگر اس جادؤگر کا تنا 
بازش کو روکنا ہو تو وه جھونپڑی کے اندر چلا جاتا ے اور ای 
تونیۓ' م٢‏ تی بلوز کپاڈۓ دلگتا؛ ہے ا2و [کوکوہ فلیله 1 اپۓے اسلافت "کی 
رون ارتاری اع 'ہیاذ! ءا غیرت کا اوہ اور میا کا کی کا 
چڑھاتا ے اور ان کا بارش گر سیاہ لباس پہنے رامتا ہے ۔۔ماتا بلے ۔(جتوٰ 
الته ضا رٹ ایم ہے اقی کیا زار اس رات انتک 
خؤن اور پتا استعمال کیا جاتا ے ۔ سوساٹرا کے ایک ضلع میں بارش کے 
لیے گاؤں کی تمام عورتیں نم برعنه: ذریا پر :جاتی ہیں اور اخؾ میں اتر 
کی سو اور ایک دوسرے پر 'چھینٹے اڑاق هیں ‏ ایک کا یىی بلی: نتدی 
میں پھینک دی جایق ہے اور اعے کچھ دیر اس مین تیرایا جاتا ے اوز 
پھر چھوڑ ديیا جاتا ےے کہ کنارے پر , مج نکلۓ ۔ ساتھ ھی :پیچھے سے 
عورتیں اس پر چھینٹے اڑاتیق جایق ہیں ۔ آنام کے کاروؤ خشک سال میں 
کسی اونچے پہاڑ پر کال یی بکری کی قربانی دیتے>هیں ۔ ان "مام صورتوں 
میں جانور کا رنگ شامل افسوں هوتا ے ۔گویا وہ اپنی میاہ زنگت 
کے سبب آسان پر کالے بادل اٹھا ‏ ۔لاۓ کا ۔ چتاں چا بکوان :شام کے 
وقت بل کا پیٹ جلاے ھیں ۔ ان کا کہنا ہے که ‏ ۶ 'سیاہٴ دھوان آبادل 
آٹھا لاۓ کا اور مینه برسا دے کا“ جزیرۂ ٹیمور (انڈونیشیا) کے 


.- 
لوگ بارش کے لیے. زمین ی دیوی کو سیا اور دھوپ کے لے سورج 
دیوتا کو سفید سور کی قرباتی ۔دیتے میں ۔ انگوئی (افریقه کی ایک قوم) 
مین برساۓ کے لیے کالے بیل کی قربانی دیتے ہیں ۔ جاپان کے ایک 
پہاڑی ضلع میں جب عرصے تک بارش نہ عو تو گاؤں والے جلوس کک 
شکل میں پہاڑ پر ایک ندی کی تہ تک جاتۓے میں جن کی قیادت ایک 
مذھبی پیشوا کرتا ھے جو اپنے پیچھے ایک کالا کتا لیے چلتا ہے ۔ مقررہ 
مقام پر پہٹچ کر کتے کو ایک پتھر ہے باندھ ديیا جاتا ےے اور اسے 
گولیوں اور تیروں کا نشانہ بٹایا جاتا ے ۔ جب چٹانیں اس جانور کے 
لہو ےہ اداغ داغ ہو جاقٴ خین تو وہ سب اپنے ھتھیار پھینک دیتے 
هیں اور ندی کے 'اژدر ادیوتا سے چیخ چیخ کر التجا کرۓ عیں کهہ 
وہ ان داغوں کو دھہوےۓ کے لیے یالفور مینه بزسا دے ۔ دستووک رو 
سے ان موقعوں پر قرباق کے جانور کا رنگ با رِلوں کی علامت ى, حیثیت 


سے سیاہ ھونا چاعے ء لیکن اگر موسم صاف مقصود ہو تو بالکل سقید ۔ 


مینڈاک کو پانی کے" ساتھ جو نسبت مھ ء اض کی واجه نے اآئئے 
بالعموم بارش کا حافظ خغیال کیا جاتا ےہ اور بارش والے جادو ٹونوں 
میں "اس کو ؟ بڑی ‏ اہعیت' حاضّل کے" اوریٹ وکلو کے بَىقنْ انڈیْق 
کا موہ دی رہ ارہ کو پای جا مالک کا دروتا یش تی اد 
اسے مارۓ ھوےۓے ڈرے تھے ۔ ان کا مینڈ کوں کو ایک برتن کے نیچے 
رکھٹا. اور خشک سای .میں انھیں چھڑیوں سے پیٹنا مشہورے ‏ کہا 
جاتا عے کہ ابارا:ناتی:ریڈ انڈینوں ‏ کے ہاں میتہ :۔یرساۓ کی آغرض 
سے مینڈ کوں اور:دوسرے آی جانوروں کی مورتیاں بنا کر انھیں پھاڑیوں 
ک. چوٹیوں پر رکھ ؛ادیا: ,جات ہے ۔ برٹش کولمبیا: کے“ تھامپسن نامیٰ 
ریڈ انڈین اور یورپ میں بعض لوگ يہ سمجھۓے ہیں کہ مینڈک 
مارےۓ ہے بارش ہو جاق ے ۔ بارش کے لے ہندوستان کے صویڈ: متوسطهہ 
میں, بعض نیچ قوم کے لوگ نم کے تازہ پتوں اور ٹھنیوں ہے ڈعی 
اچک لکڑی ات ؛امیٹڈک پاندھ دیتے یں اور یه گاۓ ھوۓ اہے درایذرو 
لیے پھررتے ہیں : 


بت 


اے مینڈ کب اجنلدی بای نہک صوی۔ ۔ برا دے 
اور کھیتیوں میں گیہون اور:باجررے کی فصل پکادرے؟؛ 


صوبة بدراس, میں کاپویا ریڈی نام کے کاشت کاروں ک ایک وع 
برادری ہے ۔ وقت پر بارش نہ هو تو۔ اس بر۹دری کی . عورتیں ایک 
مینڈ کے پکڑ لیپی میں اور اسے چھاج ہے باندھ دیتی ہیں ء پھر اس چھاج 
پر گوسا (نیم کی ایک قسم) کے کچھ پتے رک کر ید کاتی ہوئی 
گھر گھر پھرق ہیں : 


''امینڈی خاخ* کو نانا بے ۔ اے بارش کے دیوتا! 
کم از کم اس کے لیے هی تھوڑی سی بارش کر دے ۔؟' 


جس , وقت وہ یہ گیت کاتی :ہیں ء گھر والی اس مینڈی پر بای ڈالتی ے 
اوز:انھیں خبرات دیتی.ےے ۔ اسے یقین ھوتا ے کە اس کے اس فعل ہے 
موسلادھار بارش هوۓ لگے گی ۔ 


بعض وقت جب خشک سال ی عرصے تک دور نہ ہو ,تو لوگ 
مثلی سحر کی بازی کری کو خیر باد کيہہ دیتے هیںاوراہنیدعاؤں 
کے ے اثر ھوۓ پر انھیں اس قدر غصه آتا جے کە وہ اس فوق‌الفطرت 
ہسّی کو ء جس نے مصیبت میں ان کا ساتھ چھوڑ دیا ہو ء مینھ برسواۓ 
کے لیے ۔دھمکیاں اور گالیاں دیتے ہیں ء بلکھ اس سے لڑۓ مراے پر 
آسادہ هو جاے ۔هیں ۔ چنتاں چھٴ ایک نجاپانی گاؤں میں جب عافظ دیوتا 
بارش کے لے .لؤگوں ک. برارتھنا_ پر کان :ئە ٠‏ دھرتا تو وہ تفگ آ کر 
اس کا بت گرا : دیتے: اور . چیخ . چیخ کر:گالیاں یکتے: ہوئۓ اسے سر کے 
بل دھان کے ایک متعفن ۔کھیت میں_ پھینک دیتے۔اوو۔ اس سے :یہ کہتے 
”کچھ دِن۔یہاں . پڑے .تھتے رہو گے ,تو ہیں پتا. چلے :کا کھ: اس دعوپ 
کی,شدت ‏ میں .ہارے ۔کھیت کس طرح ,جھلس رہ ہیں ۔ “,اِنھی. حالات 
میں سینی گیمبیا (افریقہ) کے فیلوے. قبیلے کے لوگ :این فتیشوں 
(ہعطافذا7) کو . بڑی ے حرمتی سے گرا . دیتے۔ ہیں ..اور,یارش. هو 


تک انھیں لعنت ملاەت کرتے هوۓے کھیت کھیت گھسیٹے رپھرنۓے ہیں ۔ 


"۳ 


اھل .چین کے لیے خدا سے بغاوت معمولى بات ہے ۔ چناں چهە 
امساکٹک باراں میں وہ کاغذ یا لکڑی کا ایک اژدھا قیار کرتۓ ہیں 
جو مینه کے دیوتا ‏ مورق کی حیثیت رکھتا ہے اور اس کا جلوس 
نکالتے غى ‏ لیکن اگر ات ک: اس کاورواق:: کے بعد :بارش نہ جو تو وہ 
اس اژدےے پر لعنت بھیچ کر اس کی دھجیاں اڑا دیتے یں ۔ بعض وقٹ 
اسے دعمکیاں دی جاق هی اور پیٹا جاتا ے ۔ بعضی وقت علی‌الاعلان 
اعے معزول کر دیا: _جاتا .سے :۔ اس کے .برعکن اگر وہ ان کى صراد 
پوری کر دے تو قرمان شاعی کے ذریعے اسے ترق دے دی: خاق ۓ ۔ 
اپریل ء ۸۸۸١ء‏ میں کینشٹن کے عال نے لنگ وانگ دیوتا ے دعا 
مانق که وہ انھیں اس طوفای بارش کے غضب سے بچائں جو کتی 
طرخ رکنے کا نام نہیں لیتی ۔ لیکن لنگ وانگ ٹسی سے مس تہ ھوا ۔ اس 
کے جا دای ااقرةت یھ ٤اہے!‏ "بای دودتک عوالات ىن بد ر کیاا۔' اس 
کا خاطر خواہ اثر ھوا ء چناں چه بازش رک گئی اور ساتھ ھی اس 
دیوتا کو بھی رھائی مل گئی ۔ اس سے کچھ سال ۔پہلے شک سال 
میں اسی دیوتا لنگ وانگ کو پابہ زتجیر کئی روز تک اس کے مندر 
کے صحن میں دھوپ میں تھنے کے لیے چھوڑ دیاگیا تاکہ اسے خود 
بارش کی ضرورت کا احساس هو ۔اسی طرح جب سیام والوں کو بارش 
منطلوب وق ےہ تو وہ اپنےۓ بٹ کڑی دھوپ میں رکھ دیتے هیں ۔ 
اس کے برعکس وه خشک موسم لانا چاہیں تو ان بتؤں کے مندروں کی 
چھتیں گرا دیتے ھیں., تاکہ_ وہ :بارش میں بھیگیں ۔ ان کا خیال ہے که 
دیوتاؤں کو اس طرح تکلیف پہنچائی جائۓ تؤ وہ اپنے پوجنے والوں ک 
کا ری کر سی پا عو بائی جآ 


مشرق بعید کی اس موسمیات پر آپ کو ھنسی آق وگ لیکن 
اس کو کیا کہے که خود سیحی یورپ ے ماری زندکق میں 
بارش کے لے ٹھیکت ایسے ھی طریقو سے کام لیا ھے ۔ چناں چہ 
اپریل ۹۳ء کے آخر میں صقلمہ کے لوکوں کو پان کی سخت قلت 
کا سامٹا ھوا ۔ چھ سہینے ہے .بارش بالکل نہیں ہوئی تھی ۔ هر روز نیلگوں 
آسان پر سورج نکلتا اور ڈوب جاتا۔ پالرمو کے اطراف کانکاڈی اورو کے 


ستت 


سر سبز اور شاندار باغ مر‌جھاۓ جاۓ تھے قحط کے آثار بمودار و چکے 
تھے اور لوگوں میں سراسیمگ پھیل گئی تھی ۔ بارش کے لیے ساری جائز 
تدبیریں ے سود ثابت هو چکی تھیں۔ لوگوں نۓ کلیوں اورکھیتوں میں سے 
جلوس نکالے۔ مس دوں ء عورتوں اور بچوں ۓ مقدس مجسموں کے آگکے پڑ پڑ 
کر رات بھر تسبیحیں پڑ هیں ۔ گرجا گھرو میں شب و زوز متب رک شمعیٰ 
جاتی رهہیں ۔ کھجور کی وہ شاخیں جو عید فسح کا تبرک تھیںء درختوں 
پر پڑی ٹنگتی رهیں ۔ ایک قدیچ وسم کے بمرجب اسی عید کے اتوارکی جھاڑی 
هوئی خاک کھیتؤں میں بکھیزر دی گئی ۔ معمولن,سال میں :اس کوڑے 
صلی >عقوظزٰعتی یل :لیکن ا( اس حال الا ذرا بھی ائر اتد موا 
ٹکوشیا میں لوگ برهنہ دست و برھنه پا مسیح مصلوب کی ۔تصویریں لیے 
شہر کے تمام حصوں میں پھرتے رے اور ایک دوسرے پر آعنی کوڑے 
بزسایا کے لیکن۔ان: میں ایک ای“ بھی کوشش:کارگر وھ عویاداخود 
سیٹٹ فرانسسں آف پالو (اٹلی کے ایک فرانسسی ول جو" پندرھویںْ 
صذی میں گزرے: ھیں) جیسے ۔چلیل القدر بزرگ بھی ء جو ہز سال .بارش 
کی صورت میں اپی کرامت۔دکھاۓ ہیں اور جن ی دبیە موسم ہہار 
مس باغوں میں سے ن کال ی جاق :ہے ء آن کی مدد ن کر سکے یا نه کرنۓ تھے۔ 
عشاۓ ربانی ‏ وا لی دعائس ٤‏ رات کی ھفت گانە عبادتیں ء ساع ء چراغان ء 
آتش بازی کوئی چیز اس بزرگ پر اثر نة کرق ۔ آخر کار کسانوں کے 

صبر کا پیانه چھلک گیا ء بیشتر اولیاء:خارج البلد کر دے گئے ۔ پالرموٗ 
کے ایک باغ میں سینٹ جوزف کی تصویروں اور مخسموں کا ڈھیر لگا 
دیا گیا اور وھان کے لوگوں نے سم کھا لی کە جب ٹک بازش ئهە 

هوگی وہ اس ولی کو وهیں دھوپ میں ڈالے رکھیں گے ۔ بعض دوسرے 
ولیوں کے منہ بچوں کی طرح دیوار ی طرف پھیر دے گئے ۔ کچھ ولیوں 

کے مجسموں پر سے خوب صورت لباس اتار لیا گیا اور انھیں سخت 

سے حرمتی سے ان حوبوں میں غوطے دن کن جن میں گھوڑوں کو 

ننلایا۔افں باق روادل جات کٹ کالتان مین کی اہ رت تا 

کے ۔ سنہری . پر نوچ لیے گئے اور ات یق اجک دقیرمہ کا و لاج ےج 

گئے ۔ ان کا ارغوانی چغە اتا کر انھں ایک چیتھڑا لپیٹ دیا کیا ۔ لکاتا 


بت 
کے ولی' عحافظ سینٹ انجلو کی اس ہے بھی بری گت بنی کیوں که انُهیں 
مادر زاد ننگا کر کے یوں ھی چھوڑ دیا گیا ء نیڑ انھیں خوب گالیاں 
دی گئیں ء زنبروں میں جکڑ دیا گیا اور :دریا میں غرق کرۓ یا 
سولی پر چڑہاۓ ی دھمکیاں ذی گئیں ء لوگوں کا عجوم انھیں گھونے 
دکھا دکھا کر یه نعرہ لگاتا تھا ””مینه:یا پھانسی!)؛ 


بعض صورتوں میں دیوتاؤں کے جذبڈ رحم کو ابھارا جاتاے ۔ 
جب دھوپ کی شدت سے اناج کی فصلیں سوکھنے لگتی هیں تو زولو 
(جنوب مشرق افریقه کی ایک قوم) ایک ؟'آسانی پرتدے؟' کو مار 
:کر کسی گڑھے میں بھیٹک ‏ دیتے> ہیں ۔ اس چڑیا ک ' موت: پر آسان کا 
دل.پسیج جاتا ے اور وہ اس کی میت پر گریە و زاری کرۓ لگتا ے ۔ 
اٹھی کے :عاں ۔عورتیي اپنے بچوں کو گردنوں تک: زمین میں دفن کر 
دتی عیں اور وخان ہے کچھ قاصلے پر عٹ آتی هی اور بڑی دیر 
تک ھا ۓ واویلا اتی رعتی ۔ھیں ۔ یه دیکھ: کر آسان کا دل رحم 
سے بھر آتا ےے ,پھر وہ ۔ابنے بچوت: کو نکال لیتی ہیں۔۔ انھیں پورا 
اطمینان هوتا ے که اس کے بعد جلد ھی مین برسنےلگے کا ۔ ان کا کہنا 
ہے کہ اس طرح وہ اصل میں بارش کے لیے آسمان کے مالک کو پکارق 
هیں:۔ اگر واقعی بارش ہونے لگے تو وہ کہہ آٹھتّی هیں ”'لو! اوسانڈو 
پرس وہا هے؟“؛ ۔ خشک سا ی میں جزبرۂ ٹینے زف (شبا ی افریقد) ک گوابچ 
قوم کے لوگ ابی بھیڑوں کو ایک مقدس میدان میں ثکال لے جاۓے 
هیں اور وهاں پہنچ کر بروں کو ان کی ماؤں سے جدا کر دیتے 
یں تاکە ان کی دکھ بھری چیخوں ہے دیوتا کو ترس آ چاۓ ۔ کاؤن 
کن رض رہ کے مات وت را اعد مس با رد دای ال 
میں گوم گزم تع ڈال خخاب نخا ای با تا دوخ سے لے الکتا ھ ر1 ای 
کی چیخیں:اندر سن لیتا ے اور اس پر رحم کھا کے بارش . روک ۔دیتا 
ہے ۔ بعض وقت ٹوراڈجا مین برساۓ کی یوں کوشش کرتے ہیں : 
بعض خاص پودوں کے ڈنٹھل پانی میں رکھ دے ‏ جاے ہیں اور انھیں 
قاط فا کرک 0ك کھارجاتا رھ 1ا جاؤاباری کک لے پر ارتھتار کرو بارش 
نہ ہوی تو مھیں دوبارہ نہیں لگایا جائے گا اور تم یہیں مس جاؤگے؛“۔ 


۹ھ 

یز وہ پانی: میں سے کچھ تازہ گھونگے: پیکڑ کر انھیں ایک :ڈور 
سے باندھ دیتے ہیں اور اس ڈور کو کسی درخت سے لٹکا دیتے ہیں ۔ 
پھر گھونگونں: سے یه 'کیہتے ھیں ”جاؤ ء بارش کے لے > پرارتھنا کرو 
جب تک بارش نه ہو ”"مھیں پانی میں واپس نہیں لے جایا جائۓ کا ۔“ 
یه سن کر گھونگے جاۓ ہیں اور گریە و زاری کرتے ہیں ۔ دیوتاؤں 
نمی رحم آ جاتا ے اور وه مین برسا دیتے ہیں ۔ تاہم مد کورہ 
بالا :وی سحر سے زیادی مداعب سے تعلق اہ کو او ای اک 
میں مافوق قوتوں سے التجاۓ رحم کا عنصر شامل ہے ۔ 


پتھروں کے ستعلق يف خیال ےہ کہ وم مین برساتےۓ کی قوت 
رکھتے ہیں ؛ مگر انھیں بانی میں بھگونا یا کسی اور منا۔ب طریقے 
ہے استعال کرنا شرط سے ۔ سموا (جرالکاہل کا ایک جزیرہ) کے ایک 
گاؤں میں ایک خاص پتھر تھا جسے یارش کے دیوتا کی نشای کے طور 
پر بڑی احتیاط سے عحفوظ مقام پر رکھا جاتا تھا ۔ بارش نہ ہوقی تو اس 
کے بجاری اس پتھر کو جلوس کی شکل میں کسی ندی پر نکال لے جاے 
اور لے آش* تَیں ڈیکیاں ایت ەتھے ۔ نبوساو تی ایلز کے ٹاٹاتھی ا فلا 
میں بارشی جادوگر سنگ چینی کا ایک ریزہ توڑ کر منہ میں رکھتا 
کے اور پھر آسان ی طرف سنه اٹھاکر اسے تھوک دیتا ے ۔ اس پتھر کا 
باق ماندہ ٹکڑا وہ ایھو (ایک پرندہ جو آسٹریایا میں پایا جاتا ے) کے 
پروں میں لپبٹ دیتا ے اور اسے پروں سمیت اچھی طرح پانی میں تر 
نک رکے ‏ تہایت احعیاط: این چھہاادیتا ے ۔ٴٗ نیوفاؤتھاَویاو ‏ کی 'کبر ام 
قبیلے کا جادوگر کسی کھاڑی میں اتر جاتا ہے اور ایک گول سے چیۓ 
پتھر پر پانی ٹیکاتا ے پھر اسے ڈھانک کر چھپا دیتا ہے ۔ شال مغری 
آسٹریلی کے بعض قبیلوں میں .بارش ۔والا جادوگر زمین کے اِس قطعے پر 
چلا جاتا ے جو بارشی جادو کے لیے مخصوص ہے ۔ یہاں وہ ریت اور 
پتھروں کا ایک قودہ تیار کرتا ہے ۔ اس پر اپتاٴ طلسمی پتھر رکھ دیتا 
تھے ء پھر اپۓ منتر الابتا اس: قتودے کے: کرد گھیٹوں, :رقص ‏ کرتا. ے 
اور جب وه تھک کر چور هو جاتا ے تو اسکی جگھ اس کاآمددکار 
سنبھال لیتا ے ۔ اس عجیب و غریب پتھر پر پانی چھڑکا جاتا ہے اور 


١۵ے‎ 


آگ دمکائی جاق ے اور جب تک یه سارا عمل جاری وعے کسی غبر 
متعلق شخص کو اس مقام کے قریب جاۓ کی اجازت نہیں ۔ نیو برٹن 
کے سلکا بارش کرنا 3 تو پتھروں پر خاص قسم کے پھلوں ک 
راک مل کر انھیں سيا کرلیتے میں اور بعض دوسری قسم کے 
پودوں اور کلیوں کے ساتھ دھوپ میں رکھ دیتے ہیں ۔ پھر مٹھی بھر 
ڈالیاں لیتے هیں اور انھیں پانی میں تر کرۓ کے بعد ان پر پتھر لاد 
دیتے ھیں ۔ اس عمل کے نتیجے میں بارش ہونی ضروری حے - ریاست ماتی 
پور میں اس بلند پہاڑی پر جو دارالسطنت کے مشرق کی جانب واتع 
ہے ء ایک پتھر ےہ جسے عام لوگ چھتری ہے تشبیہ دیتے ھیں ۔ جب 
کبھی بارش کی ضرورت ہو تو راجا نیچے سے ایک چشمے کا ہانی لے جاتا 
ۓے اور اس پتھر پر چھڑک دیتا ہے ۔ جاپان میں ساگامی کے مقام پر 
ایک خاص پتھر پر پافنی ڈالا جائۓ تو وہ بارش کھینچ لاتا ےے ۔ جیں 
وقت وسطی افریقه کے واکونڈیو قبیلے کو بارش مطلوب ہوقیق ےے تو 
وہ واومبا قوم کو اپنا پیغام بھیجتے ھیں۔ اس خوش نصیب قوم کے پاس 
جو برفای پہاڑوں کے داتن میں ہستی کے ء ایک بیش بہا پتھر ے جو 
یک بازات ۶۶ کنہااطا تھ'۔ ائۓ“' منقول معاوغے“ کے ' یش ظز قیل مل 
"کر ایک پانی "سے بھرے هوّۓے' برتن میں ڈال دیا اتا کے ۔ اسٛ کے بعد 
بای کا آتا آیقئی' هوتا ے۔ اریْروتا اور نیو:ٹیکسیکو (عالک متخقہ 
اس‌یکهھ) کے ے آب وگیاہ بیابانوں میں اپاچی ایک چشے سے پا لے 
کل کاو کا ان جخان کک ین ای نع 6ار باق نک 
اج ما یک عو کر تو2 نی ال تھا 7ک ان کے 
عمل کے بعد جلد هی بادل اٹھیں گے اور بارش عونۓ لگے گی ۔ 


لیکن اس قسم کی رسمیں افریق اور ایشیا کے صحراؤں یا آسٹریلیا 
اور نی کا کے زم بیابانوں تک عحدود نہیں ۔ یه یورپ کی سرد 
آپ و ھوا اور دعندی فضا میں بھی جاری رعی یں ۔ بروس لیانڈ 
(برٹنی) کے رومانی بن میں ایک مشہور فوارہ ے جو بارنٹن کہلاتا 
بے ۔ کہتے یں کہ یہاں لن جادوگر (برطانیه کی آرتھری دا۔تانوں 
کا اکم باج ۔ اس کا قصة لارڈٹیتی سن ے لہنی ,۶ اڈل آف دی کنگ؛٤٤‏ 


۸ھ 


مفل ئوک سر خائں ایان کل و اک 7 ا 0 کا 
ساے میں مسحور پڑا سوتا ےہ ۔ اساک باراں میں اس قوارے پر برٹین 
کے کسان جمع ہوتۓ تھے اور اس سے پیالے میں پانی بھر کر قریب 
ھی ایک پتھر ی سل پر انڈیل دیتے ۔ کوہ اسنوڈاؤن (و یلز) پر اونچی 
اونچی خوف اک چٹانوں ہے گھری ہوئی ایک سسسان وادی کی گھئی 
جھاڑیوں میں چھوٹی سی جھیل ہے ؛ جسے گڈلین یا کالی جھیل کمتے 
ہیں ۔ اس کے اندر پتھر کے زینوں کا ایک ساسله چلا گیا ےہ ۔ اگر کوئی 
شخص ان پتھروں پر زینە بە زین قدم رکھتا عوا اس طرح پانی ڈالتا 
چلا جاۓ که ان میں وہ آخری پتھر تر ہو جاۓے جو سرخ قربان کاہ 
کے نام ہے موسوم ہے ء تو گرمی کے موسم میں بھی شاید عی کبھی 
ایسا هو کہ رات ہوتۓ سے پہلے مین نہ برستنے لگے ۔ سموائی رسم کی 
طرح (جس کا ذ کر اوپر آ چکا ے) ان صورتوں میں بھی یە قرین قیاس معلوم 
ھوتا ےہ کہ پتھر کو مقدس و متبرک چیز سمجھا جاتا ے ۔ یه بات 
اس رسم سے ظاہر ے جس میں بارش کے لیے کبھی کبھی صلیب کو 
چشمۂ بارنٹن ہیں ڈبیق دی جاتی ہے ء اس لیے کہ یە رسم صریاً اس 
قدچ جاھلی دستور کی ایک سسیحی صورت حے جس میں پتھر پر پانی 
چھڑکا جاتا ے ۔ فرانس کے بختاف مقامات پر مین برساۓ کی غرض سے 
کسی ولی کے جسے کو پانی میں غوطہ دینے کا رواج ہے یا رھا ےے ۔ 
چناں چە کومیگنی کی قدیم خانقاہ کے قریب سینٹ ژرویس کا ایک 
متب رک چشمه ے جہاں اس مقام کے باشندے اپٹی فصلوں کی ضرورت 
کے مطابق موسم میں تغیر پیدا کرۓ کے لیے جلوس بتاکر آے ہیں ۔ 
وهاں ایک طاق سا بنا ےہ جس ہے يیە چشمہ نکلتا ہے ء اسی میں ان ولی 
کا ایک قدیچ بت رکھا رہتا ہے ۔ شدید خشک سال ی میں یە بت چشے 
کی جھیل میں ڈال دیا جاتا ۓے ۔ کالو بریریس اور کا پتراس میں سینٹ ڑژیں 
اور سینٹ پاں کے جسموں کے ساتھ بھی یہی کچھ وا کرتا ے ۔ 
ناوارے کے کئی گاؤں مین سیٹٹ پیٹر ہے بارش :کی :عائین مانگی جاتیق 
تھیں اور ان میں زور پیدا کرۓ کی غرض سے گاؤں والے وئیٴ مذکور 
کے بت کو جلوس کی شکل میں دریا تک لے جاۓ اور وھان ان نے 


۹ 


تبٹن سرتبه التجا کی جاق کہ وہ اپنی ضد چھوڑ دیں اور ان سے جو 
دعائیں مانگی گئی :ھیں انھیں قبول کر لیں - اس پر بھی وہ نە مانتے تو 
اتھس دریا میں غوطه دے دیا جاتا ۔ پادری انھیں اس حرکت ہے باز 
رکھے کی بہتیری کوشش کرئےۓ اور انھیں سمجھاۓ کە اس بت کو 
نصیحت اور تتبیه کرےۓ سے بھی اچھا نتیجہ برآمد ہو سکتا ہے لیکن 
ان کی اس بعقیدث مندی اور حق کوئی کا ان لوگوں ہر کوئی اثر نہ هوتا۔ 
اس کارروائی کے بعد چوبینں گھنٹے میں بارش ہونی یقینی تھی ۔ بارش 
کے لیے مقدس جسموں کو غوطے دینے کی بدعت کچھ کیتھولک مالک 
می تک عمددو نہ تھی ۔ منگریلا (روس) میں قلت باراں ہے فصلیں 
خراب هو رھی ہوں تو لوگ ایک مقدس مجسے کو روز پانی میں 
ڈیکیاں دیتے یں اور جب تک بارش نە ہو جائۓ اپتے اس قعل ہے 
باز نہیں آے ۔ مشرق بعید میں شان لوگ (یرما کی ایک قوم) مہاتما 
بدھ کے بتوں کو غسل دیتے ہیں تاکە مینه برے اور فصل برباد نە 
ہو ۔ ان تمام رسموں میں اگرچہ تہدید یا سزا کا پہلو نمایاں ےہ لیکن 
بتیادی طور پر ان سب کی حیثیت ایک قسم کے مشارک سحر ی ہے ۔ 


دوسری قوموں کی طرح اھل یونان و روما بھی ء جب جلوسوں 

اور دعاؤں کا کوئی اثر نة ھوتاء تو سخر کے ذریعہ سیتة برسااۓ کی 
شش کرۓے تھے ۔ آرکیڈیا (یونان کا ایک پہاڑی ضلع) میں جب 
فصلیں اور درخت دھوپ ہے جھلس جاے تو زیوس کا پچاری کوہ لیکے ایس 
پر ایک چشے میں اوک یا بلوط کی شاخ ڈبویا کرتا تھا ۔ پانی کو 
اس طرح تکلیف ‏ نچنے سے وہ ابر اٹھاتا اور اس سے سینہ برسنے لگتا ۔ 
مین برساۓ کے ایسے ھی دستور ی ایک مثال جزیرہ ھل| ھیرا وا ی رسم 
میں اری نظر سے گزر چگی ہے ۔ تھیسلىی (یونان) میں کرانن کے لوگوں 
کے پاس کانسی کا ایک رتھ یا پان تھا جو ایک مندر میں رکھا رھتا 
تھا ۔ جس وقت انھیں بارش کی ضرورت ہوتقی وہ اس .مان کو هلا دیتے 
تھے اور اس کے اثر سے چھینٹا پڑ جاتا تیا۔ نان کو ھلا کر جو 
گھڑگھڑاہٹ پیدا کی جات تھی ؛ اس ہے غالباً بادلوں کی گھن گرج ی 
نقلِ مقصود تھی ۔ اس ہے پہلے عم دیکھ آۓ ہیں کم تقلی گرج چمک 


پش 


روس اور جابان میں بارشی جادو کے ایک جزو کی حیثیت رکھتی 
ے۔ ٴایلیس کا سالموئیسی انائی۔ا داستاق بادضاہانمتوعی کر ادا کک 
یىی غرض ےے اہے مات :یا پیچھں كَاتلیٰ یئ کیتلیاں کھمیٹتا یا ام تاضی سا 
پل پر سے چلاتا وا لے جاتا تھا اور ساتھ ھی بجی کی نقل میں جلی 
ہوئی شمعیں پھینکتا جاتا تھا ۔ اس بد دین کی خواہش یه تھی کہ اس 
صورت ہے اس گھن گرج کی نقل اتاری جاۓ جو کنبد گردوں پر زیو 
کی گاڑی کے چلنے ے پیدا ہوتی ہے ء بلک اس ۓ خود زیوس: ہوۓ 
کا دعوعل کر دیا تھا اور :اس حیثیت سے قربانیاق طلب کرتا تھا - رم 
کی شہر پناہ کے باھر م یچ (جنگ کا ذیوتا) کے سندر کے قریب ایک 
خاص پتھر رکھا رھتا تھا جو لا ہس مینیلس (سنگ رواں) کہلاتا تھا ء 
خشک سال یىی کی ضورت میں اس پتھر کو گھسیٹتے ھوۓ روم میں لے 
الات تنا تھایا تال تھا کیک ایس لکرس اس افو ات کا 
لگے کا ء 


)(٣(‏ شخز اور ضط آققاب تک صشاحر تتجھتا ۓے؟'کە ' جن 
طرح وہ مینه برسا سکتا ےہ ء اسی طرح دھوپ بھی پیدا کر سکتا ےے ؟ 
نیز غروب آفتاب میں تعجیل و تاخبر اس کے اخٹیار میں ہے ۔ چتاں چه 
ریڈانڈینوں کا اوجبوے قبیله جو گرھن کو سورج کے پجھنے پر حعول 
کرتا تھا ء اپٹے: تیروں ک انیاں آگ میں بچھا_ کر ھوا ‏ میں چلاتا 
تھا ۔ اہے امید تھی که اس صورت ہے وہ سورج کو دوبارہ روشن کر 
دے گا ۔ اسی طرح پیرو کے سنسی بھی گرھن میں.:۔ورج: کو اپتۓے 
جگمگاے تیروں کا-“نشانہ بناۓ تھے ؛ لیکن بہ ظاعر اس ہے ان کا متصند 
فانوس آفتاب کو دوبارہ روشن کرنا نہیں تھا بلک وہ اس درند ےکو مار 
بھگاۓ کی غرض ہے ایسا کیا کرئۓ تھے جو ان کی دانمت میں آفتاب 
ہے دست و گریباں تھا ۔ چاند گرھن میں اوریٹو کو کے بعض قبائل 
جلتی شمعیں زمیں میں گاڑھ دیتے تھے ۔ وہ کہتے تھے کہ اگر چاند کل 
ہق جاۓ تو زمین پر جعنی آگ اس کے سامنے ھوکا وہ سب ٹھنڈی 
پڑ جاۓ گی ۔ کسوف کے ذوراق میں کام چاٹکا (روس) والوں کے مان 


"2۳۴۲۹ 


یه ذستور تھا کہ لوگ سب اپنی اپنی جھونپڑیوں میں آگ باعر 
ثکال لیے اور نیر اعظم ہے ماتجی ہوۓ کە وہ پھر اسی آب و تاب 
ےا چسکئیى ۔لگر -- لیکن ان کی یه التجا ظاہر کرق ےہ کہ اس رسم کا 
تعلق سحر سے زیاده مذھعب سے تھا۔ اس کے برعکس خالص سحری 
قسم کی رسم وہ تھی جو امر‌یکهہ کے چلکوئین انھیں موقعوں.ہر ادا کیا 
کرزۓ تھۓ ۔ اس میں مد و زن سب اپنی۔قبائیں اوہر کو چڑھا' لیتےء 
جس .طرح وہ سفر میں کیا کرتے ہیں اور پھر گرھن کے چھوٹنے تک 
اپنے عصاؤں کا سہارا لیے ایک دائرے میں اس طرح جھک: چجھکےٹ کز 
چکر کاٹتے جیسے ان پر بوچھ لدا هو ۔ ظاعر ےہ کہ اس صورت سے 
آٹھیں سورج کو سہارا دینا مقصود تھا ء جو آمان پر ابی گردش مدام 
ہے اس قدر تھک جاتا تھاکہ اس کے قدم ل ڑکھڑاۓ جاۓ تھے۔ اسی طرح 
مصر قد میں بادشاہ ء چجسے آقاب: ے۔امالط ےی یقت حاصل تھی ء 
یصد ہیبت و جلال ایک سدر کا طواف کرتا تھا تاکہ آفتاب کسوف 
یا کسی اور بلا میں گرفتار هوۓ بغیر آسان کے گرد اپنا روزانہ سفقر 
جاری رکھے ۔ جب وہ خریفی نقطۂ اعتدال ہے گزر جاتا تو مصر کے 
قدج لوگ ایک تہواز ساۓ جو'*میلادعَضَاۓۓ عی4 کہلاتا' تھا 
چوں که اس کے بعد اس کا دور اخطاط شروع هو جاتا تھا اور اس کی 
روشنی اور مازت کم هوۓ لگتی ء لہذا ان لوگوں کے خیال میں اسے 
سہارے کے لیے ایک عصا کی ضرورت تھی ۔ نی وکیلے ڈوئیا میں جب 
کسی جادوگر کو دھوپ کر ھوق ہے تو وہ کچھ پودے اور 
مس جان' قبرستان میں لے جاتا ے اور اپن پنے کسی زندہ بچے کڈ کن ھویے 
کسی اور لتاوف یق چڈبیٹریں ۓ کھی کے دی عاتت اور اچک سلام 
جوا رف 1د فا حیوت خواکر ان ہے ا لک ول ما کی بے مز 
وہ اس پہاڑی پر چڑے جاتا ہے جس کی چوٹی پر سمندر سے ابھرۓ ھہوۓے 
سورج کی پہلی کرن پہڑق سے ۔ یہاں وہ ایک چپۓے پتھر پر تین قسم ے 
پودے اور ان کے برابر ایک ہنی شجر مر‌جان کی رکھ دیٹا ے ء پھر 
اپنا وہ طلسعی پلندا اس پتھر پر۔ٹانگ دیتا ے ۔ اگلے روز وہ اس جگە 
واپس آتا ے اور سندر سے سورج کے طلوع ھهوۓ ھی اس پلندے کو 


نخان 


آگ لگا دیتا ے ۔ جوں ھی اس سے دھوئیں کی لیٹین آٹھتی ہیں وہ اس 
پتھر کو سٗجان کی خشک شاخ ہے۔ رگڑتا ہے ۔ منتر پڑھ کر اپتے 
0 روحوں کو بلاتا ے اور آفتاب کو خاطب کر کے کہتا ا 7 
”میں یه اس لیے کرتا مو باج بھیک آٹھو۔ :اور 'آسان پر سارے 
الو ى طفانا کت دو ۔“؟ بھی رەم سورج ڈوبتے وقت پھر ادا یی جاق 

ج اسی جزیرے کے باشندے ایک قرص ما پتھر کے ذریعے ء جس میں 
7 ھوتا کے خشک سال پیدا کرۓ کی کوشش کرنۓے ہیں ء جس 
وقت آفتاب طلوع هوۃا ے ء جادوگر اپنے ہاتھ میں وه پتھر اٹھا لیتا 
ےے اور ایک جلنی هو مشمل اس کے چھید میں ڈال ڈال کر يہ کنا 
جاتا ے : ''میں سورج روشن کرتا ھوں تاکهە وہ بادلوں کا صفایا کر 
ڈالے اور عاری زمین کو اس طرح خشک کر دے که وہ کچھ ئە پیدا 
کر سکے ۔۶“؛ جزیرۂ بینکس (آسٹریلیا) کے باشندے مصنوعی آفتاب کے 
ذریعے دھوپ پیدا کرۓ کی کوشش کرتۓ ہیں ۔ وہ ایک گول پتھر لے 
کر جق فاٹ لوا یا سکر ااتات رکپلو تان ما اس کے اطراف پر سرخ قیتے 
لپیٹ دیتے ہیں اور کرنوں. کے طور پر اس سے آلو کے ہر چپکا دیتے 
ہیں اور اس کے ساتھ ساتھ نیچی آواز میں مقررہ منتر پڑہتے جاتے هیں ۔ 
اس کے بعد وہ اپنے مصنوعی آفتاب کو ایک مقدس مقام پر برگدیا 
کزوریٹنا (یە درخت آسٹریلیا میں پایا جاتا ے) جیسے کسی اونیے پیڑ 
تر جات ات ھی ۔ 


خیال ہے کہ : برھمن صبح کو جو اربن کرتا ہے ء طلوع آفتاب 
اسی کا رہین منت ہے ۔ چتاں چه کہا جاتااہے : اگر وہ یه اربن ند 
کرے تو سورج کبھی نہ نکلے ۔““ میکسیکو کے قد لوگ سورج کو 
سرچشمة حیات سمجھتے تھے اور اسی لیے وه ان کے ہاں ؟؛ایپل نیمو 
هوائی“' کے نام سے موسوم تھا ء بعنی وہ جس کی بدولت انسان جیتا 
:؟؛ لیکن اگر:وہ نیا کو ٴ زندگ بنشتا تھا :تو ژندگی کے لیے دنیا کا 
حتاج بھی تھا اور چوںکه دل زندی کا سکز اوز زندی کی غلامت ے 
اس لیے سورج کو آدمیوں اور جانوروں کے خون میں لتھڑے هووۓ دل 
نذر کیے جاۓ تھے اک وہ چاق چوبند رے اور آسان پر اپنا معمول 


ادا 

جاری رکھ سکے ۔ اس طرح اعل میکسیکو سورج کو جو قربانیاں دیئے 
تھے ء ان میں مذھب پر سحر کا عنضر غالب تھا کیوں ئہ ان 
قربانیوں سے سورج کی استالت و رضاجوئی کی بجاۓ اس کی صحت و توانائی 
مقصود تھی آتش سہر کے لیے انساق ابندھن کی سلسل مانگ 
ھر سال همسایه قبیلوں سے جنگ کے ڈریعے پوری کی جاق تھی جس 

ا۔یروں کی ایک کثیر تعداد قربان کاہ پر بھینٹ چڑہاۓ کے لے 
٦‏ کے ےقاتھ آقٰ نت آن ای ات اسلین لڑائیوں اور انسانی قربائیوں 
کے وحشیانه دستور کی بناء ء جو تاریجچ کے صفحات پر سفای کا انتہائی 
بدٴعا داغ یں ء بڑی حد تک نظام شمسی کے متعلق ان کا غلط نظریه 
تھا ۔ خالص فکری نوعیت کی غلطی سے جو هھلاکت خیز نتامج پیدا 
هھوے ہیں ان کی اس ہے ممایاں مثال پیش نہیں کی جا سکتی ۔ قدماۓ 
یونان کا عقیدہ تھا کہ آسن پر سورج کی سواری ایک رتھ میں نکلا 
کرتی سے ۔ چتاں چە جزیرۂ رھوڈز کے رھنے والے جو سورج کو اینا 
مہا دیوتا سمجھتے تھے ایک رتھ اور چار 7 اس کی نذر کرتے اور 
انھں اس کے استغال: کے : سمندر میں جھوٹک دیتے تھے ۔ ان کا 
یقیتاً یه خیال :تھا که سال بھر چلنے کے بعد پراۓ کھوڑے اور رتھ 
ے کار و جاے ہیں ۔ غالبا اسی مقصد سے یہودیه (بٹی اسرائیل کی 
ساطدت جو ”'قید بابل““ سے ان کی وھائی کے بعد قائم ہوئی تھی) کے 
بت پرست بادشاہ گاڑی گھوڑے سورج کے لیے وقف کیا کرۓے تھے ۔ 
اور اسپارٹا ء ایران اور بلخ و بخارا کے لوگ آہسے گھؤڑوں کی قربائی 
دیتے تھے ۔اھل اسپارٹا اپنی رسم قربانی ٹیگی ٹس کی دل کش پہاڑی پر 
ادا کیا کرتۓ تھے جس کے پیچھے ہر شام انھیں تیر اعظم غروب ہوتا 
نظر آتا تھا ۔ اھل رھوڈز کی سمندر میں گاڑی کھوڑے جھونکنے وا لی 
زسم ا طرح جنھیں ھر شام سمندر میں سورج ڈوبتا نظر آتا تھا ء 
وادی' اسپارٹا کے رعنے والوں کا گھوڑے قربان کرنا قدرق بات تھی ۔ اس 
ضصورت سے اس تھکے مائدے َو تا کی ان نی آخری منزل پر خواہ وہ 
سمندر میں ھوتا یا اڑ وں پر ء جہاں کہں پڑت کھوڑوں تی ضرورت 
ھوی وہ اسے تیار ملتے ۔ 


اہ سس 

جہاں کچھ لوکوں کا یه خیال ےے کھ وہ سورج کو روشن کرو ۓے 
یا اس کی رفتار تیز کرۓ کی قدرت رکھتے ہیں ء ؤحان کچھ لوگ 
اییے بھی ہیں جو یه سمجھتے هیں کھ سورج کو لوٹا دیٹا یا روک 
دنا ات ک2ا می ی بات عوت رووا خات ہیں کا اس ات 
درہ ے جہاں دو مینار ایک دوسرے کے مقابِل کھڑے ہیں ۔ ان میں 
آهنی قلاے لگۓ۔ علی)بتااکة اوک سادا ود ےتک حا[ باللانتا 
جا سکے ۔ یھ جال سورج کے لے بچھایا جاتا ىۓے ۔ ایسے آدمیوں کے 
قصے مشہور ہیں جنھوں ۓے سورج کو اپنے جال میں پهانسا هو۔ 
جب سورج خزان میں جتوب کی سمت حرکت کرتا ےہ اور حر منجمد 
شما ی پر جھکتا چلا آتا ہے تو اگ لولیک کے آسکیمو چڑیا کا پنججه 
کھیلتے ھیں تاکه وہ ان کی ڈوز کے پھتدے میں پھٹس کر رہ جاۓ 
اور هاتھ سے جاۓ نہ پاۓ اور جب بہار میں سورج شال کی طرف جااۓ 
لگناے ٹوو انے؟ جلا وا بن لاک گی عرض کے کل ال کا کان 
شروع کر دیتے ہیں ۔ جب کوئی آسٹریلوی وحشی یه چاھۓے کہ اع ے 
راستے میں شام نە هو تو وہ ڈوبتے سووج کے بالکل سامنے کسی درخت 
کے دوشاخے پر ایک گھسیلا یا دوبیا ڈھیلا رکھ دیتااے ۔ اس کے برعکس 
سورج ى رفتار تیز کررۓ کے لیں یہ وحشی اس کی طرف خاک اڑا کر 
پھونکیں مارۓ هیں ۔ شاید اس کا مقصد یه ھوتا ۓکە اس کرۂ سبک رو 
کو مغرب کی طرف دوڑاکر اسے اس ریت کے اندر دفن کر دیا جاۓے 
جس مب و ھر شام ڈوبتا نظر آتا ے ۔ نیز ء جس طرح کچھ لوگ یە 
سمجھتے ہیں کہ وہ سورچ کی رفتار تیز کر سکتے ہیں ء اسی طرح 
کچھ لوگوں کا یه بھی خیال ھے کہ وہ سمت خرام چاند کو ٹھیل 
سکتے ہیں ۔ نیوگنی کے قدیج باشندوں کے ہاں قمری مہینے راج یں 
اور ان میں کچھ لوگوں کے متعلق مشہور ے کە وہ چاند پر پتھر اور 
نیزے بھیٹکتے تھے تاکه اں کی رفتار تیز کی جاۓ اور اس طرح ان کے 
آن دوستوں کی واپسی جلد ھو سکے جو مسلسل بارہ مہینے تک گھر 
سے دور با کو کے کھیتوں پر محنتے مزدوری کرت تھے ۔ ملائیوں 
کا خیال ے که غروب کے وقت شفق پھولنے سے کمزور آدمی بخار میں 


1۹۵ 


مبتلا ہو سکتا حجے ء لہذا وہ اس آگ کو مبجھاۓ کے لیے اس پر کلیاق 
کرتے یا خاک اڑاتےۓ ہیں ۔ شسواپ نامی ریڈ انڈینوں کے عقیدے کے 
وجب کسی ایسے درخت کی لکڑی جلاۓ ہے موسم میں خشی پیدا ہو جاتیق 
سے جس پر چٹلی گری ہو ۔ اس عقیدے کی بناء شاید ان کا یہ مشاعدہ ۓے 
چھ ام علیہ میتی بر کید نازات کی ظوفات کید اوت می کات 
ہے ء لہذا بہار کے موسم میں یہ لوگ مرتفع زمین پر برف میں چلتے 
ہیں تو اس لکڑی کی چھپٹیاں جلدے ہیں تاکە برف کی سطح پگھلنے 
ا 


(م) سحر اور ضبظ ھو-- اس کے علاوہ وحشی یه سمجھتا 


ےہ کہ وا چاانا یا بند کرنا اس کے اختیار میں ہے ۔ اگر گرمی پڑ 
رعی هو اور کسی یاکوت (سائبیریا کی ایک قوم) کو طویل مسافت 
طے کرفی ہو تو وه ایک ایسا پتھر لیتا ہے جو اسے اتفاق سے کسی 
جاتور یا بچھلی کے پیٹ میں ہے ملا هو اور اسے گھوڑے کے پش سے 
اچھی طرح لپیٹ کر ایک لکڑی ہے باندھ دیتا+ ےہ ۔ پھر منتر پڑھتر 
هھوۓ اس لکڑی کو گھاتا ہے ء جس سے تھوڑی دیر میں ٹھنڈی ھوا 
کے جھونکے چلنے لگتے ہیں ۔ اس غرض سے کھ نو دن تک ٹھنڈی 
ھوا چلتی رھ ء اس پتھر کو کسی چڑیا یا جانور کے خون میں ڈبویا 
جاتا ھے ے اس کے ساتھ جادوگر آفتاب کے دخ) چلتے ‏ هوۓۓ: تہنا-پکز 
گاٹتا اڑھیات اکن کی عائین' فاٹر ا(منوں) افریقة کے وحطوںای ایک 
نسل) کو ھوا بند کرنی مقصود ہو تو وہ ایک موٹی سی وزی کھال 
کسی کھمبے کے سرے سے ٹانگ دیتا ہے ۔ اس کے عقیدے کی رو ہے 
کھال کو اس طرح لٹکا کر اڑایا جاۓ تو آندہی ]تر جاق هے - فیوگی 
(جزبرہ ٹیراڈیل فیوگو والے) جادوگر ہوا کے رخ گھونگے پھینکت 
ھیں تاکہ اس کا زوز گھٹ جائۓ۔ جویرہ سی یا ںی کے: باشتندے 
جو نیوگنی کے قریب واقع ےہ ء پھونکوں ہے ھوا: چلاۓ کے لیے مشہؤر 
هیں ۔ آندعی آتی حے تو بوکاڈجم لوگ _کہتے ھیں۔ که بعر یق 
والوں یىی حرکت حے ۔ ھوا چلاۓ کا ایک نیوگنی والا دستور یہ ے 


۹۹٦ 

که ایک پتھر پر جو ”'سنگ هوا؟؛ کہلاتا ہے ء لکڑی سے ھلی ھلی 
خبربیں لگائی جاتی ہیں.۔ اگر اس پتھر کو زور سے مارا جاۓ تو آندھی 
آ جاق ے ۔ اسی ×طرح اسکاچستان . میں“ جادوگرنیاں هواٴ کو۔ قیڑ 
کرۓ کے لیے ایک دھجی پانی میں بھگو کر اسے تبن دفعه پتھر پر 
مارق ہیں اور ساتھ ھی یه کمہتی جاتی هی : 

”میں دھجی اس پتھر پر مارق ھوں کەه شیطان کے لیےآندعی 

آۓ اور جب تک میں نە چاعوں اترے نہیں ۔“٤‏ 


گرین' لینڈہ میں غعورت کے متعلق يه خیال کا جات اع ج6ی 
کے ایام میں اور زچگی کے بعد کچھ عرصے تک اس میں کچھ ایسی قوت 
وق ے کہ اس کے اثر سے آندھی اتر جاتی ےے ۔ اسے بس یه کرنا ھوتا 
ہے کہ گھر سے باعر ٹکلے ؛ مثة میں ھوا بھر کر گھر میں لوٹ آۓے 
اور پھر اسے پھونک دے ۔ قدیم زماۓ میں کورنتھ (یونان) میں ایک 
خاندان تھا جس کے متعلق یه مشہور تھا کہ وہ اٹھتے طوفان کو دبا 
سکتا ہے ء لیکن یە نهە معلوم هو سکكا کہ اس خاندان کے افراد*کی 
طریقے سے اس قدر مفید کام انجام دیتے تھے ء جس کا انھیں اس خاک ناۓ 
کے جر نوردوں میں نری شہرت سے کہیں زیادہ ٹھوس صله ملتا 
ہوگا۔ خود مسیحیت کے دور دورے میں بھی ؛ جب قسطنطليه می 
قسطنطین سریراراۓ ساطنت تھا ء وہاں سوپاتر نامی ایک شخص هواؤں 
کو جادو کے اثر ہے بند کرنۓ کے الزام میں مارا گیا تھا ۔ حوا یہ کە 
مصر اور شام و جو جہاز اناج لیے آرے تھے ء باد مخالف کے 
بند هو جاۓ سے دور کہیں رک گۓے اور بھو کے بازذطینی عوام کے 
صبر کا بمانه چھلک گیا ۔ فنستانی جادوگر ان جہازرانوں کو جو طوقان 
کے سبب رکے پڑے هوں ء ھوا بیچا کرۓ تھے جو تین گرھوں میں 
باندھ دی جاقی ۔ پہلی گرہ کے کھولئے سے معتدل ہوا ثاتی ء دوسری 
ہے تند اور تیسری سے جھکڑ چلنے لگتے ؛ بلک آج بھی ایستھوتی ء جن 
کے ملک اور فنستان کے ذرمیان' ایک: تنگ خلیج حائل ھے ء اپنے شا یل 
ھمسایوں کے استدراج پر اعتقاد رکھتے ہیں ۔ چناں چہ اس تند و تیز 
ھوا کو جو بہار میں شال اور مشرق سے چلتی ے اوز اپنے ساتھ 


ے۱۹ 


تپ لرزہ اور وجع مفاصل کی وبا لے کے آتی ‏ ؛ ایستھونیا کے سادہ لوح 
کسان و ستای جادوگروں اور جادوگرنیوں کے مکر و قریب کی مدد 
سے رو کئے کی کوشش کرتے ہیں ء خاص طور پر بہار کے تین دن اییے 
عیں جن سے وہ بہت خائف رھتے ہیں اور انھیں وہ ایام بلاٴ کہتے 
یں ۔ ان میں ایک مبارک پنچ شنے کو پڑتا ے ۔ فیان کے قرب و جوار 
میں رھنے والے ان دنوں باعر نکلتے ہووۓ ڈرتےۓ هیں کہ کہیں لیپ لینڈ 
سے چلنے وا یىی ے رحم هوائیں انھیں ھلاک نە کر ڈالیں ۔ ایک ایستھوی 
گیت جس کا موضوع یه ھلاکت خیز ھوا کچھ اس طرح ہے : 


اے: اد قلا :ا اے کال رفر و گیڑیٰ٣؟‏ 
تیرے پر پرواز ۓ بپت طوفان اٹھاۓ ء 
اعن:ظرضو: رفا صد ری یه دامان ! 
تیرے ‏ جھوتکوں ‏ کے دوش .. بدوش 
اع ا4لف مَوَاوة آ نے قاع اقتتحات فک 


یه بھی سنا گیا ےکە ملاح جب خلیج فنستان میں ہوا کے رخ اپنی 
کكشتی لیے چلے جاے هیں تو انھیں کبھی کبھی ایک عجیپب سا جہاز 
اپنے عقب سے ابھرتا نظر آتا ے جو بڑی تیزی سے انھیں آن لیتا ھے ۔ 
یه جہاز اپتے :مام بادبان کھولے ء کیٹویس کا ایک بادل لیے موجوں 
کے جھاگ میں ہے اپتا راستہ کاٹتا اور پن کٹ ہے پانی ک چادریں پیچھے 
کو پھیٹکتا عین ھوا کے رخ بڑھا چلا آتا ے ۔ اس کے بادبان ہوا سے 
اس طرح ابھرے ہوتے ہیں کہ پھٹے پڑرے ھوں اور رسیاں اس طرح 
تنی کە ٹوٹ رھی ہوں ۔ اس وقت ان جہاز رانوں کی سمجھ میں آتا ےے 
"کلاوہشستان ہے آیا ہے۔۔ 

ہوا ی گرہ یندی کا یه فن کہ جتنی. کرہیں کھولتۓ جائیے اتنا 
ھی هوا کا زور بڑے ء لیہستان کے جادوگروں اور شیٹ لینڈ ء لیوس اور 
جزیرۂ مین (یہ ٹاپو انگلستان کے آس پاس واقع .ھیں) ک جادو گرنیوں 
ہے منسوب کیا جاتا ے ۔ شیتستانی ملاح ابھی تک گرہ دار رومالوں ک 
صورت میں چادوگرنیوں ہے ھوا خریدا کرتے ہیں جن کا دعویل ہے کہ 


ہ11۸ 


طوفانوں پر انی حکومت رق کے ھیں کة اب لروک میں اگلے 
وقتوں ک بڑی بوڑھیوں کا گزارا وا ی فروخت پر ہے ۔ یولیسز کو 
اقلم ھوا کے بادشاہ ایولس سے چمڑے کی ایک هوا بند تھیلی ملی تھی ۔ 
نیوگنی کے ماتوماتوؤں کے خیال میں ھوائیں 'اویابو؛ جادوگر چلاتا ے ۔ 
حر سمت کی هوا کے لیے اس کے ہاں ایک بانس ےے جسے وہ جب 
چاھہتا ےۓ چیر دیتا ہے ۔ مغری افریقد کے ضلع ٹوگو میں کوہ آگو یق 
چوٹی پر ایک فتیش (اہزا7) ے جس کے متعلق خیال ے کهہ 
باد و باراں اس کے.تابع یں او رکہتے عیں کہ اس کا پجاری ھواؤں کو 
ایک برتن میں بند رکھتا ے ۔ 


بسا اوقات طوفای ہھواؤں کو ایسی بد روح خیال کیا جاتا ے 
جسے' ڈڑاتا ء دضکاظر/ تار ٹھکانانوا' ملاای کا و ۷طت 
عرصے تک فرو نەه ہو اور موسم کی مسلسل خرابی کے ہب وسطی 
اسکیموؤں کے هاںِ خوراک کی قات ہو جاۓ تو وہ طوفان کو مسحو 
کرنۓ کی کوشش کرتے ہیں ۔ اس کا عمل یوں ےر کہ حری گھاس کا 
ایک لمبا سا چایک تیار کیا جاتا ھے اور سمندر کے کنارے پہنچ کر 
اس سے ہوا کے رخ ضربیں لگائی جاتی ہیں اور ساتھ می چیخ چیخ کر 
یه کہا جاتا ےہ ؛''ابا! (بیں بہت هو چکا)؟“۔ ایک دفعه جب اتزرکی 
پچھوا ہے ساحل پر عرصے تک برف جمی ری اور غذا ی قلت هو کی 
تو اسکیموؤں نے اس کو بند کرنۓ کے لے ایک خاص عمل کیا 
ساحل پر آگ جلائی تی اور لوگوں ے اس کک نوہ جم هو کر ایک 
راف ایا ھی ان ہیں دای ا ا ا ا ا کا 
منت و ساجت سے هوا کے شیطان کو بلایا کہ وہ آگ کے نیچے آن 
کر گرم ہو جائےۓے۔ جب یہ سمجھ لیا گیا کہ وہ آن پہنچا ۓے تو ایک 
بوڑے نے اس بھ ڑکتی ہوئی آگ پر پانی کا ایک براتن آنڈیل دیا ۔ اس 
وڑاتئ ہے پاقٰ میں ان سب آدمیوں کا حصه تھا جو اس وقت وہان 
موجود تھے ۔ آگ پر پانی پڑۓ هی اس پر تیزوں کی ایک باڑھ مار :دی 
گی ےد :ان کا خبال تھا-کترمیظان اس اگ ۲ مر کر عں ای کہ جچھت 
اس کے ساتھ ایسی بد سلوی ہوئی ہو ۔ اس کے بعد ختلف سمتوں میں 


۹ 


بندوقیں داغی گئیں تاکہ اس کا پورا پورا اثر هو اور ایک فرنگی جہاز 
ا نان اے+ذراعؤانت یىی گی کە وہ ہوا برا آبی توب چا دے ۔ 
یکم فروری ۸۳ء کو پائنٹ بارو ء الاسکا ء کے اسکیموؤں نۓ ایسی 
عی ایک رسم ادا ی تھی تاکه ھواکی بد روح کا کام تمام کر دیا 
جاۓ۔ اس موقع پر عورتوں ۓ ان کو گھروں سے: مار بھکانۓ کے لیے 
سونٹے اور چھڑیاں ھوا میں چلائیں ۔ ادھر مر دوں ۓ ء جو الاؤ جلاۓ 
بیٹھے تھے یه کیا کە آگٴ پز پانی کا ٹب جھوٹک دیا اور جوں عی 
اس کی راکھ ہے دھواں اٹھا ء اس شیظان پر ابنی رائفلیں داغ دیں 
اور اسے کچلنے کے لیے ایک بھازی پتھر اس پر اور پھیٹنک دیا ۔ 


گران چیکو (اس‌یکه) کے لنگوا نامی باشندرے بگولے کو کسی 
روح کے گزرۓ سے تعبیر کرتے ہیں اور اسے ڈرا کر بھگاۓ کی غرض 
سے اس .پر لکڑیاں پھینکتے یں ۔ جب آندعی سے جنوی امریکہ کے 
پیاگوا قبیلے کی جھونپڑیاں کرۓ لکتی ہیں تو ان میں کچھ لوک اہے 
ڈرانۓ کے لیے بھ ڑکتی ہوئی لکڑیاں لے کر اس پر چڑھ دوڑے ہیں اور 
کچھ لوگ اس کے مکے رسید کرتے ہیں ۔ جب کائ یکیورس (ریڈانڈینوں 
ایک نسل) قوم کو شدید طوفان کا خطرہ ہو تو مرد ھتھیار باندء 
اہو نکلتے ھیں اور عورتیں اور بچۓ اہے دھمکیاں دینے کی غرض سے 
گلے پھاڑ پھاڑ کر چیختے چلاتے ہیں ۔ طوفان کے دوران میں سوماٹرا 
کے ایک باتیق موضع کے وھنے والوں کو تلواروں اور برچھیوں ہے 
مسلح اپنے گھروں 2 جھپٹ کر نکلے دیکھاگیا ے ۔ وہ اپتے راجا کی 
سرکردگی میں نکلے اور چیختے چلاۓ بڑے جوش و خروش ہے اس 
غیرمرئی غتم پر حمله آور هوۓ ۔ ان میں ایک بڑھیا اپنےگھر کی مدافعت 
میں خاص طور پر سرگرم عمل نظر آئی جو ایک لمبا سا تیغا لیے هوا 
میں شپاشپ ھاتھ مار رعی تھی ۔ یاد و باراں کے ایک شدید طوفان 
میں جب بڑے زور و شور ک گرج ہو رھی تھی ء طوفانی شیاطین کو 
ڈر!ا کر بھگاۓ کے لیے بورنیو کے کاہنوں ۓ اپنی تاوارپں آدعی 
آدھی نیام سے نکال ی تھیں ۔ آسٹریلیا کے ایک بیابانی علاقے میں سرخ 
ریت کے بگولو ں کو بد روحوں کے گزرۓ پر محمول کیا جاتا ھے ۔ ایک 


ے۱ 


والوں کا ایک چوبی هتھیار جو پھینکنے والے کے پاس واپس آ جاتا ے) 
اکر دواواں کا ا مار ڈالے ۔ وہ دو تین گھنٹے غائب رھنے کے بعد 
تھکا هوا واپس آیا اور یه بتایا کهە اس ے کوچی (بھوت) کا کام تمام 
کر دیا سے ء لیکن کوچی اس پر بہت غرایا ء اس لیے اس کی بھی موت 
لازمی ہے ۔ مشرق افریقہ کے بدویوں کے متعلق کہا جاتا ے کہ حََئ 
کبھی کوئی بگولە ان کے راستے میں آتا ے تو دس بارہ وحشی اس کے 
تعاقب میں خنجر لے کر جھپٹتے ہیں اور اس کے بیچوں بیچ گھونپ 
دیتے هیں تاکە اس بگولے کی بد روح کو مار بھگائیں ۔ 

ان مثالوں کی روشنی میں ایک واقعه جو عیروڈوٹس ۓ بمان کیا 
ہے اور چسے آج کے نقاد حض افسانہ سمجھتے ہیں ء سچا معلوم ھوتاے۔ 
وہ اس کی کوئی سند پیش کے بغیر یہ کہتا ے کہ ایک مرتبە طرابلس 
میں صحرا ہے ایسی لو چلیٴ که سارے تالاب خشک ہو گئے۔ لوگوں ۓ 
آپس میں صلاح مشورہ کیا اور ان ی ایک جمعیت نۓ اس سموم جنوی 
ہے جنگ کے لیے کوچ کر دیا ۔ لیکن جب وہ صحرا میں داخل هوۓ 
تو سموم ان پر جھپٹی از سی کو تةه کا ا کر ات یه قصه ایسے 
شخص رت بیان. کیا: عوؤگا اجس ۓ انھیں طیل چٹک نجاۓ ء ضف بە صفك 
سرخ بگولوں میں غائب ہوتۓ دیکھا ھوگا ۔ 


چھٹا باب 
۱ ساح شامی 


سحر کے اس دعوے کے مثبوت میں مندرجه بالا شواعد کا ہی ںکهہ 
بھت سے ملکوں اور قوموں میں اس نۓ انسان کی فلاح و بہبود کے لیے 
فطرت کی زبردست قوتوں کو اپنے تابع رکھا ہے ۔ اگر بات ہی ےہ تو 
پھر یه فن جن لوگوں کا پیشہ رھا ہے انھیں ایسے معاشرے میں اثر و 
رسوخ اور اھمیت حاصل ہونی ضروری ھے جو ان کے جھوۓ دعوؤں پر 
؛ئر ےی اور اکر ١ات‏ یں کچ لوک ابی شہرت اود 
عیبت و جلال کی وجە سے اپنے سادہ لوح ساتھیوں پر اقتدار اعلول کے 
منصب تک پہنچ جائیں تو کوئی تعجب کی بات نہیں ۔ واقعات ہے کچھ 
بی اندازہ هوتا ے کە اکثر صورتوں میں ساحروں نۓ ترق کرۓ 
درک سر داروی اور بادشاعوں کی حیثیت حاصل کر لی عوق ۔ 


آئیے سب سے پہلے آسٹریلیا کے اصلىی باشندوں پر نظر ڈا ی جاۓ 
جو انتہائی پستی کی حالت میں ہیں اور جن کے متعلق دوسری وحشی 
قوموں کے مقابلے میں سب ہے زیادہ معلومات ہہم پہنچی یں - ان 
وحشیوں پر نہ سرداروں یق حکومت ےے نە بادشاھوں کی ۔ وہ اپنی 
سیاسی تشکیل ے جس مرحلے پر پہنچ پاۓ ہیں وه ایک طرح ک 
جمہوریت بلک ایسے با اثر بڑے بوڑھوں کی چند شخصی حکومت پر 


مشتمل ے جو پنچ کی صورت میں بیٹھتے ہیں اور سارے اعم امور طے 


ے١‎ 


۲ 

کرۓے ہیں۔ ان ی اس جلس سثاورت میں جوانوں کو شامل نہی نکیا جاتا۔ 
وہ اس سنیٹ (رومي سنیٹ صراد ے) سے ملتی جلتی ےے جو بعد کے زماتے 
میں وجود میں آئی ۔ اس قسم کی حکومت کو اصطلاحاً ”'شیوخیت)“ کے 
نام سے موسوم کیا جاسکتا ھے ۔ آسٹریلیا کے ان معمر لوگوں میں جن کا 
اس صورت سے پنچ بیٹھتا ہے اور قھیلے کا نظم و نسق چلاتا ہے ء بیشتر 
افزاد'ٹوموںن کے لحاظ سے ابی انی براذریوں کے سردار ہونت 'میں(ت 
وسطی آسٹریلیا میں جو بیرونی اثرات کی ذسترس سے دور ایک بتجر علاقه 
ےہ اوراس وجه ہے جہاں تری کی رفتار اتی دھیمی رعی ہے که وحاں 
کے لوگوں کی وحشت و جاهلیت میں امتداد زمانە سے کوئی فرق نہیں آیاء 
پو ون کی افزائش نے لیے سحری رسوم ادا کرنا ختلف ٹوٹحم وا ی 
بزادریوں کے سرداروں کے فرائض میں شامل ےے اور چوں کهہ بیشتر 
ٹوٹم ایسے جانوروں اور پودوں پر مشتمل ہیں جو کھاۓ میں آاے 
ہیں ء اس لیے ظاعرےہ کہ ان سرداروں کا کام سحر کی مدد ہے عام 
لوکوں کے لے خورا ک یا کرنادے ے"آن ہیں کو ےا جو من 
جو بارش کرۓ اور دوسری اجتاعی قسم کی خدمتوں پر مامور یں ۔ 
ختصر یہ کہ وسطی آسٹریلیا کے قبائل میں سرداروں ی حیثیت پیشهہ ور 
ساخروں کی ہے ۔ یز ان کا اھم ترین قرض اس : مقدس گودام ک 
نگرانی ہے جو عموماً چٹانؤں کے شکاف یا کنوئیں پر مشتمل ہوتا ے 
اور اس میں وه متبرکے پتھر اور لکڑیاں (چرنگا) رکھی ہوقی ہیں 
یں کت ایک طرح مام مردہ اور زندہ آدمیوں کی روحیں وابسته سمجھی 
جاتی ہیں ۔ ان سردارؤں کو قبائلی دستور کی خلاف ورزی کے لے 
قتعزیر و سزا جیسے سول نوعیت کے فرائض ضرور انام دینے پڑۓ میں 

لیکن ان کے اصل فرائض مقدس یا سحریٰ یں ۔ 
ہم آسٹریلیا سے نیوگنی کی طرف آتۓ ہیں تو بہاں یە صورت نظر 
۶ے کهہ لوگ اگرچھٴ آسٹریلیاوالوں سے کہٰیں زیادہٴ تہذب غیں ء 
لیکن ان کا معاشرہ ھنوز بنیادیئ اطور پر چٹد شخصی یا جمہوری ےہ 
ور سرداری طرز حکومت ابھی نہایت ابتدائی حالت میں ہے ۔ چنان چھ 
سر ولم کیٹ ریا کان کریتا کو اج کت میں آج تک ایک بھی 


جۓ 


آیسا شخص پیدا نہیں عوا جو اپّی ذھانت ء جسارت اور ژور باڑو 
ہے کسی ایک ضلع کا مطلق العنان حکمران بن گیا هو“ اور سر ولم 
ھی کے الفاظ می ”لزیادہ سے زیادہ يہ ھوا ہے که ایک آدھ شخص 
اٹھا از اجادؤگر کی حیثیت یں ام پیدا :کر لیا لیکن ا اش کے نتیجے میں 
بس ایک چوتھ کے سوا اس کے کچھ ھاتھ مه آیا -4۶ ایک میلیئشیائی 
بیان کے موجب وہاں کے سرداروں کے اقتدار کی بتاء عام لوگوں کا یه 
عقیدہ ے کھ ان کی طاقت ور روحوں ہے رسم و راہ ہے اور وہ خرق عادت 
کی : قدرث :رکھۓٴ ہیں ا۔ اگر ان میں کسی سزدار نے کوئی_ جرمانه 
عائد کیا تو وہ اسٰ لیۓ ادا:ٴ کیا گیا کہ سب لوگ اس کی باطتی قوت 
کے کرت تھں "اور" آتھیں آئن'' پر کال ”اعتا2 تھا کہ ڈافزتاق کت 
والے کو وہ ہماری اور مصیبت میں مپتلا کر سکتا ہے ۔ جوں هی لوگوں 
کی ایک بڑی تعداد ان کی روحانی طاقت پر شک کرنےۓ لگتی تو ان کا 
اختیار ختم هو جاتا اور وہ جرمانة عائد کرنۓ کے قابل نف رہتے ۔ اس 
کے علاوہ ڈاکٹر جارج براؤن کا بیان ھے : ”'نیوبرٹن (ایک , جزیرہ 
جو نیوگنی کے مشرق میں واقع ے) میں مڈدھبی فرائض ہمیشہ حکمران 
طبقے سے وابستهة رعۓء یعی وه اس بات کا مدعی هوتا که 
”یتارنوق؟' (روجوں) سے ربط و ضبط ے_ ‏ اور آن کے او ہے مینه 
برساۓ یا دھوپ چمکاۓ ء خوش گوار یا نا خوش گوار ھوا چلاۓ ء 
صحت بشنے یا یماری میں مبتلا کرۓ ء جنگ میں جتاۓ یا ھراۓ اور 
عر وہ برکت یا مصیبت نازل کرۓ کی قدرت رکھتا ے جس کے لے 
سائل اہے معقول معاوضہ ادا کرۓ پر رضا مند عو؟)؛۔ 


افریقد ام ایک تہذیب کی سطع اوز بھی !ونچی نظر آقی ہے 
جہان سرداری اور بادشامت دونوں تکیل کو پہنچ چکے ہیں ۔ 
یہاں ساحر بالخضوص بارش نک کے اوتقاق مدارج جات کے هوۓ سردازیٰ 
تک پہنچنے ی وافر شہادت ملتی ہے ۔ چنان چه مشرق افریقھ ی ومیگورے 
نامی ایک قوم کاء جو بانتو نسل ہے تعلق رکھتی ھے ء ابتدائی 
طرز حکومت ایک طرح کی خاندانی جمہوریت تھا ء لیکن جادوگروں ۓ 
اپنی زبردست موروٹی طاقت کے سبہب چھو_ " چھوۓ سرداروں کی حیثیت 


نے 

اختیار کر ی۔م۹, ١ء‏ میں ان کے ہاں جو تین سردار تھے ان میں ساخروف 
کی حیثیت سے دو کا بڑا رعب چھایا ھوا تھا اور وہ اپنے سارے مویشی 
ان ساحر سرداروں کی خدمت کے صلے میں ان ی نذر کو دیتے تھے ۔ 
ان سرداروں کا اصل کام مین برسانا تھا ۔ مشرق افریقه کی وتاترو 
نامی ایک اور قوم کے سرداروں کے بارے میں کہا جاتا ھے کە وہ 
سب نرے جادوگر ہیں اور لوگوں پر براہ راست ان کا کوئی سیاسی 
اثر نہیں نیز کہا جاتا ےہ کہ مشرق افریقہ کے واگو گکوؤں کے 
سرداروں کے اقتدار ک بناء ات کا فن بارش گری ہے ۔ اگر خود سردار کو 
یه فن نه آتا هو تو اسے ایسے شخص سے مینہ برسوانا پڑتا ھے جسے 
اس کی قدرت ہو ۔ 


اس کے علاوہ ان قبائل میں جو دریائۓ نیل کے بالائی علاقے میں 
رھتے ہیں ء جادوگر ھی عام طور پر سردار ہوتۓے ہیں ۔ ان کے بارے 
فاری نف خبال۔ کا جاتا ے کہ انھیں سینه برساۓ کا استدراج حاصل 
سے اور اسی استدراج پر ان کے اقتدار کا انحصاز ہے ء اس لے کے ان 
اضلاع کے رھنے والوں کے لے بارش ھی سب کچھ ے ۔ وہ صحیح 
وقت پر نه ہو تو انھیں سخت مصائب کا ساسٹا ھوتا ہے اس لے 
ان٠‏ میںچالاک آدمیوں کا یه دعوعل کرنا کہ وہ بارش ا جیسے 
خرق عادت کی قدرت رکھتے ہیں یا اپنے آپ کو بارشگر مشہور کر کے 
اپنے پڑوسیوں کی سادہ لوحی ہے فائدہ آٹھانا کوئی تعجب کی بات 
نہیں ۔ لہذا مذکورہ بالا قبائل میں بیشتر سردار بارشگر ساحر ہیں 
اور ان میں وقت پر سینہ برساۓ کی جو جنئی طاقت رکھتا ے اسی کی 
مناسبت ہے اپنے لوگوں میں مقبول ہے ۔ یه ہارشگر سردار اپنے گاؤں 
ھمیشه ‏ اڑیوں کی ڈھلانوں پر بساتے ہیں ء کیوں که انھیں یتیناً اس 
کا علم ہوتا ے کہ اڑ بادلوں کو اپنی طرف کھہنچتے ہیں اور اس 
مقام سے ان ی موسمی پشین گوئیوں میں غلطی کا بہت کم احتال ‏ وھتا 
ہے ۔ ان میں ھر ایک کے پاس سنگی بلور ء سنگ چینی اور نیلم ی قسم 
کے ”بارش کار“' طلسمی پتھر هوۓ ہیں جنھیں وہ ایک برتن میں بڑی 
احتیاط سے حفوظ رکھتا ے ۔ جب وہ مینه برسانا چاهتا ے تو ان پتھروں 


۵ع 


کو پانی میں ڈبو کر تر کر لیتا ے ۔ اس کے بعد ہاتھ میں ایک چھلی 
ہوئی چھڑی پکڑے ء جس کے بالائی سرے میں چیرا لگا وتا ھے ء وہ 
بادلوں کو اپنی طرف آےۓ یا اس طرف جاۓ کا اشارہ کرتا ےہ : جذعر 
ات: یىی ضرورت ہو ؟ ساتھ عی ایک منتر بھی پڑھتا جاتا ے ۔ پھر وہ 
کسی پتھر کے جوف میں پانی اور بھیڑ یا بکری کی اوجھڑی ڈال کر 
آسان کی طرف اس کے چھینۓے اڑاۓ لگتا ےے ۔ سردار کو بارشگری کی 
جو قرضی طاقت حاصل ہوتی ہے اس کی وجہ سے کو وہ بڑی دولت پیدا 
کر لیتا ے لیکن بسااوقات بلکد عموباً اس کا انجام برا ھوتا ہے ؛ اس 
لیے کہ جب خشک سالی ہوتی ہے تو لوگ اس کو اسی ہے منسوب 
کرۓ ہیں اور جوش غضب میں اسے قتل کر ڈالتے هیں ۔ تاعم 
سرداری کا یەہ منصب موروئٹی ھوتا ےہ اور نا بعد نسل منتقل ھوتا 
رعتا ے ۔ ان قبائل میں جو ایسی چیزوں پر اعتقاد رکھتے ہیں اور 
اس قسم کی رسموں کے پابند ہیں ء لاتوکا ء باری ء لالوبا اور ل وکوئیا 
شامل ھی ۔ 


نیز وسطی اقریقہ میں جھیل‌البرٹ کی مغربی جانب لینڈو نام کا 
ایک قبیله آباد ے جس کا اس بات پر کاسل اعتقاد ے کہ بعض لوگ 
میتہ برساۓ کی قدرت رکھتے ہیں ۔ اس قبیلے میں بارشگر یا تو سرداری 
کے منصب پر فائز ھوتا ہے یا اپنے استدراج کی بناء پر عام طور پر 
سردار کی حیثیت حاصل کر لیتا ے ۔ بان یورو قوم میں بھی بارشگر 
بڑی محترم ہستی ے جو تقفے قائف _۔ے, لاد ديا جاتا ہے اور وہ 
بڑا جادوگر جو اس قوم کے نزدیک بارش پر کامل قدرت رکھتا ےء 
تفت ھ تاج کا مالک سے ۔ لیکن وه اپنا یه اختیار بارش گری 
دوسرے اشخاص کو تفویض کر سکتا ہے تا که اسی برکتیں هر 
طرف نازل ھوں اور اس کی قلم رو کا کوئی حصه ابر رحمت سے حروم 
تھاوھ ے 

افریقه کے مغرب نیز وسطی و مشرق علاقوں میں ساحر اور سردار 
ہے متاصب کا یہی اسمتزاج نظر آتا ے ۔ چناں‌چهہ فین قبیلے میں سردار اور 
چادوگر کے درمیان کوئی خاص حد امتیاز قائح نہیں ہے ۔ سردار ھی 


۱ 


جادوگر ھوتا ہے اور ساتھ ھی لوعار بھی ء کیو ںکە ان فینیوں کے ان 
ھ نگری کا پیشه, ہہت مقدس سمجھا جاتا ے اور سرداروں کے سوا اسے 
کوئی اختیار نہیں کر سکتا ۔ 

بارش گر اور سرداز کے 'عہٰدون کے باہمی رشتے کے متعلق :ایک کتاب 
کا مدؤلف ؛ جے اس ضمن میں بڑی معلومات حاصل ھیں ء یه لکھتا عے 
که ”قد زماۓ میں ۔قبیلے کے سردار اپنے اس قن میں کسی کی مسابقت 
گوارا نہیں کرے تھے که کہیں کوئی بارشکر ان سے بازی تە: جیت 
لے اور خود قبیلے کا سردارز نه متخت ھؤ جاےۓ۔ لیکن اس کا ایک 
سبب اور بھی تھاٴد۔ کوئی:بارزشگز شہرت؛ حاصلَ کر لیتا تو اس کا 
دولت سند بن جانا یقینی تھا ء اور سرداز کسی کا ضرورت سے زیادہ مال 
و دولے تھد اکر نا کو“ ک ار داله کر تا بے کران عدے ار یا کے یہ 
پر بڑا:اثر ھوتا ہے ء اس لیے اس کے منصب کو حکم ران طبقے عے 
وابسته رکھتا بہت ضروری تھا ۔ روایت ک رو ہے قدج سرداروؤں اور 
سورماؤں کی نام وری کا باعث ھمیشه ان کا یہی استدراج بارشگری تھا از 
سرداری کے منصبِ کی ابتداء اسی ےہ ہوئی عو ۔ جو لوگ مینە 
برساے وھی لازمی طور پر سردار بن جاےۓ ۔:اسی طرح چاکا (زولوؤں 
کا مشہور مطلق العنان حکمران) یه کہا کرتا تھا کە ملک میں صرف 
ھی ایک رپیشن کویی؛ من سنا تا کوی کے اس ۓ کسی اور کو 
اس کي اجازت دی .تو اس کی جان خطرے مین پڑ جاۓ گی“ ڈاکٹر 
مافٹ بجموعی طور پر جنوپی افریقه کے قبائل کے متعلق کہتے :ہین کہ 
ان میں ؛٭یارشگر بڑی وقعت کی نظر سے دیکھا جاتا ے اور لوگون کے 
ڈذھتوف کو اس نے اِس طرح مسخر کر رکھا ے کە بادشاء ی اس کے 
آگے کچھ پیش نہیں جاتی ء بلکه خود بادشاہ کو بھی اس کے آگے سرتسل 
خم کرنا پڑتا ے ۔ 

مندرجه بالا شہادت کی بناء پر یه اس قرین قیاس معلوم ہوٹا تھے 
کە افریقه میں بادشاھت کا آغاز پیش ور ساحروں ء غاص کر باروشگروں 
سے ھوا ۔ ساحر کی ترق میں .دو چیزوں کا خصہ رھا عوکا ء ایک لوگکوں 
تے دلوں پر اس کی ے پناہ ھیبت ء دوسرے وہ مال و متاع جو اپتے 


١ے‎ 


پیش لی ابدولت اس' کا فاتھ آتا تھا _ لیکن اگر مباخر کے پیٹے نے کسی 
پر قن اور ماعر شخص کو پھلنے پھولنے کا موقع ملتاے تو اس میں 
کسی یدقسمت یا اناڑی کے لیے متعد خطرے بھی موچود یں واقعه 
یھ ے کی کسی بیشه ور چادوگر کی جات غطذب ہیں عوق ےٴء اس 
لیے کە جہاں لوگوں کا اس بات پر کامل یقین ہوتا جے کہ مین کا 
برستا ء سورج کا چمکتا او زین کا سرفٹین عونا:اسی کی اقدرت کا :کرشمهہ 
ےء واهان: لا عالهہ ‏ و٭ تةحط۔: و مجھکی سا ی: کو, بھی اسی کی غفات یا 
ھثٹ کا نتیچە قرار دیتے ہیں اور اس کا۔ اسۓ_ خمیازہ بھگتنا پڑتا ے ۔ 
چناں‌چه اقریقھ:میں جو شاجر میتھ برساۓ سے قاصضر ,رے اے جلا وطن :کر 
دیا جاتا بے ۔ مغزبی افریقہ کے بعض حصوں میں: بادشاء سے التجائی 
کرڑیۓ اور اسے نذراۓے پیش کرۓ ہے باوش نه ہو تو رعایا ا ے 
رسیوں ے بانھ :کر کشاں کشات اس کے آیا وتاجداھ ی۷قی ں‌وق: پڑ 
ماف بد کا دی اتک تارق وک ردانائپ تھوی/رافرابتف کہ با2 
بادلوں یا صاف موسم؛ کو :اپنے)بادشاہ کی کارسازی سمجھتے :: ھیں ۔ جب 
تک مطلعٴ صاف رھتا ہے وہ باداء کو .اناج اور مویشیٰ کے نذرانوؤٹن 
سے مالامال کرۓ آرھتے میں ٤‏ لیکن اگر خشک سال یا:یارش ی۔کثرت 
سے فصلوں کے خراب ہوئۓ کا اندیشہ هو تو اس کی غیر نہیں ۔ جب 
تک موسم ته بدلے آہے خوب ذلیل کیا جاتا ہے اور مارا پیٹا جاتا 
جے ۔ لوانگو (مغری افریقد) میں فضل اچھیٰ نہ هو یا ساحل پر 
تلاطم کے سیب مچھلی کا شکار نہ ہو سکے تو وہاں کے لوگ اپنے بادشاہ 
کو ید دلی کے الزام میں معزول کر دیتے' یں ۔ گرین کوٹ (لائییریا) 
میں بڑا پیقوا یپا وه مقدس بادشاہء جس کا لقب یموڈیو ےء ابی قوم 
ی صجتء زمین ک ‏ زرخیڑزی اور حر و دریا میں ھلی یىی افزائش کم 
دی داز اھ ہک اون لات میں سے کسی چٹ کے ٹھیںت تھ ہوے ہے ملک 
کو مصیبت کا سامنا ھو تو بوڈیو معزول کر دیا جاتا ے ۔ ضلع 
اوس کوہا میں ء جو چھیل دکٹوویہ نیانزا کے جنوب یکنارے واقم بے ء 
بار یہ اور پلیٰ : دل: کا اضشوال سلظان کی حکومت کا واحد نعل عا۔ 
حوداسلطات کے لے بھی یع ' جانا خروری تھا کننا طوخ نین ٴ بوسایا 


۸ء1 


جاتے اور حدیوں سے ات حاصل ىی جارۓ ۔ اگی وه ا9 ای ے خادوگی 
آی سے سے عہدہ برا نة2 ھو سکی اور نو مسبت سے دی سار عو 
تو سلطان کی جان خطرے میں ہوتی ےے ۔ ایک مر تبہ لوگ خشک سا ی 
سے ایسے عاجز آۓ کۂه انھوں نۓ سلطان کو اپنے ملک ہے نکال دیا 
(اور اسے ناسا کے قریب ایک جگھ |تاوا میں پناہ گزیں هونا پڑا)۔ اس دلک 
کے باشندوں کے خیال میں فرمان رواؤں کے لیے یه لازمی ہے کہ وہ 
فطرت۔اؤز اس کے مظاخوۃ کو اہےہ“قابو . ئ٣‏ زکھیں ۶ ۷را اڑا کے 
باشندوں کے متعلق کہا جاتا ہے کہ ان کے عام عقیدے کے موجبپ 
مینه سجر کا نتیجہ۔ے اور :انے وقت۔پز-یزتاتا: سزڈار قبیلهہ کاا ٴا یك٠‏ اعم 
فرغن' اجھا ۔۔اگر وف ازوقت* پرنا وہ ورس خ تو غر متخطل کات“ کال کا 
چھیاۓ اچھو ۓ "کڑع جادفالسون کوھنکیقاع کا مج ناریا کی 
دیار گیااف نالائ تیل+ لک لات وکا قبیاإے کی فض لہ لمات لکل اون بای 
کے لیے سردار قبیاه کی کسوششیں کارگر نہ ھوں تو رات کی تاریکق 
اس۔ چر۔ دھاوا ول دیا-جاتا ‏ اغف اور:'اے لنحوث: اکھسٹوٹاکز 
علاقے نے نکال دیا جاتِا ے ء لیکن بسا اوقات:اے .قتل کر دینا 
جاتا ے ۔ 


دنیا کے دوسرے بہت سے حصوں میں بادشاعوں سے یه توقع 
وابستہ رعی ےے که وہ فطرت سے آئین کو اس طرح متضبط کریں ‏ کة 
ان کی رعیت متمتع ہو سکے ۔ اگر وہ اپنا یە فرض انام دیتے ہے قاصر 
رۓے تو آنھیں سزا دی کی ۔ تس ھیوں رم ےا کے باصید کے جو اس 
علاقے کا قدیم نام ھے جو حیرۂ اسود ء بحیرۂ اخضر اور حبرۂ ارال کے 
شمال میں واقع ے) کے ہاں جب غذا کی قلت هوق تو وہ اپنے بادذشاعوں 
کو قید کر دیتے تھے ۔ مصر قدیج میں فصلوں کی خرابی بادشاعوں کے سر 
تھوبی جاتی تھی ؛ لیکن ساتھ عی مقدس جانور بھی عمل فطرت کے ذمەدار 
قرار پاے تھے ۔ جب خشک سا ی کی وجة سے وبا یا کوئی اور آقت 
نازل وق تو مذغبی پیشوا رات کے وقت ان جانوروں پر جا پڑے اوز 
انھیں دھمکیاں دیتے ۔ اس پر بھی مصیبت رفع نہ وی تو انھیں ذبج کر 
دیا جاتا ۔ جنوبی بجرالکاەل کے جزیرۂ نیوی یاسیویج پر جو جبرۂ مر جان 


۰ 
۹ے و 


میں واقع ھے ء بادشاعوں کاز انکت سلسلهہ حکومت کرتا کا ان کی 
حیثیت مذھبی پیشواؤں کی بھی تھی ء اس لیے نمحر و بر ہے خوراک 
پمد ا کرنا ان کے فرائص میں شامل تھا ۔ جب قحط پڑتا تو لوگ انھیں 
جوش غضب میں قتل کر ڈالتے تھے ۔ نوبت یہاں تک پہنچی کەہ 
یکے بعد دیگرے سم بادشاہ مارے گئے اور جب حکومت کے لے اس 
خاندان کا ایک بھی فرد باق نە رھا تو وهاں بادشاعت کا خاممەہ هو گیا ۔ 

چین کے قدچم مصنفوں کے بیان کے وجب کوریا میں بارش کی 
اہ تا کو ں وی فصل کے نر کے کی لے بادشاء کی تصوو واز کے اتا 
جاتا ۔ چناں چھ کبھی ایسی صورت پیش آتی تو لوگ یہ کہتے کہ اسے 
تخت و تاج ہے اتار دیا جاۓ اور کچھ کی یہ صلاح ہوتی کہ اس کا قصه 
بائاے نف رخ تاد جا نے ج 

امریکی الاصل قوموں میں تہذیب کو بن سے زفاهہ 1 تراغ 
میکسیکو اور پبرو کی ملوک اور مذھبی حکومتوں کے تحت ھوا ء لیکن 
ان ملکوں کے ابتدائی حالات کے متعلق ہاری معلومات کا ذخبرہ نہایت 
حدود سے اور اس لیے کہا نہیں جا سکتا کہ آیا ان کے بوجان 
بادشاعوں کے پیش رو جادوگر یا نیرنگ ساز تھے یا نہیں ۔ ان کے 
ا تقاو کے بای پپلو ی طرف شابى اس غخاف میں کچھ اضاراے لن "جو 
میکسیکی بادشاعوں کو اپنی تخت نشینی کے موقع پر لینا پڑتا تھا ۔ اس 
میں شاعان ہمذ کور سورج کو روشن کر ہے ب بادلوی' کوے برس اج 
دریاؤں کو بہاۓ اور زمین کو سرسہڑ کرۓ کا اقرار کرے تھے ۔ 
اس میں کوئی شک نہیں کہ امریکە کے اصلى باشندوں میں ساحر یا 
نیرنگ ساز اپنی پر اسرار و پر هیبت شخصیت کی بدولت بڑی اعمیت 
رکھتا تھا اور کچھ عجب نہیں کہ اسی ۓ بہت ہے قبائل میں سردار 
اوز بادشاہ کی حیثیت حاصل کر ی ھوء اگرچه ان کے ارتقاء میں ایسے 
کسی تسلسل کی کوئی صریجح شہادت موجود نہیں ۔ چناں چە کیٹ لین 
(آنیسویں صدی کا اسیک فنکار اور سیاح) کا بیان ےے کہ شا ی اسر‌یکھ 
میں نیرنگ سازوں کو ”'قبیلے کے اکابر کا ص قہة حاصل ے اور سب 
لوگ ان کا ے حد احترا مم کرۓ ہیں ۔ اس کا سیب حض اپنے علم الادویه 


م۸ 


میں ان کی مہارت نه تھی بلک سحر اور مذھبی رسوم میں ان کا 
کال اور پرکاری تھی ء جو بڑی حد تک ان کا ذریعۂ معاش سے ۔ ات قبائل 
کے تمام طبیب شعبدہ باز ء ساحر ‏ کان بلک مذھبی پیشوا هیں ء اس لیے 
کە زسوم مذھبی انھی کے زیر اھتام ادا ک جاتی هیں اور انھیں هواتف قوم 
سمجھا جاتا ۔ھے ۔ امن و جنگ کی تجلسوں مین انھیں سرداروں کے 
برابر نشست ملتی ہے ۔ اجتاعی طور پر جب بھی کوئی قدم اٹھایا جاتا 
ے ء ان ہے باقاعدہ مشورہ کیا جانا ھے' اور ان کی راۓے بڑیٰ :وقعت کی 
نظر سے دیکھی جاتی ے؟“۔ اسی طرح کیلےفورنیا ی ”میڈو قوم میں شاید 
شامن (نذعبی پیشوا) کو اہم ترین فرد کی حیثیت حاضل تھی یا اب 
بھی ہے ۔ کسی خاض طرز حکومت :کی عدم موجودیق میں اس ک 
بات بڑی اھمیت رکھتی ہے اور ایک طبقے ک حیثیت: نے لوگوں پر 
ان کا بڑا رعب ے۔اور عام طور پر لوگ سردار سے زیادہ ان کا حکم 
مانتے ھیں -)ا؛ 


جنوی اسیکە میں بھی ساحر یا طبیب قسم کے نیرنگ ساز سے 
سرداری یا یادشاہت وجود میں آئی هو ۔ ساحل برازیل پر جو فرنگی 
سب ہے پہلے آباد ھوۓ تھے ان میں ایک تھیوے نامی فرائسیسی کا 
بیان ے کہ وهاں کے باشندوں میں اس قسم 'کے چادوگر کا اذب 
برستش کی حد تک کیا جاتا تھا ء بلکە وہ اسے اپنا معبود سمجھتے تھے ۔ 
عوامالناس اس کے درشن کے لیے جاتے : اس کے آکے سجدہ کر تے اور 
اس ہے یہ دعا مانگتے کہ وہ انھیں اور ان کے بچوں: کو بیار پڑنۓ یا 
مریے آف دی اور وہ ان ی دعا ون کا ا رہ ات 
جادوگروں کی بات سچ نہ نکاتی اور ان کی پشین کوئی غلط ثابت عوتی تو 
لوکوں ہو انھیں تنک میں سو کر تک کت ما کی اک ات 
هوتا ۔ کرین چیکو کے لنگوا قامی ریڈانڈینوں میں غر برادری کا :ایک 
سردار ے لیکن اس کا اثر و اختیار براۓ نام ہے ۔ اتے اپتے عہدتے کی 
بدولت بڑے تحفے دینے پڑے ھیں اس لیے اس کے ان دولت ٹکنے 
تی پائی: بلک اس کا لیا ابی رھاتا سے و ال مو س ات 
کے ہاں اصّل میں صاخب اققلدار ہستی جادوگر کی ےن وہ نے دیتا 


"۸۱ 


تہین ؟ بلکھ٭ لیْتا ‏ ھے ے عناحر کا یہ کام ےہ کہ وہ قبیلے کے دشمتوں کو 
مصیبت میں مہتلکرے اور اپنی قوم کو دشمتوں کے سحر سے حفوظ رکھے۔ 
ان خدیات کا اس معقول معاوضہ ملتا ے اور ان کے ذریعے اسۓ قوم میں 
بڑا اثر و اختیار حاصل و جاتا ے ۔ 

ملایا کے طول و عرض میں راجا کے متعلق یه وہم غام ے کھ 
وہ فوق الفطرت قوتوں کا حامل ہے ء اس لے آس کا سے انتہا ادب کیا جاتا 
ہے۔ چتد ایسے وجوہ موجود یں جن کی بناء پر یه سمجھنا ے جا نہ ھوگا 
کہ یه راجا بھی بہت سے اقریقی ساحروں کی طرح سید ے نادتے ٹشاخر 
کی ترق یافثه صورت سے ۔ آج بھی ملائی اس 'یات پر پورا یقین رکھتے 
ہیں کە فصلوں کی نشو و تما اور درختوں کي باروری جیسے کاتون میں 
راجا کی ذات فطرت پر اثر انداز هو سکتی سے ۔ زرخیزی اور باروری 
کی اسیٰ قوت سے کم تر درجے میں راجا کے" نائبون بلکە ان یورپیوں 
کو بھی متصف سمجھا جاتا ے جن کے سپرد کسی قاع کا انتظام 
عو ۔ چناں چه سیلان گور میں ء جو جزیرہ نماۓملایا کی ایک دیسی 
ریاست ہے ؛ چاول کی فصلوں کا اچھا یا خراب هونا اکثر ان افسران 
اضلاع ہے منسوب کیا جاتا ےہ ۔ جنوبی سلیبیز کے تورایوں کے نزدیک 
چاول یىی صحیح نشو و ما انِ کے فرماں رواؤن کے طرز عمل پز منحصر 
ے اور ببری حکومت کے نتیجے میں ء جس سے ان ک مراد ایسی 
حکومت بے جو قدم دستور کے مطابق نہ ہو ء فصلیں خراب ہو 
چاتی یں ۔ 

سارلوہک کے ,دایکوں: کا ايه ‏ اعتقادٴ تھا کە ان کے مشہورٴ' انگریز 
حکعران ِراجا بر وک کی ذات :میں :ایکت ۔:سحری .اجوعر ہے ء جس 
کے صحیج استععمال سے دھان کی فصل وافر ہو سکتی ہے ۔ چناں چھ 
جن وہ .کسی قببلے میں جاتا تو لو اض کے پاہن وہ ۔دانہ لے آتے ء 
جو آئندة سال یویا_ جاۓ: والا هو اور بروک اہن دانه پر سے کی 
عورت کے گلوبند جو پہلے سے کسی خاص خملول میں ڈبو لیے جاۓے 
تھے ؛ وار کر انھیںٴ قوت افزڑائش و مو عطا کر دیتا ۔ جب :وہ کسی 
کاؤل میں داخل هوتا .تو عورتیں اس کے پاؤن ایک دفعه سادہ پانی ہے 


۸۶۰ 


دھو گر ان پر اریل کا پانی ڈالتیں ء پھر انھیں سادہ پائی سے: دھوثیں 
اور يہ سارا پانی اس اعتقاد کے ساتھ کھیتوں میں تقسم کرۓ گی 
غرض سے حفوظ رکھا جاتا کہ اس کے اثر سے فصل ضرور اچھی ھوگی ۔ 
وہ قبائل جن تک بروک فاصلے کی وجھ ہے نہیں درمت سکتا ء اہے ایک 
چھوٹا سا سفید کپڑا اور کچھ سونا اور چاندی بھیجتے اور جب وہ 
ان چیزوں میں اپنی قوت پیدائش و افزائش کا اثر پیدا کر دیتا تو ان 
قیلوں | کے :لوک انھیں اپتے کھیتوں میں دفن کر دیتے اور بڑے اعتاد 
سے فصل فراواں کا انتظار کرتۓ ۔ ایک سرتبہ سامبن قہیلے کے ہاں 
دھان بہت کم ھوا ؛ ایک یوروپین ۓ اس کا سہب دریافت کیا تو اس 
قبیلے کے سردار ۓ فوراً جواب دیا کہ بھی هونا تھا ء اس واسطے که 
راجا بروک ان کے ہاں کبھی نہیں آیا ۔ پھر اس ۓے اس یورپین سے 
التجا کی کہ وہ سسنٹر برو ک کو اس کے قبیلے میں آۓ اور آس کی 
اراضی کا بنجر پن دور کرۓ پر آمادہ کریں ۔ 


یه عقیدہ که بادشاہ سحری اور فوق الفطرت قوتوں کے حامل 
هھوے ہیں ؛ جس ک وجہ سے زمین کو سرسبز و زرخیز کرنا اور اپنی 
رُغایا پر:دونٹری :ہر "كتین نازل کرنا ان کے بس کی بات ہے ء 'ھندوستان 
سے لے کر آئرستان تک آریائی نسل کی ساری قوسوں میں عام رھا ھوکا 
اور خود ہارے ملک میں آج بھی اں کے آثار ضاف نظر آےۓ میں ۔ 
چناں چہ هھندوؤں کے اس قدیم میموعۂ قوانین میں جو مانوشاستر کے 
نام سے موسوم ہے ؛ کسی اچھے بادشاہ کے دور حکومت کے اثرات 
یه بیان کے گئۓے : جس ملک میں بادشاہ .ان لوگوں کا مال و متاع 
لینے ہے گریز کرتا ہھ ء جو گناہ ہاۓ کہیرہ کے مرتکب ھوں ء ٭ 
وھاں آدمی صحیح وقت پر جم لیٹے هیں اور بڑی عمر پاۓ هیں ؛ اور 
کاشت کار جیسا کچھ بوۓ ہیں ویسا ھی کالتے ہیں - ببچے مرتے ٴ ہیں 
اور نکھ سکھ ہے درست اور هاتھ پاؤں کے پورے پیدا ہوتۓے ہیں ۔)؛ 
ھوس کے عہد کے یونان میں بادشاء کی عستی اس قدر مقدس تھی کە 
اس کا نام بڑے ادب ہے لیا جاتا تھا ء بلکه اس کے گھر اور رتھ ی بھی 
پڑڑیي حرمتِ کي جاق تھی اور یه خیال کیا جاتا تھا کہ کسی اچھے 


۸۳ 


بادشاہ کی حکومت باعث خیر و برکت ہوق ہے ۔ اسی کے سعبب ژمین 
گندم و جو پیدا کرتی کے ؛ درخت پھلوں ہے لد جاۓ ہیں ء جانوروں 
کی افزائش نسل ھوق سے اور سمندر بھلی ہے بھر جاۓ ہیں ۔ 
قرون وسطول میں جب شاہ ڈینارک والڈیر اول ۓ (یا والڈمار اعظم 
١ھ‏ و ۱۸۲ع) جرثنی کا سفر کیا تو مائین انی گود کے بے 
او کسان اپنے بیج لے اس کے پاس پہنچے کم وہ ان پر آپتا عاتھ رکھ 
دے ۔ وہ یہ سمجھتے تھے کہ بادشاہ کے چھونۓ سے مچے پھلیں پھولیں 
اور پروان چڑھیں گے اور اسی وجہ ہے کسانوں ۓ اس ہے التجااى که 
وہ اپنے دست مبارک سے ان کے کھیتوں میں تم ریزی کر دے ۔ 
قدچ آئرستانیوؤں کا یە عقیدہ تھا کە جب بادشاہ اپنے اسلاف کے نقش قدم 
پر چلتےھیں تو موسم معتدل ء فصلیں وافر ء مویشیوں کی افزائش اور سمندر 
میں چھلی کی افراط هو جات ہے اور درختوں پر پھل اس قدر گھن گھنا کر 
آجاگے۔ کو اتھیں' سار دینا تام ۔ لیک مساؤں قانوق میں نٹ 
پیٹرک (آئرستان کے حافظ ولی جو غالباً پانھویں صدی میں گزرے عیں) 
سے منسوب کیا جاتا ے ء کسی عدل گستر بادشاہ کے عہد حکومت 
کی جو برکتیں گنوائی گئی ہیں ان میں ”'سوسم کا صاف ء سمندر کا 
پرسکونِ ء فصلوں کا وافر اور درختوں کا پھلوں سے لدا ھونا٢)؟‏ شامل 
ہیں ۔ اس کے برعکس قحط سال یىی ء گایوں کا بانجھ پن ء پھلوں کا ٹھٹھرنا 
اور اناج کی قات اس بات کا قطعی ثبوت سمجھا جاتا تھا که بادشاہ وقت 
اچھا نہیں ۔ 

غالباً اسی قسم کا ایک وہم باطل جو انگریز بادشاعوں کی ذات نے 
وایستہ رہ گیا تھا ء یة تھا کہ ان کے چھوۓ سے کنٹھ مالا کا یض 
اجچااھی ٹاتا ہے ۔ ثة رض ؛ بارے شاش؟٠‏ کہلاتا' تھا ۔ ملکة 
الژبتھ اول اس کے علاج کے لیے اکثر اپنے اعجاز مسیحائی سے کام 
لیتی تھی اور مم جون ء ہم کو چاراس اول نے ھا ی روڈ کے 
شاھی نماز خاۓ کے اندر ایک عی داؤں میں سو م‌یضوں کو غفا 
بش دی تھی ۔ لیکن اس بدعت پر سب نے زیادہ جس بادشاہ کے عہد 
میں عمل ھوا ء وہ اس کا بیٹا چارلس دوم تھا ۔ کہا جاتا ہے کہ اس تۓ 


۳ًُ‌م۸" 


اپنے عہد حکومت میں کنٹھ مالا کے ایک لاکھ س‌یضوں پر ھاتھ پھعرا 
تھا ۔ اس کے قریب پہنچئے کے لے ایسی دھکا پیل هوق تھی کە ایک 
دفعه سات سیض بھیڑ میں ,کچلے گئے ۔ ولم سوم ۓ جو معتدل مزاج 
بادشاء تھا اور اس فریب کاری کو حقارت کی نظر ہے دیکھتا تھاء 
اپنے آپ کو اس سے بچاۓ رکھا,۔ جب لوگوں کے ھجوم سے ؛ جس ےۓے 
حسب معمول اس کے حل ‏ کو گھبرں رکھا تھا وہ تنگ آگیا تو حکم 
ڈیا که: اتھیں: فا ما۔ کرات ھاکون ےہ کو دع و کر کا 
دیا جاۓ۔ ایک مرتبه ایک سیض اس قدر بضد هھوا کە اسے جان 
چھڑانی مشکل ہو کی ۔ ولیم ۓ مجبور هو کر اس پر ھاتھ پھیرے 
هوۓ کہا ''خدا تمھیں تندرستی اور عقل عطا فرماۓ ۔)' لیکن اس دستور 
کو توھم پرست اور ضعیف العقل جیمس اور اس کی بی ملک این ۓ ٤‏ 
جیسی کہ ان ہے توقع ہو سکتی تھی ء جاری رکھا ۔ 


فرائینیسی بادشاہ بھیٴ علاج .بالمُس کے اس کال کے مدغی تھۓ ۔ 
کلچا اتا کے وہ گکال۔+اتھون * نے کووی 'یا مین لون ہے کین 
کیا تھا اور عارے انگریز بادشاعوں کو ایڈورڈ سوم ہے ورّۓ میں 
ملا تھا ۔اسی طرح ٹونکا (جنوبی بجرالکاغل کے جزائر) کے وحقی 
سرداروں کے بارے مین یه عقیدہ تھا کہ ان کے پاؤن لکاۓ سے کنٹھ مالا 
اور جگز کا ورم جاتا رھٹا ےہ اور علاج کا یه ظریقه قطعی طور پز 
ثلی نوغیت کا تهاء اس لیے کة سض اور علاج دونون بادشاء کی 
ذات یا ھر اس چیز کے لمس کا نتیجہ سمجھا جاتا تھا جو اس کی ذات 
سے متعلق ھو۔ 


انػ مثالوں کی روشنی میں ہارا یہ استنباط بە حیثیت جموعی 
ے جا ند وکا کەه دنیا کے بہت سے حصوں میں بادشاعت کا آغاز قدیم 
پیشه ور ساحروں ہے ھوا۔ جب ساحروں کے ایک خاص طہقے کو باق جاعت 
سے آلت کو کے ایسی خدمات پر لگا دیا جاۓ چن پر اجتاعی سلامتی و بہہود 
متحصر ہو ؛ تو اس کے ارکان رفته رفتہ دولت و اقتدار حاصل کر لیتے 
یں اور ان میں جو سب سے زیادہ مار و پرکار هوتے عیں وہ ترق 


۵م 


کر کے ہذھبی قسم کے بادشاعوں کی حیثیت اختیار کرلیتے یں ء لیکن 
اس عمرانی انقلاب کے ساتھ ساتھ جو اس طرح جمہوریت سے شروع 
عو کر مطلق العنانیق پر ختم هو جاتا ہے ء ایک عقلى انقلاب بھی روا 
عوتا ےے جو ملوکیت کے تصور اور منصب دونوں پر اثر انداز عوتا 
ےہ ء اس لیے کھ جیسے جیسے وقت گزرتا جاتا ھے سحر کی متطقی خامی 
معاشرے کسہکے ذہان اور سنجیدہ طمقے پر ظاعر ھوی جاتی ے ۔ به"الفاظ 
دیگر ء ساحر مذھبی پیشوا کے حق میں اپنے منصب سے دست بردار هو 
جاتا ہے اور انسانی بھلائی کے لیے براہ راست فطرت کے عمل کو 
منضیط کرئۓ کی سعی؛ لا حاصل ترک کرکے دیوتاؤں سے رجوع کرتا 
سے ء تاکہ یہی مقصد ان کے وسیلے سے پورا ہو جائۓ ۔ اس ہے ظاعر عے 
که پادشاعت ساحری کے بطن ہے جن لیتی ہے اور رفتہ رفته جادو کی 
بجاۓ مذ عہی مثصت انان کر لیتی ہے اور جب تک غذا ,اور انسان 
کے صحیح فاصلے معین نہیں ہوئۓے : اکثر یه خیال کیا جاتا ہے که 
انسان کي _ذات میں مسقل یا عارضغی طور پر کسی زبردست روح کے 
حلول کر آے سے ہانبنات خود اسی زندگ میں مقام کبریا تک پہنچ سکتا 
سے ۔ جسد .انسانی میں خدا کے متشکل ہوۓ کے اس عقیدے ہے معاشرے 
کے بی پاتے بے سا ا یہ زیادی فاتہ اٹھا یا وو بادقاء تھے ے مکل یك 
عقیدہ اور اس کے ساتھ اپتے صحیح مفہوم میں یادشاعوں کی الو ھیت کا 
نظریه مارے اکلے باب کا موضوع ہوکا۔ 


ساتواں باب 


خد| انسان کے روپ میں 


میں نے گزشته باب میں دئیا بھر کی غیر مہذب اقوام کے عقائد 
اور رسم و رواج سے جو مثالیں پیش کی ہیں ان سے اس بات کا کاق ثہوت 
مل جاۓ گا کە ایام جاھلیت میں انسان کو فطرت پر اپنے اختیاری 
ان حدوں کا شعور نہیں هہونے پاتا جو آج هھم پر بالکل روشن ہیں ۔ 
جس معاشرے میں هر فرد کم و بیش فوق‌الفطرت قوتوں کا حامل سمجھا 
جاتا هو ء اس میں ظاھر اھ که خدا اور انسان کا فرق مبہم سا وکا 
بلک وہ شاید سرے سے کبھی پیدا ھی نہیں عوا اور دیوتاؤں کی ایسی 
قوق البشر ہستیوں کا تصور؛ جن ی ے پایاں طاقتوں کے آگے انسان 
ضعیف الینیان کا اختیار بە لحاظ کیف و کم کوئی حقیقت نە رکھتا عو 
آھسته آھہسته وجود میں آیا - بات یہ ےہ کہ جاعلیت کے ابتدائی دور 
میں وحشی اقوام کے نزدیک انسان پر مافوق عوامل کو کوئی خاص 
فوقیت حاصل نہیں هوق ء اس لیے کہ ان کی دانست میں انسان ان 
عوامل کو ڈرا دہەکا سکتا ہے اور جبراً ان سے اپنی بات منوا سکتاے ۔ 
فکری ارتقاء کے اس مرحلے پر اس عالم کی حیثیت ایک عظم الشان 
جمہوریت یق ہویق سے اور اس کے سمام موجودات میں خواہ وہ فطری 
ھوں یا فوقالفطری خاصی سساوات پائی جاتی تھے ۔ لیکن جیسے جیسے 
انسات کا علم ترق کرتا جاتا ے اسے فطرت کی ے پناہ طاقتوں اور ان 
کے آکے ابی فرو مایگی اور ناطاقتی کا روز افزوں احساس هوۓ لگتا ے ۔ 


۸۲٦ 


غۓھ" 


تاہم اپنی سے چارگی کے اس بڑھہتے ہوئۓ شعور کے ساتھ یہ نہیں هوتا 
کهہ ان مافوق هستیوں کی طاقت پر سے بھی اس کا اعتقاد اٹھ جاۓ ء 
بلکہ اس ہے اس اعتقاد کو اور بھی تقویت پہنچتی ہے ء اس لیے کهہ 
وہ ابھی اس نظام عالم کے تصور سے نا آشنا ہوتا ہے ء جس میں غیر 
شخصی عوامل مقررہ اور ناقابل تغیر قوانین کے مطابق اپنا کام کرۓے 
ہیں ۔ اس میں کوئی شک نہیں کہ اس قسم کے نظام کا ایک خیال سا 
اس کے ذھن میں ضرور موجود ہوتا ےہ اور اسی پر نہ صرف وہ اپنے 
سحر میں غمل پیرا ھوتا ہے باکہ اپنی روزمە کی زندگی میں بھی ۔ 
لیکن یە خیال ایک ھلکے سے شعور تک محدود رهہتا ہے اور جب وہ 
اپنے گرد و پیش کی دنیا کے افہام و تفھیم کی کوشش کوتا رھ تو ایے 
یه دنیا ایک شعوری عزم اور ایک شخصی قوت کا ظہور معلوم وق 
سے ۔ لہذا اگر وہ اپنے آپ کو اس قدر حقبر و ناتواں سمجھتا هو تو ان 
ھستیوں کو کس قدر نہ زبردست اور طاقتور خیال کرتا عوگا جو فطرت 
کے اس عظم الشان کار خاۓ کو چلاق ہون ! اس طرح جوں ھی 
دیوتاؤں سے انسان کا زعم ہم سری خاک میں مل جاتا ھ ء اس کی 
اس امید پر پانی پھر جاتا ۓ که وہ بلاکسی سہارے کے ء اپنے بل ہوۓ 
پر ء یعنی جادو کے زور ہے فطرت پر حکومت کر سکتا ہے اور 
اس کا دیوتاؤں پر زیادہ سے زیادہ تکیەہ رھنے لگتا ے ء جن کی ذات اس 
کے زوڈیک آن قوی الفر تا کو وت و سژن کہ شلک:اغطاز کر ای جا 
جن میں کبھی وہ به زعم خود ان کا شریک و سہم رھا تھا۔ لہذا علم کى 
ترق کے ساتھ ساتھ عبادت اور قربانی کو مذھہبی رسوم میں تقدم حاصل 
هو جاتا ے اؤوز سحرء جو کبھی اسی قدر اھم تھا ء پس پشت ڈال دیا 
جاتا ے اور عض ”'سفلی فن؟“ بن کر رہ جاتا ھے ۔ اب اسے دیوتاؤں کے 
دائرۂ اختیار میں فضول اور ماحدانہ مداخلت سے تعبیر کیا جاۓ لگتا 
ےے اور مذھبی رھن| جن کا اثر اور شہرت اپنے اپنے دیوتاؤں کے اثر 
اور شہرت پر متنحصر وق ہے ء ہاتھ دھو کر اس کے پیچھے پڑ جاۓے 
ہیں ۔ اس سے ظاہر ہے کہ زمانه مابعد میں جب مذھب اور توہات 
کی حدیں منعین هو جاق ہیں تو عپادت اور قربانیق معاشرے کے متقی 


۸۸ 


و پر عیزگار اؤز رؤشن خیال طبقے کا وسَتله بن جاتی ھے اور جاعل اور 
توھم پرست اسی طرح سحر پر تکیہ کے رعۓۓے ھیں ۔ لیکن اس سے بھی 
آگے جب ائنسان میں ضابطۂ فطرت کا شعور پیدا هوۓ لگتا ے اور شخصی 
عؤاآمل' کی جخیثیت' سے عتاصز“افظرت کے تصوٰر کی گرفٹآڈہیلیٰ پڑ اق 
ے تو سحرء جس کی بئیادٴ اسباتب و نتاخ کے ایسے ناگزیر اور غیر متغیر 
تستلسل کے اصول پر ہے جس میں کسی شخصیٰ ارادے کا کوئی دخل 
نە هو ء اپنی ساکھ دویارہ قائم کز لیتا ےی +او' نظطری کا ععل تچ 
کی چھان پھٹک کر کے سائدس کے لیے واستة ھموار کر دیتا ےہ ۔ اس 
طرح کیمیا کی ک وکھ ہے کیمسٹری چم لے لیتی ےہ ے 

انسانی خدا یا ایسی انساق ہسٹی کا تصوز جںس کو ربانی یا 
مافوق‌الفطرت قوتیں عطا ہوئی ھوں ء اصل میں اس قد زماۓ کی چیز 
ے جب انان اور خدا کے دومیان فرق سراتب پیدا نہیں هوا تھا 
اور نوز وہ ناگزار خلیج حائل نہیں ہوئی تھی جو آگے چل کر نظر 
آتی ے۔ لہذا کسی ایسے خدا کا خیال ء جو انسانی قالب میں متشکل هو 
میں کچھ عجیب سا معلوم ہوکا ء لیکن قدع زما ۓ کے انسان کے لے 
اس میں کوئی اچنبھے ی بات نہیں ۔اسے صرف انسان ذیوتا یا دیوتا 
انسان میں وہ فوق الفطرت قوتیں کچھ زیادہ نظر آتی ہیں جن کے 
حامل هھوئنۓ کا وہ خود بە صدق دل مدعی ہوتا ے ۔ نیز وه سی 
دیوتا اور طاقت ور جادوگر کے درمیان کوئی قطعی حد امتیاز قائحم نہیں 
کرتا ۔ اس کے دیوتا حعض غیرمرئی ساحروں کی حیثیت رکھتے یں جو 
پردۂ فطرت میں وھی جادو منتر کرۓے رہتے ہیں جو آدم زاد ساحر 
سرئی اور جسانی صورت میں اپنے جیسے دوسرے آدمیوں کے سامنے 
کرے ہیں اور چوں کہ دیوتاؤں کے متعلق عام عقیدم یہ ے که 
وہ اپنے پرستاروں پر انسانی روپ میں ظاھر ہوتۓے هیں لہذا ساحر کو 
انسان دیوتا کی حیثیت نے قبول عام حاصل کرنے میں کوئی دشواری 
پیش نہیں آتی ۔ اس صورت سے ساحر جو ابتداء میں محض ایک معمولی 
مقہد باز خر دای تر عوامن ا کرات کت کت 
ایک مکمل خدا بن جاتا ے اور ساتھ عی بادشاہ بھی ۔ لیکن ساحر کو 
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خدا کہتے وقت عمیں یه بات ضرور ماحوظ رکھنی چاہیۓ کہ اس 
لفظ سے غیر سہذب انسان ی جو مراد ہوق ے اس میں وہ رد اور 
پیچیدہ تصورات شامل نە ھو جائیں جو ھارے ذھن میں اس لفظ کے ساتھ 
وابستة هیں ۔اس دقیق موضوع پر مارے خیالات ایک طویل عقلی 
اور اخلاق ارتقاء کا :تیج ہیں اور وحشی کے لیے وہ اِس قدر بعیدالفہم 
میں کهھ جب ان خیالات سے اس کو .ووشناس کرایۓ کی کوششی کی 
جاق ےہ تو وہ ان کو سمجھ نہیں پاقا ۔ غیر ترق یافتہ نسلوں کے 
مذعب ہے متعلق جو هنگػمۂ نزاع برپا رہا ےہ اس کا سبب بڑی حد 
تک باعمی غلط فہمی کے سوا کچھ نہ تھا ۔ مہذب لوکوں کے خیالات 
وحشی کی سمجھ میں نہیں آے اور مہنب لوگ وحشی کے خیالات کو 
بہت کم سمجھتے ہیں ۔ جب وحشی خدا کا نام لیتاا ہے تو اس کے ذہن 
میں ایک خاص ہستی کا تصور ھوتا ہے ؟ جب مہذب انسان خدا کا نام 
لیتا ے تو اس کے ذھن میں ایک بالکل ختلف مِسّی کا تصور ھوتا ے اور 
اک یا جیا ہو 1ئ او اتا ہے ء یھ دونوں کے دونوں اپنا ابنا نتطه نظر 
ایک دوسرے :پر واضج کرےۓے سے یکسا قاصر رھیںء تو ان کے 
بحث و میاحثے سے الجھن اور غلطیوں کے سوا کچھ ہاتھ نہیں آتا ۔ اگر 
عم مہذب لوگ خدا کا ام ذات باری تعالول کے :اس مخصوص تصؤر تک 
محدود رکھنے پر مصرہوں جو ہم نۓ اپنے ذھن میں قائم کر رکھا بے 
تو پھر عمیں یه ماننا پڑے گا کہ وحشی کا کوئی خدا نہیں۔ بەایں عم 
کاریخی حقائق کے پیش نظر اس سے بھی انکار نہیں کیا چا سکتا 
کہ کم از کم ان وحشیوں کے معتقدات میں ء جٹھوں ۓ ترق کے 
کچھ زینے طے کر لیے ہیں ایسی فوق‌الفطرت قوتوں کا ینیادیٰ عتصر 
ضرور سموجود ےے جٹھی خدا کے نام سے موسوم کرنا ے جانه ھوگاء 
گو اس وسیع مفہوم میں نہ سہی جو مارے ذھن میں سے ۔ یہی بتیادی 
عنصر عر اعتبار سے غالباً وہ میولیل ے جس سے مہذب قوموں نے رقتہ 
رقت ربوبیت کے متعلق اپنے اعلول تصوزات پیدا کر لیے ۔ اگر ہارے 
لیے سارے مذہہی اوتقاء کا سراغ لکانا ممکن فو تو شاید عمیں پتا چلے 
کہ مارے اور وحشی کے تصورات کے درمیان زنیر کی کڑیاں باعم 


م‌بوط اور سسلسل ہیں ۔ 

اس مرج وانباہ کے بعد اب ان خداؤں ی چند مثالیں پیش گی 
جائیں گی جنھوں نۓ اپٹے پوجئے والوں کے عقائد کی رو سے ء بل تخصیضص 
عہذ و زت ء زندہ انسانوں کے روپ دغارے ہیی ۔ ایسے اشخاض کے لے 
جن گی ذا مظہر اا ہی مثصور ہوء یہ شروری نہیں گہ وہ غر ضورزث 
میں باذشاہ یا بادشاعوں گی اولاد عوں ء بلک وحشی کے خیال کے 
بەموجب خذا اپنی تجست و تشکل کے لیے آذتول "درے کے' آذمیوق کو 
منتخب کر سکتا ہے ۔ ھندومتان میں ؛ مثٹلا ء ایک انان دیوتا ذات کا 
جولاھا تھا اور ایک بڑھٔی ۔ لہذا میں جو مثالیں پیش کروں گّ ان 
میں شابھی ابثئے کی کوئی تخصیص نہ ہوگی ؛ اس لیے کم جھے انسانوں 
کی 'تربیب یا بە لفاظ دیگر ائسان کی صورت میں خدا سے اظہور و تٹکل 
کے عام اصول کی توضیح مقصود ہے ۔ خبر تو اس قسم کے جازی خدا 
غیر ترق یافتہ معاشرے میں ہر جگہ ملتے ہیں ۔ ان کے تشکل و تجسم 
کی نوعیت عارضی بھی ھوسکتی ےہ اور مسثقل بھی ۔ پہلی صورت میں 
تشکل کا یه عمل ء جو بالعموم الہام یا سايه اور اثر ہے تعبیر کیا 
جاتا ے ء فوق الفطرت قسم کے علم تک دود رھتا ےے اور اس میں 
اس قسم کی کسی قوت کا پہلو نہیں ہوتا ۔ دوسرے لفظوں میں 
عارضی طور پر خدا کا ظہور علم الغیب اور پشین کوئی کی صورت میں 
هوتا ہے ء استدراج یا خرق عادت کی صورت میں نہیں ۔ اس کے برعکس 
اگر روخ ربا مشتتل طور پا کت اسان“ کے" خسم مین ”حلول کر 
آۓ ء تو اس انسان دیوتا سے اپنی خدائی کا بھرم رکھۓ کے لیے 
خرق عادت کا سر زد ہونا ضروری هوتا ہے ۔ یہاں یە بات ملحوظ رکھنی 
چاھیے که فکری ارتقاء کے اس مرحلے پر خرق عادت یا استدراج کو 
قائون فطرت کے مناف نہیں سمجھا جاتا ۔ بات یہ ھے کہ جاعلیت کے 
دور میں انسان کو چوں کە قانون فطرت کے وجود کا شعور نہیں 
ھوتا ء اس لیے اس سے انحراف کا اسے خیال بھی پیدا نہیں ھوتا ۔ اس 
کے نزدیک استدراج عام طاقت کے اظہار کے سوا کچھ نہیں ۔ 

انان کے روپ میں خدا کے عارضي طور پر ظاھر هوۓ یا إلہام 
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پر اعتقاد دنیا میں هر جگھ پایا جاتا ےہ ۔ اس اعتقاد کی رو ہے بعض 
اشخاص پر کبھی کبھی کوئی روح آ جای ہے یا کسی دیوتا کا سایه 
هو جاتا ے ۔ جب تک ان میں سے کسی شخص پر اس روح کا اثر 
رع ء اس کی اتی شخصیت معطل ہو جاتی ہے ؛ اس کے سارے جسم 
میں ایک اھتزاز اور تشنج کی کیفیت پیدا ہو جاتق ہے ۔ اس کی حرکات 
و سکنات اور نگاعوں ہے وحشت ٹپکنے لگتی ہے اور یه سب باتیں خود 
شخص مذ کور کی بجاۓ اس روح ہے منسوب کی جای ہیں ء جو اس کے 
جسم میں حلول کر آئی ہو اور اس جنون کی حالت میں اس کے منہ نے 
جو کچھ نکلتا ہے ء وہ آمنا و صدقنا اس خدا کا کلام سمجھ لیا جاتا ہے ء 
جس ےۓ اس کے تن خای پر قبضہ کر رکھا ہو ۔ چناں‌چهہ جزائر 
سینڈوچ میں بادشاء ء جو خدا کا روپ بھرتا تھا ء ایک ٹئی یىی اوٹ 
میں ہے غیب کی باتیں بتایا کرتا تھا ۔ لیکن بجحرالکاعل کے جنوبی 
جزائر میں خدا ”'اکثر مذھبی پیشوا کے جسم میں حلول کر آقا تھا ء 
جس کی وجہ سے اس کے قول و فعل میں اس کے اپتے ارادے کا کوئی 
دخل نه ہوتا ٤‏ اور اس کے حرکات و سکنات اور گفتگو سے یه ظاعر 
ھوتا جیسے اس پر کسی فوقالفطرت ہستی ۓ قبضه جا| لیا ھو۔ اس 
لحاظ سے جزائر پولینیشیا کے وحشیوں اور یونان قدیج کی نامور قوموں 
کے کاعنوں کے درمیان بڑی مشابہت تھی ۔ جوں ھی کسی مذمی 
پیشوا کے بارے میں یه خیال کیا جاتا کہ اس کے جسم میں کوئی 
دیوتا حلول کر آیا ھے ء وہ اپنے آپ پر وجد کی کیفیت طاری کر لیتا 
اور اس سے طغیان جنون کی علامتیں ظا ھر هوۓ لگتیں ۔ اس کے پٹھوں 
میں تشنچ پیدا عو جاتا ء جسم پھول جاتا ء؛ چہرہ مسخ ھ و کر خوف ناک 
بن جاتا ء بھویں تن جاتیں اور آنکھوں سے وحشت برسنے لگتی ۔ اس 
عالم میں وہ اکثر زمین پر لوٹنے لگتا اور اس کے منه ہے کف جاری 
ھو جاتا ء گویا اس کی ساری ہستی ذیوتا کے قبضے میں ہو۔ پھر 
چیخ چیخ کر اور بسا اوقات دھاڑ دھاڑ کر جو کچھ دیوتا کو منظور 
هوتا اس کا اعلان کرتا ء دوسرے پروھہت جو وہاں ھوے اور جو 
رموز غیب سے واقف ہوتے ء اس پیام کو سنتے اور لوگوں کو اس سے 
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آگه کرتے جاتۓے ۔ جب وہ پیشوا نداۓ غیب سنا چکتا تو اس کی وہ 
دورے کی سی کیفیت کم هوق جا ؛ لیکن دیوتا ھمیشه اپنا پیغام 
دے کر اس ہے فوراً رخصت نہیں ہو جاتاء بلکہ بعض وقتِ اسی 
7اتورا؛''یا سوا پر دو دن دن تی چھایا اڑھتااے ایک قسم کے دیسی 
کپڑے کی دھجی جو اس شخص کے بازو پر بندھی ه وق ء اس الہامی 
ھیجات یا ذیوتا کے اثری نشان دھی کرق ۔ اس دوران میں اس'کا 
هر فعل دیوتا کا فعل متصور ہوتا اور اس لے اس کی ھر کر کٹاں ا9و 
چہرے کی ھر کیفیت انتہائی توجہ سے دیکھی جاتی ۔ جب تک وہ 
”ارو‌هیا؟“ (رّوح کے زیر اثر) خوتاً اس کا دیوتا ک طرح ادب کیا جاتاً 
اور لوگ اسے ''اتوا؟' یعنی دیوتا کہتے ء گو عام حالت میں اس کا نام 
دوھی مرو یا 'مذمی پیشوا رھتا/۔ 


لیکن الہام یا عارضی طور پر اذسانی جسم میں اس طرح دیوتاؤں 
کے حلول کر آنۓے کی مثالیں دنیا کے ہر حصے میں اس .قدر کثرت ہے 
پائی جایق ہیں اور نسلیات کی ۔کتابوں کے ذریغے اس قدر عام, ہو چک 
ہیں کم ان سے متعلق عام اصول کی توضیح غیر ‏ ضروری, ے ۔ تاھم 
اس الہامی: کیفغیت رک ساد کے کے دو خاص طریقے ایسے ہیں جن 
کا ذکر یہاں نا.مناسب نہ ھہوکاء اس لے که لوگ ان ہے نسبتاً کم 
واققي_ ہیں اور, اس لیے بھی کہ آگےہ چل کر ان کے حوالے کا سوقع 
آئۓ گا ۔ ان میں ایک عمل یہ ے کہ جس شخص پر الہامی کیفیت 
طاری کرنی مقصود ہو ء وہ کسی قربانی کے جانور کا خون چوستاءے ۔ 
آرگس (یوثان) میں اپولوڈی ریڈیوٹیز (اپولو ء یوٹانی دیو مال میں 
سورج دیوتا اؤر زیوس کا بیٹا۔ اس کا دائرۂ خدائی تہایت وسیخع تھا 
جس میں جنگ ء وبائیں ء سلطنتوں کا قیام ء موسیقی ء شاعریٰ اور الہام 
و پشین گوئی سب شامل تھے" نیز اوہ مےدآنه-حسن و عبابٔ کی علامثٌ 
کی حیثیت رکھتا تھا) کا ایک مندر تھا ۔ اس میں رات کے وقت مہینےۓٗ 
میں ایک مر‌تبه ‏ ایک ٠‏ بزغاله 'قربان کیا جاتا تھا ۔ ایک پاک ذامن 
عورت جو ایک خاص ضابظه پرھیزکاری کی پابند ہوقی ء اس بڑغالے کا 
خون ‏ زبان پر رکھ لیتی جس کے ار نے اس پر دیوتا ٢‏ جاتا'اور وَهَ 
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غیب کی باتیں بتاۓ لگتی ۔ آ کیا (یونان) میں ایجرا کے مقام پر دہرق 
کی دیؤی کی بیازن پیشین گوئی کے لیے غار میں داخل ہونےۓ ہے پہلے:بیل 
کا تازہ خون پیتی تھی ۔ اسی طرح کورو وکارنوں کے عثیدے کی رو 
سے جنوبی هند میں چڑی ماروں اور گداگروں کی ایک ذات ھے ء کال ی 
دیوی اپنے بجاری پر آتی ے اور وہ بکری کے کلے سے بہتا هوا تازہ خون 
پینے کے بعد غیب کی باتین بتاۓ لگتا ےہ ۔ شا ی سلیبیز میں مشہاسا ے 
الفوروں کے ایک قیوھار میں ایک سر مارا جاتا ےے ان کا 
مذھی پیشوا: جوش کی حالت میں۔:اس پر ٹوٹ بڑتا'ھے اوز اس کے 
دھڑ پر اپنا سنہ رکھ کر اس کا خون چوس لیتا ہے ۔ اس کے بعد اس 
تمُا کو وھاں سے کھینچ کر ایک کرسی پڑ بٹھا دیا جاتا ے٤‏ 
جس پر سے وہ اس سال کی دھان کی فصل کے متعلق پیشین کوئی کرتا 
ہے ۔روە ایک مرتبه پھر اس مردہ سؤر پر جھپٹتا ے اور اس کا خون 
چوستا ےہ ء جس کے بعد اسے پھر کھینچ کر کزسی پر ۔یٹھا 'ذیا جاتا 
ے اوز وہ انی پیشبن گوئیاں دوبارہ شروع کر دیتا ہے ۔ اس مڈذھبی 
پیشوا کے متعلق یه خیال کیا جاتا ےہ کہ اس میں ایک رفوح سائی 
ہوئی ےہ اور اس کی پیشین گوئیاں اسی روح کا استدراج ہیں ۔ 

الہامیٰ کیفیت ,پیدا کرۓ کا ,دوسرا عمل کسی متب رک : درمخت 
یا پودے کے استعال پر مشۃمل ہے ۔ چناں چه ھندوکش میں دیودار 
کے مقدس درخت کی ڈالیاں جلائی .جایق هیں اور وہاں یىی کاعنة سر پر 
ایک کہڑا لپیٹے اس کا دھؤاں کھینچتی ے تا آںکە اس تلخ دھوئیں 
ہے اس پر تشنج کے دورے پڑۓ لگتے ہیں اور وہ ے ھوش هو کر 





گر پڑق ےہ ۔ اس کے تھوڑی دیر بعد وہ آٹھ بیٹھتی ےہ اور چیخ چیخ 
کر کچھ الاپنے لکتی ہے ؛ جسے حاضرین سن کر بە آواز بلند دھراے 
جاے ہیں ۔ اسی طرح اپولو کی پیغامبر کاہتہ پیشین کوئی کرۓ ہے 
پہلے لارل کے مقدس پتے کھاتی اور اس یق د جونی لیی تھی ۔ باخوسی کاعن 
(یاخوس دا8 ء یونانی دیو مالا میں تاک شراب وغیرہ کا دیوتا) 
عشق پیچان کے پت ےکھایا کرتےتھے۔ بعض لوگ ان کے الہامی جوش کو 
اس سرور انگیز اور نشه آور پودے کی تائیر پر محمول کرۓ تھے ۔ 


م‌‌“ّ‌( 


یوگانڈا میں مذھبی رھن| اپنے سر پر دیوتا کو بلاۓ کے لے پائپ میں 
ت" مباکو بھر .کر اس کے کش پہ کش ایتا ہے تا آ ں کہ اس پر جنون ک 
کیفیت طاری ہو جاتی ہے اور اس جذے کی حالت میں وہ چیخ چیخ کر 
ج وکچھ کہتا ہے اسے دیوتا کاکلام تسلیم کر لیا جاتا ھے ۔ چزیرۂ مدورا 
میں ؛ جو ساحل جاوا کے شال کی جانب واقع ے ء مر روح کا 
ایک مورد مقرر ے جو اکش صورتوں میں عورت ہوتیق ہے ۔ یە 
عورت اپنے آپ کو ر٤ج‏ و ای تیار کرۓ کی غرض سے بجخورہدان پر سر 
رکھ کر عود و لوبان کی دھونی لبتی ے ۔ اس سے رفتهہ رفته اس پر 
ے خودی طاری ہو جاتی ہے ء جس کے ساتھ وہ چیخنے اور منه بناے 
لگتی ے اور اس کے جسم میں شدید قسم کا تشنج پیدا هو جاتا ے۔ 
اس وقتِ یه خیال کیا جاتا ےہ کہ اس میں روح حلول کر آئی ہے ۔ 
پھر جب اسے کچھ سکون ہو جاتا ے تو اس کے الفاظ کؤ صداۓ غیب 
یعنی اس روح ک آواز سمجھ لنا جاتا ۓ جو اس عنورت میں داعل 
ہو گئی عو ء کیو ںکە اس کیفیت میں خود اس کی انی روح اے 
چھوڑ جاتی ے ۔ 


جس شخص کو الہام ہوٹا ے وہ عام عقیدے کی رو سے حعض 
عالم الغیب ھی نہیں ھوتا بلک بعض موقعوں پر ایے کسی دیوتا 
کی قوت .بھی حاصل وق ے ۔ کیمبوڈیا:میں جب کوئی وبا پھیلے تو 
بہت سے کاوؤں کے لوگ اکٹھے ہوےۓے ہیں اؤر اس شخص کی تلاش میں 
نکلتے ‏ ھیں جے ان کے خیال کے وجب کسی:مقامی دیوتا ۓ 'عارضتی 
طور پر اپنے تشکل کے لیے منتخب کیا ہوء اوز ان کے آگے .آکے گاۓے 
بجچاۓ والوں کا ایک طائفه چلتا ے ۔ جب وہ شخضص انھیں مل جاتا ہے تو 
اس کو مذکورہ: بالا دیو تا کی.قزبان گہ پز لے چّایا:جاٹا ھے جٰہان:اس کی 
رسم نشکل ادأ تی جاتی: بھ ۳ انی سے اک اس شغط ای یئ ہے تنا توزون 
کے لیے معہود یىی حیثیت:اختیا زکر لیتی ہے اور وہ.اپتے اس خداۓ حجازی 
نے :التجا کرنۓ ہیں, کہ انھیں وبا سۓ با نے :اپولو :کا ایک خاض بے 
میگنیشیاء (تھسلی ء یونان) کے قریب غائی لے کے مقام پر رکھا تھا ء جں 
کے متعلق لوگوں کا خیال تھا کە وہ انسان کو مافوؾالبشر قوت غطا کرتا 


تہ 


سے اور جن مقدس شخصیتوں کو اس کی طرف ہے یه قوت عطا وی وہ 
اونچی اونچی چٹانوں سے چھلانگ لکا دیتے ٤‏ تن .آور دوعتوں : :کو جڑ 
جق)الکقاڑ دیتے اوڑانھیبۃ :ا بی !رکز پر ۔لادےۓ: تنگ نے تنگ درزےۓ 
میں اسے نکال لے جاے۔ درویشوں کی کرامات بھی کچھ اسی قیبل ک 
چیں: ھیں'۔ 


یہاں تک تو ہم یہ دیکھ رے تھے کە وحشی ؛ جسے فطرت پر 
اپتے اختیار ی حدود کا شعور نہی ھوتاء ية سمجھتا ے کہ خود وە 
اوژ اس کی طرح تمام دوسرے آدمی بعض قوتوں کے حامل ہیں جنھیں 
ماقوق کچٹا درست ہوکا ۔ نیڑز ہم ۓے یہ دیکھا کەہ اس عام مافوقیت 
کہ علاوہ بعض اشخاص فا متعلق یه خیال ہے که ان تی تھوڑے 
تھوڑے عرصے کے لیے کسی روح کا اثر ہو جایا کرتا ہے 
اور اس کی وجه ے انهیں اس روح کا علم اور قوت حاصل ہو جاق ہے ۔ 
جہاں لوگوں میں اس قسم کے عقائد پیدا ہو جائیں وہاں ان کے لیے 
اس بات پر ابمان لے آنا چنداں دشوار نہیں رھتا کهە 7 اشخاص پر 
مستقل کوئی دیوتا اپنا قبضه جا لیتا ے ٭ یا کسی اور نا معلوم صورت 
ہے ان میں مافوق قوتیں اس درجه ودیعت هو چاق ہیں کد وہ دیوتاؤں 
کا سرتبة حاصل کر لیے ميں اور عام لوگ آت کی پرسٹش کرنا اور 
ان پر بھینٹ پڑھانا شروع کر دیتے ہیں ۔ بعض وقت ان انسان 
دیوتاؤں کا کام حعض مافقوق یا روحانی نوعیت کا ہوتا ہے ء لیکن بعض 
صورتوں میں انھیں اس کے علاوہ سیاسی اقتدار اعلول بھی حاصل هو 
جاتا ے ۔ اس دوسری صورت مین ان کی حیثیت بادشاہ اور خدا دونوں 
کی عوق ہے اور ان کی حکومت مذھی حکومت ہے عبارت وق ہے ۔ 
چتان چہ جزائر مارکے ساس یا واشنگٹن (جنوبی جرالکاعل) کے باشندوں 
میں ایک خاص طبقے ہے اقراد عمر بھر کے لیے ديوتا متصور هوے 
تھے ء جنھیں عام عقیدے کے وجب عناصر پر مافوق قدرت حاصل تھی ۔ 
وہ زمین سے اناج اکلوا سکتے ا اتے بنجر کر سکتے تھے اور وبا 
پھیلانا یا لوگوں کو مارنا ان کے اختیار میں تھا ۔ ان کے غضب ے 
بچنے کے لیے انھیں انسانی قربانیان دی جای تھیں ۔ لیکن اس قسم کے 


لکی 


آدم زاد دیوتا معدودے چند تھے ۔ ھر جزیرے میں زیادہ ہے زیادہ 
ایک یا دو ۔ ان میں هر ایک سب ہے۔ الگ تھلگ ایک پر اسزاز 
گوشۂ عزلت میں اپنا قیام رکھتا تھا ۔ بعض صورتوں میں ان کی مافوق 
قوتیں انھیں ورۓ میں ملتی تھیں ۔ ایک مسیحی سلغٴ نے ایسے ایک 
دیوتا کا حال بیان کیا ے جسے اس نے یە چشم خود دیکھا تھا ۔ء 
یه دیوتا ایک معمر شخص تھا اور ایک احاطے کے اندر وسیع مکان 
میں رھتا تھا ۔ اس مان میں ایک طرح ک قربان گاہ تھی اور اس کے 
شہتیروں اور آس پاس درختوں ہے انسانی پنجر سر کے بل ٹنگے تھے ۔ 
اس دیوتا کے یجاریوں کے سوا کوئی شخص اس کے احاطے میں قدم 
نہیں رکھ سکتا تھا ۔ صرف ان موقعوں ہر عام آدمیوں کو وہاں جاۓ 
کی اجازت ہوتی جب انسان اس پر بھینٹ چڑھہائۓ جااۓ ۔ یە انسان 
دیوتا دوسرے ٴمام دیوتاؤں سے زیادہ قربائیاں لہتا تھا ۔ وہ اپنے گھر 
کے سامتنے ایک چبوترے پر جا بیٹھتا اور به یک وقت ذو دو تین تین 
فیا ات طلت کر تا لوگ اس سے اس قدر دہشت زدہ تھے کہ اس کا 
یه مطالبه هر صورت میں پورا کر ديا جاتا۔ ھر بات میں اس ک 
دھائی دی جاتی اور ہر طرف ہے اہے نذریں بھیجی جاتیں ۔ اس کے 
علاوہ جزائر بجر جنوبی کے متعلق بہ حیثیت عمومی یه کہا جاتا ے کهہ 
وہاں هر جزیرے کا ایک جسم خدا تھا جو دیوتا کہلاتا تھا ۔ اس کے 
جوھ رکو اس دیوتا کے جوہر کے ساتھ خلط ملط کر دیا جاتا ء جس کی وہ 
کابندی کو تا هو۔ یه انسان دیوتا بعض وقت خود بادشاہ ھوتا لیکن بیشتر 
صورتوں میں وہ کوئی پجاری یا زبردست سردار ھوتا ۔ 


قاع مصریوں ۓ ابی حیوان پرسّی صرف کتوں ء بلیوں اور اییے 
ھی دوسرے چھوۓ چھوۓ چوپایوں تک عدود نہیں رکھی تھی 
(لکدرزسممتدانیوں کت پڑی راع دی انام تر ما کن 
تھا ۔ ان کے انسای خداؤں میں ایک قریة انابیس میں رھتا تھا ۔ 
اس کی قربان کاھوں پر سوختی قربانیاں دی جاتی تھیں ؛ جس کے بعد 
وہ ایک عام فانی انسان ک طرح اپنا کھانا تناول فرماتا۔ کلاسکی عہد 
یں صلی کے۔ قسف _ایمھیڈوکلپز رنۓ ا(صقليه: کے مشہوز تارٹی شہٌر 


ے1۹ 


اگری جنئم کا رعنے والا یہ خوش بیان فلسفی ممم ق ۔م کے لگ بھگ 
گزرا ے) اپنے آپ کو حض ۔ساحر ھی مشہور نہیں کیا تھا بلکہ اس 
کے ساتھ خدائی کا دعوىل بھی کر دیا تھا ۔ اپنے ہم وطنوں سے نظم میں 
وہ یوں خطاب کرتا ےے : 


'دوستو ! اگری جنٹم کی سنہری چٹانوں پر یسی ھوئی اس 

شان دار نگری کے رھنے والؤ! نیک کام اور سہان نوازی 

معچارا طرۂ امتیاز ے ۔ مجحيا! تم میں میری جو 

توقیر و عزت ے ء اس ہے مرا سر فخر ہے بلتد کر رکھا 

سے ۔ تم پھولوں ء تازہ تازہ پھولوں کے تاج میرے سر پر 

زاکھتے ھو۔ میں اب فای انسان نہیں رھا بلک ایک اس 

دیوتا بن گیا هوں ۔ میں جہاں کہیں جا ٹکلتا ھوںء 

لوگوں کا ھجوم مجھے گھیر لیتا ہے اور مبری پوجا کرتا 

ہے ء اور عزاروں صحیح راستے کی تلاش میں میرے نقش قدم 

پر چلتے ہیں ۔ کچھ جھ ہے پیغمبرانه بصیرت کے طلب کار 

عیں ۔ مصیبت کے مارے میرے قسلی کے الفاظ بڑے صجر 

سے سنتے غیں اور ان کا دکھ درد جاتا رھتاے ۔)؛ 

اس کا دعوعل تھا کم وہ اپنے پیروؤں کو ھوائیں چلاۓ اور بند 
کرۓ ء مینه برساۓ اور سورج روشن کرتےۓء بییاری اور بڑھاے 
کا خاتعه٭_ کرۓ .اور مردوں کو جلاے کا واز تا سکتا ے ۔ جب 
ےم ق۔م میں ڈھیٹریس پولیرسٹیز (شاہ مقدوليه ء پرسم تا 
٣ہ‏ ق۔م) کے ھاتھوں ایتھنی جمہوریت جال ھوئی تو اعل ایتھنڑ 
کی جانب سے اس کو اور اس کے باپ ابی گونس کو خدائی اعزازات 
ہش کے ۔ فا دونوں 7 عکاوہدای۔ غراق دوک می وت یی وت 
اس وقت حیات تھے ۔ ان کے لے قربان کاعیں نصب کی گئیںٴ اور ایک 
پچاری ان کی پوجا پاٹ کے لے مقرر ھوا ۔ لوگوں ۓ اپنے نات دھندہ 
کے خیر مقدم کے لیے بھجن گاۓ اور وقص کے ء نیز پھولون کے هار ء 
بجُورات اور شراب لے ھوۓ شہر کے کلی کوچوں میں دو رویہ کھڑے 
هو کر اس کی تعریف میں یه گیت ایا ء 


م۲۰" 


“”خوشا نصیب کە سب سے بڑے اور سب سے پیارے دیوتا 
ہارے شہر پدھارے ہیں 

ایک طرف فصلوں کی دیوی ڈ ییٹر اپنی بیٹی (براسبرین) 
کے وداغ کی متدس رسم ساتے ‏ اق ٢ھ‏ (یعی فصلیں تیار اور 
کٹنے وا ی ہیں اور اس خوشی میں سالانه ٹیوھار منایا جاۓ 
والا سے ۔ اس کے بعد چہی تیوھاز ایٹھنز میں ڈمیٹیریس کے 
ام پر مایا جاۓ لگا) تو دوسری طرف ڈمیٹپریس پوری 
شان خداوندی ہے ء شاداں و خنداں پیکر خلق و مروت بناء 
قدم رنج فرىاتا ے ۔ 

اپتے وفاداز ساتھیوں کے جھرمٹ میں اس کی عظمث و جلال 
کا منظر ذیدنی سے ۔ ایک آفتاب بے کہ ستاروں میں گھرا 
ھواے ۔ 

جلیل‌القدز پوسائی ڈون کے بیٹے (جل اور ساگر کے دیوتا 
پوسائی ڈون کا ایک لقب اغل یونان کے ھا 80٤۴‏ آیعتی 
حافظ تھا اور جب ڈمیٹیریس نے انھیں آزاد کرایا تو یه اس 
کا خطاب بن گیا ۔ نیز پوسائی ڈون کا ایک اور لقي 
مج مات ما یعنی ‏ احاطه کرنۓ والا تھا اور اس باذتاء کے 
عام لقب پولیرسٹیز کے معنی ۲ ىہ حاصرہ کرۓ والے 
کے هیں ۔ غالبا اسی مناسبت سے یہاں اسے پوسائی ڈون کا بیٹا 
کہا گیا فے) افرودیتی کے لخت جگر ! 

خوش آمدید ! 

دوسرے دیوتا سب کہیں دور بستے یں ؛ 

یا ان کے کان نہیں ء یا سرے ہے ان کاکوئی وجود نہیں٥‏ یا 
پھر انھیں ہاری پروا نہیں 

تو ھی ایک سچا دیوتا ہے ء لکڑی اوز پتھر کا نہیں ء یلکھ 
حاضر و ناظر ماری آنکھوں کے سامتے ء اس لیے ھم تیری 
عہادت اور پرستش کرۓ یں ۔)؛ 


لک 


قدچ زماۓ کے جرمن عورتوں کو مقدس سمجھتے تھے اور ان نے 
غیب کی باتیں پوچھا کرتے تھے ۔ کہا جاتا ے کہ ان ی مقدس عورتیں 
دریاؤں کو غور سے دیکھتیں اور پانی کی گڑگڑاہٹ کو غور سے سثنتیں 
اور پھر انھیں جو کچھ دکھائی اور سنائی دیتا اس کے مطابق پیشین 
گوئی کرتیں ۔'لیکن مرد محض کاعنات ی, حیثیت سے .ان کا ادب نہیں 
کرۓ تھے۔ مثلا ویسپیزین (رومی شہشاءو تا پوے ق۔م) .کے 
عہد حکومت میں قبیله بروکثٹيیر کی ویلیدا نامی ایک عورت کو لوگ 
دیوی سمجھتے تھے ۔ اس حیثیت میں وہ اپنی قوم پر راج کكکرق تھی: 
اور اس ى حکومت دور دور تک پھیلی عوئی تھی ۔ یه عورت رهھائن 
کے معاون دریاۓ لیے پر ایک لاٹ کے اندر رعتی تھی ۔: جب کولون 
گے لوگوں رك اس سے معایدہ کر کے کے لیے اپتے فی بھیجےۓ ٴ تو ۔اٹھی 
باریاب نہیں کبیل گیا | اون گفحر ٭ :ختید۔ایکت ‏ وزہر: 2ا ریس 
ہوئی ء جس ۓ اس دیوی کی پیشین گوئیوں سے انھیں مطلع کر دحا 
اس مثال سے ظاہر ھوتا ہے که کس طرح ہارے آیاؤ و اجداد کے 
بادشاحت اور خدا: کے تصور :ھم آعنگ: تھے:۔ کہا جاتا ہے که گے 
نامی قبیلے (زیریں دینوب کے کنارے آباد ایک تھریسی قبیله ے). میں 
دور عیسوی کے آغاز تک کوئی نہ کوئی شخص کسی دیوتا کا روپ 
تار کا اور لن تک کی فا نے2 بادشاہِکہتے تھے۔ وہ ایک مقدس پہاڑی 
پر قیام رکھتا تھا اور بادشاہ کے سشیرں کے فرائض انجام دیتا تھا ۔ 


ایک قدیچم پرتگا ی مورخ داس سانتوس کے بیان کے بھموجب جنوب 
سشرق افزیقه ی ایک زمبا يیاعوزمبا نامی قوم ”کسی بت کو نہیں 
پوجتی اور نہ کسی خدا کو مانتی ےہ اس ی جاۓ ان کے خاں بادشاء 
کی بڑی عزت اور احترام کیا جاتا ے اور وه دیوتا متصور ہوتا ے'۔ 
انتا اھک اف کے بادشاء کان ذتیا سن کو یناعم سز ہئ:اور عود 
بادشاہ اپنے متعلق کہتا ےہ که وعی ایک ربالارض ہے ) اور اسی وج 
ہۓ جت اس کی مرضی کے خلاف۔بارش وق ہے یا شدید گرمی پڑی ے 
تو وہ آنمان کو سرکشی کی سزا دینے کے لیے اس پر تیر چلاتا ے ۔؟؟ 
مشرق افریقه کی ماشونا قوم کے لوگوں ۓ اپنے اسقف کو بتایاکہ کبھی 


٭۴؟ 


ان کا بھی ایک دیوتا تھا ء لیکن' مَأتابلے قوؤع ۓ ات مار بھگایا 9'٠‏ اس 
دیوتا کا ذ کر بعض گاؤں کے ایک عجیب و غریب دستور کے ساسلے 
میں آیا ء جہاں کسی شخص کو دیوتا بنا کے رکھا جاتا تھا ۔ اس سے 
غالباً صلاح سشورہ کیا جاتا تھا اؤر تحفے تحائف دے جاتے تھے ۔ ایسا 
ھی ایک دیوتا ایک کاؤں میں تھا ء ج وکشی رماےۓ میں ایک ما گونڈی 
سردار (ماشوٹا سردار) کی ملکیت تھا ھم سے کہا جاتا کەہ کاؤں کے 
قریب بندوق نه چلائیں ء ورنە وہ ڈر کر بھاگ جااۓ گا ۔۶ ماشونا دیوتا 
کسی وقت ماتابلے بادشاہ کو هر سال خراج ادا کیا کرتا تھا جو 
چار سیاہ بیلوں اور ایک رقص پر مشتمل تھا۔ ایک مسیحی سباغ نۓ 
باذشاہ کے جھونپڑے کے آگے اس کے رقص کا آنکھوں دیکھا 'حال بیان 
کیا ہے ؛ جس کے عوجب یه سیاہ قام دیوتا متواتر تین گھنٹے تک 
طنبوری کی گت اؤز ھاتھی دانت کی جھانجھوں کی ثال پر اور یک سڑے 
نغے ی گو میں حو رقص رھتاء جس میں وہٴ درزی کی طرح پٹھوں کے 
بل جھکتا اور سؤر کی طرح پسینہ پسینہ ھوتا اور اس پھرتی ہے چھلانگیں 
لگاتاکهە اس: سے اس کی ٹانگوں کے رباق زور اور لچک کی تصدیق 
ہو جاتی ۔ 

وسطی اقریقه کی با گنڈا قوم کا جھیل نائنزا کے ایک دیوٹا پر انان 
تھا ء جو بعض وقت کسی عورت یا مرد کے جسم میں حلول کر آتا 
تھا۔۔ ‏ اس مم یوتا اس وکا ا فا اور ايک و 205 
تھے۔ جب اس دیوتای رسم تشکل ادا عو چکنی تو وہ شخص:یا یوں کہے 
کە دیوتا جھیل کے کنارے ہے تقریباً ڈیڑھ میل کے فاصلے پر چلا جاتا اور 
یہاں اپنے مقدس فرائض شتبیغ کرے سے قبل رویت :ھلال کا انتظار کرتا 
اور جسں لمحے چاند نظر آتا بادشاء اور اس ک ساری رعیت اس انسایق 
خدا یا خود ان ى زبان میں “لوییر؛؛ (دیوتا) کے تابع فرمان ہو 
جاتی ء جسے نە-صرف مذہبی معاملات میں بلکە جنگ اور حکومت کي 
پالیسی ەیں بھی اختیار کلی حاصل ہوتا ۔ کاہن کی حیثیت ہے اس سے 
مشورہ کيا جاتاء اس کے حکم ہے امراض پیدا یا دور عو جاۓ ء 
بارش رک جا اور کال پڑ جاتا ۔ ٭شورہ کرۓ وقت اے بڑے تھنے 


سی 


پیش کیے جاے تھے ۔ جھیل ٹانکانیکا کے مغرب میں اس وسیع علافے 
کا سردار جو آروا کے تام سے موسوم ہے ء ”'خدائی اعزاز و قوتِ .کا 
دعوے دار ے .اور به زعم خود وہ دنوں کھانا نہیں کھاتا اور نهە لے 
اس کی ضرورت حسوس ہوتقی ےے بلکهە وە یه تک ظاعر کرتا ہے که 
ثة خحثت؟ ایک ذیوٹا کے اس کی ذات غذا کی احتیاج ہے بالاتر ے اور 
یه کە وہ فقط لطف کی خاطر کھاتا بیتا اور با کو نوشی کرتا مے _““ 
گلاؤں کے ہان جب کوئی عورت خانه داری کی فکروں سے اکتا جاق 
کے تو واعی تبباعی بکنے اور تازیبا حرکتیں کرنۓ لگتی سے ۔ یَة 
لکیمیت۔- ا پر مقتعنی روح کالو کے آئۓ کی علامت ہے ء جس کے ظاعر 
هھوۓے ھی اس کا شوہر اس کے "کے سجدے میں گز پڑتا ے اور اس 
کا انتا درجے احترام کرتا ے ۔ اب وہ بیوی بُہیں کہلاتی بلک 
الخداؤند؛؛ کا اٴاقب' اخثیار “کر لیتی ھے ء خانه ذاری ی جھنجھٹ ٴ ۓ 
بالکل آزاد ہو جاتی ہے اور اس کی رغا خدا ی رضا بن جاتی ے ۔ 


شاہ لوانگا کا, اس کی قوم اس قدر !حترام کری ہے کہ ”جسے 
وہ کوئی ديوتا هو ۔ اسے 'سامبی؟ اور ٹ“پانکو؛ کپا جاتا ہے جس 
گل میں خدا عک: می۔۔ اس قوم کا عقیدہ بھے_ که :ان کريه خدإ 
جب چاے اس پر ابر رحمت برسا سکتا ےہ اور ہر سال دسمیر میں 
جب که ان لوگوں کو بارش کی ضرورت ہوق ہے ء وہ اپنے اس خدا 
سے بارش کی دعا مانگنے آے ہیں اس موقع پر بادشاہ _اپنے تخت بر 
کھڑا هو کر هوا میں تیر چلاتا ے جس ہے وہ سمجھتے .ھیں که 
وت سای سے نا ہے تو مسا کے پامشام کی مشوق کا جات 
سے ۔ ابھی چند سال کی .بات ے کە شاہ بیئن اپنی قلم رو مت بب ۓے 
بڑے معبود کی حیثیت سے بچا کرتا تھا ء لیکن انگریزوں ک بجحری فوج 
ۓ اپنے دنیوی ھتھیارون سے اس کی روحانی حکومت کا اچانک خامعه 
کر دیا۔ ”کیتھولک یورپ میں پوپ کا جو مقام ہے اس ہے کہیں 
بلند اپنے ملک میں اس بادشاہ کا مر تبہ ہے ؛ کیوںکهھ نەة صرف وعی 
ایک روۓ زمین پر ۔خدا کا خلیفه ہے ء بلکه اپنی ذات ے خود ایک 
دیوتا ہے اور اس حیثیت ہے اس کی رعایا اس کی اطاعت بھی کرق ہے 
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اور پر تو تھی مکی میں تُمجھتا ھہوں کے اس یىی پرستش کی بنیاذ 
خوف پر ہے محبت پر نہیں -“' نائی جر ک مہم پر جو انگریز افسر 
بھیجے گۓے تھے اك سے اد کے بادشاھ رت گیا کت 0ن سو کی 
اپنے هونے پر تخلیق کیا ہے ء میں خدا کی مثل ہوں اور اسی سۓ جھ 
کو بادشاہ مقرر کیا مے ۔٤)؛‏ 

برما میں بادون ساچیں نامی ایک عجیب خون بادشاہ تھا جں 
کے چہرے سے اس کے مزاج کی درندگ عیاں تھی اور جس کی حکومت 
میں غنم سے زیادہ جلاد کے ہاتھوں لوگ مارے گئے ۔ اس کے ذہن 
میں یه خیال پیدا ھوا کے وہ آدم خاى ہے ایک بلند تر عستی ےہ 
اور اس کا مرتبهۂ عالی اصل میں اس کے اچھے کاموں کا صلله 
سے ؟ چناں‌چه اس ۓ اپنا شاعی لقب ترک کر دیا اور اپنے آپ کو 
دیوتا بناۓ کی ٹھان لی۔ اس مقصد ے ء نیز مہانتما بدھ ک پیروی 
میں ء جو دیوتا کا متبہ حاصل کرۓ ہے پہلے اپنے شاھی محل اور حرم 
سراۓ کو تیاگ کر تارک الدتیاٴ عو گۓ تھّے ء بادون ‏ ساچین ۓ 
اپنے محل ہے نکل کر ملک کے سب ہے بڑے عظم الشان خروطی مندر 
میں دعونی رمائی جسے اس نے برسوں میں تعمیر کروایا تھا ۔ یہاں 
ای ۔ثے ایے راعبوں کی جلس سشثاورت منعقد کی جو تہحر علمی میں 
سب پر فضیلت رکھتے تھے اور انھیں یه یقین دلانا جا وہ 
پا پچ عزار برس جو مہاتما بدھ کے احکام کی تعمیل کے لے مقرر کے کۓے 
تھے ء پورے ہو چکے اور اس میغاد کے گزرئۓ کے بعد جس دیوتا کو 
ظاعر هونا اور براۓ قانوت کو منسوخ کرک اس کی جگمە اپنا: تیا 
قانوننافذ کرنا تھا وہ خود' اس کی *"ابنی ذات نے ء لیکن بھتا کے 
راہبوں سے اس کے اس دعوے کی تزدید کا ػػیه کر لیا اور اس کے 
خلاف ایسی دلیلیں پیش کیں کہ وه اپنا سا منم لے کے ٴرہ گیا ے ایک 
تو یه مایوسی ء دوسرے اس کی ھوس اقتدار اور پھر اس پر بیراگ کی 
نا قابی برداشت سختیان؛ جلد ھی :انس کے سر ٹۓ خدائی کا 'تلوذا جاتا 
رجا اور وہ انی عل سراۓ اور حرم میں لوٹ آیا ۔ شاہ سیام کی 
دیوتاکی طرح تعظ وی ہے ۔ رعایا میں کسی شخص کی جال نہیں 


"۳ 


کہ روۓ سلطانىی کو نگاہ آٹھا کر دیکھ لے ۔ جب اس کی سواری 
نکلتی ے تو لوگ اس کے آگے سر بسجود ہو جاۓ ہیں اور اس ک 
بارکاہ میں نچتے ہیں تو کھد اور کبیاں یئ دے یں ۔َ اس کی 
ذات کے لیے خاص الفاظ وتف ہیں اور ,هر شخص کو اس سے گفتگو یا 
اس کا ذکر کرتے ہوئۓ پہی الفاظ استعال کرنۓے پڑتے غیں ۔ خود 
سیامیوں کے لیے اس مغخصوص درباری زبان پر عبور حاصل کرنا مشکل 
سے ۔ سلطان کے سر کے بال ء تلوے ‏ سانس غرض کہ اس کے جسم کی 
ر اندرونی اور بیرونی چیز کے الگ الگ نام مقرر هیں ۔ وہ جب کھاتا 
یا پیتاء سوتا یا چلتا ہے تو ایک خاص لفظ استعال کیا جاتا ۓے جو 
سلطان کے ان افعال کو ظامر کرتا تے ء اور یہ الفاظ کسی اور 
شخص کے افعال کے لے استعال نہیں کے جا سکتے ۔ سیامی زبان میں 
کوئی لفظ ایسا نہیں پایا جاتا جو بادشاہ سے برتر و بزرگ تر 
ہستی کا مفہوم ادا کرتا ہو اور عیسائی مشنریاں اس زبان میں 
تبلیغ کرۓے ھوۓ خدا ہکےہ لیے 'لفظ؛ بادشاہ استعال کرۓ پر 
جبیور میں ۔ 


لیکن جس کثرت سے عندوستان ۓ انسانی خدا پیدا کیے یں 
وہ شاید ھی دنیا کے کسی اور ملک ۓ پیدا کے ھوں ۔ اس ملک می 
بادشاہ سے لے کر گھوسی تک ساج کا کوئی طبقھ ایسا نہیں جس کو 
ربوبیت ارزانی نہ ہوئی هو ۔ چناں چہ جنوی ھند میں کوہ نی لکری 
کے ٹوڈا امی گڈریوں کی قوم میں شیرخاۓ کی حیثیت عبادت کاہ ی 
ہے::اور :اس کے گوالے کو دیوتا بتایا گیا ے ۔ وہاں کے لوگوں سے 
جب یھ پوچھا گیا کہ آیا ٹوڈا سورج کو ڈنڈوت کرۓ ہیں یا 
یں 5وہ |8 لی تھے :ایک جۓے جو اف کیا !او ہے چازتے,ت وت کر نے ھیںء 
لیکن میںن؟“ اپنی چھاتی پیٹتےٴ عوۓ. کہا ”'میں ایک دیوتا هوتكء 
بھلا میں سورج کو ڈنڈوت .کیو کرۓ لگا !۶“ گوالے کو اس کے 
باپ سمیت ھر شخص سجدہ کرتا ہے اور اس کی کسی بات سے انکار 
میں یں کہ کو حرات ہیں وق اےٴ دوشٌرنے گوالے ہے 


سوا کوئی اور چھو نہیں سکتا اور جو کوئی اس ہے مشورہ کرتا ے 


ارنوں 


فا لے غي بب“ کی 'باتی۔ بعاتا غ لت 


نیز ہندؤستان مق ٭*ھر راجا۔ کو ایکت حاضر و ناضر دیوتا 
سمجھا جاتا ےہ ۔ اس ہے بھی بڑھ کر ھندوؤں کی مانوٹاستر یه 
کہتی ہے ک٭ ”راچا بالگ بھی و تو اس کو اس خیال سے حقتز نہیں 
جاننا چاعیے ک٭ وہ محض ایک فاقی ہستی ہے ء٠‏ اس لے کہ وہ انسان 
کے روپ میں ایک دیوتا ھے:۔؟' کہا جاتا ہے که چند سال قیل ايسَة 
میں ایک فرقہ تھا جو ملکہ ؤوکٹوریە آن جہانی کی زندی میں ان 
کی اپنے خاص معبود کی حیثیت ہے پرستش کرتا تھا ء اور آج بھی 
عندوستان یں ان تمام زندہ افراذۃ کی ذات کو جو قوت شجاعت یا 
کسی قرضی استدراج ی وجه ہے 'مایاں اور متاز هوں ٭ دیوتاؤن کی 
حیثیت . سے بجنے کا خطرہ لا حق ہے ۔ چنان چھ پنجاب میں ایک قرقة 
تھا جس کے دیوتا کا نام نکل سینٴ تھا ۔ یے نکل آسین جنرل نکل سن 
کی صاحب' جلال ہستی تھی ۔ یہ جنزل ان کے ساتھکچھ غیکرتا او ان 
کے کچھ ھی کہا ء لیکن آن ی آٹش عبودیت کسی طرح کھنڑں ند موق ا 
ث٭ جس قدر ان کی سرزنش کرتا اسی قدر وہ اس کی عیبت سے رٰغوٰبا کو 
آد' ان کا برغم کر ی زیلعو رعد رع کڑلاہ ارہ کت 
مشہور دیوتا ایک هندؤ ضاحب کی صورت میں متشکل ھوا تھا ء جو 
اپنے مدھر نام بھسکرانند جی سرسوق پر پھولے نہ نے تھے ۔ ان ک 
ہیئت کارڈنل ماننگ (انکلستان کے کیتھولک کلیسا کا ایک مشہور صدر 
جو آنیسوین صدی میں گزرا حے ۔ لن اسٹریچی نے اپنے ایک مضمون 
میں انس کا ایت دل چسپ صرقع پیش کیا ےا ء؛ملاحظهہ ہو 
۷1٥٢١٢٤58‏ 6 ضنمدظ) ک طرخ عجیب سی تھی فرق یس اتنا 
تھا کھ وہ ماننگ ہے زیادہ معصوم نظر آے تھے ۔انذ ک آنکھوں کی 
چمکنا تۓ انخانیت کی لگن هویدا تھی:: ادر کہا جاتا ے کہ وہ 
بڑے معضومانه: انداز سے اپنے بجاریوں کے جوش عقیدت کا لطف 
آٹھاۓ تھے ۔ 

چنچواد میں ء جو شہر پوٹا سے کوئی دس ىیل کے فاصلے پر ایک 
چھوٹا سا قصبہ ے ؛ ایک كنبه اب تک موجود ہے ۔ مم هھٹوں کی ایکہ 


۳٣٢ك‎ 


بڑی تعداد کا یه عقیدہ ے کە عر نسل میں هاتھی کسر والا دیوتا 
گی اہی (یه کمتی کا دوسرا(تام ناۓے جی :ھعدی ٦د‏ یونالان مین بطیزتہ اور 
دور انەشی کا دیوتا ے) اس کتبے کے کسی نەه کسی قرد کی شکل 
میں ظاعر ہوتا ہے ۔ یه سشنہور و معروف دیوتا سب سے پہلے ڈ۔مہظع 
میں سورابا گوسائیں :نامی ایک برجمن کی شکل میں ظاھر ھوا تھاء 
جس. نے اپتی تجات کے الیے بڑی تفن کشی اور عبادت ى: تھی 
اہے اپ ریاغن کا صله٭ مل گیا اور یه دیوتاٴ ایک رات خواب می 
ام پو ظاہر ہوا اور اس سے وعدہ کیا کہ : اس کی ء یعنی گن پٹی ی 
روح مقاس کا ایک عنضر خود اس برھمن کی ذات اور اس کی اولاد 
میں سات پشتوں تک سایا رھے.کا ۔ گن پتی کا یه وعدہ پورا ھوا اور 
اس ی روح کوسائیں کے خاندان میں تسا بعد نسل سات پشتوں تک 
برابر منتقل هوق ری اور اس جہان تبرہ و تار پر اپنا ٹور برساق 
رھی ۔ اس خانوادہ کن بی کا آخری چراغ ء جو ایک بھاری بھ رکم 
دیوتا تھا اور جن کی آنکھیں کمزور تھیں ٤‏ ۔بہروء میں کل :ھوگیا ۔ 
لیکن :ایگ تو سچائی کے پرچار کی لگن ؛ دوسررے عیادت کاہ کی قیمتیٰ 
اھلاک ء جس کی وجە ہے یه برھمن بہ سکون قلب اس نقصان کا تصوو 
بھی نہ کر سکتے تھے جو گن بتتی کے معدوم. ہوۓ ہے ۔دنیا کو پہنچ 
جاتا > چناں چە انھوں ۓ ایک ایسا تن خاىی ڈھونڈ ٹکالا جس مین ان 
کے گرودیو کی روح از سر نو ظاعر ہوئی تھی اور اس وقت نے اس 
کے ظہور کا سلسله تن بە تن آج تک جاری ہے ۔ روحاق تقلیل کے اس 
اففوس ٹاک لیکن اٹل قانون کے بموجب جو مذھب کی تارج میں 
پر آسرار طور پر کار فرما رھا ے ء اس دور اتحطاط میں کسی انسان دیوتا 
سے جو خرق عادات ممکن الوقوع ھیں ؛ وہ ان خرق عادات کو نہیں 
پہنچ سکتے جو اس کے پیش روؤں ہے زمانۂ قدیم میں سرزد ھوۓ ھوں۔ 
اور یة بھی بیان کیا جاتا هے کھ موجودہ فسل کے لیے اس دیوتا کی 
واحد نشاق اس کی نمجازی ہستی کا یہ استدراج ہے کہ وہ ناگوں کو 
رزق پہنچاتیق ے ء چن کی ایک کثبر تعداد جو سال اس کی دعوت میں 
مقام چنچواد شریک ہوتی ے ۔ 


۔ چتان جه 


۰۰ 


ایک غندو ریا آئودیکا جی لمعو اآرکات مت ائر 
وسط هند میں ہیں ء ان کے روحانی سردار جٹھیں وہ مہاراجا کہتے هیںء 
کرشن دیوتا کے ممائندے بلکہة یالخحقیقت' جسم صورتیں ہیں اور 
چوں ک٭ آسان سے کرشن کی نظر عنایت سب سے زیادہ ان لوگوں پر 
زع نف' جو آزمین) :پر را٠‏ کے جانشیتوں: اور :عائندوں ای حاجت روائی 
کرۓ ہیں ء لہذا جاں نثاری کی ایک خاص رسم جاری ھہوگئی جس کے 
ذریعے اس کے وفادار بچاری اپنا تن من اور جو چیز شاید ان دونوں 
سے بھی زیادہ اہم سے ء یعنی دھن ء ان لوگوں :واج کر دیتے 
ہیں جن کی صورتوں میں کرشن متشکل ہو۔ نیز عورتوں کو یه 
تلقین کی جاتی ےے "کہ ان ہستیوں ہے هھم کنار هو کر سب سے بڑی 
روحانی مسرت حاصل کی جا سکتی ہے ء جن میں انسانی صورت بلک 
نفسانیق خواہشات کے ساتھ ساتھ جوھر الوھیت بھی ودیعت کیا 
کیل ھی 


خود مسیحیت اس قسم کے توہات سے ملوث ہوئۓ بغیر نە رہ سی 
اور سچ تو یہ ے کہ اس کا دامن ان لوگوں کی ہے ھودگیوں ہے 
داغ داغ ہے ء جو الوھیت میں اس مذھب کے جلیلالقدر باق کک 
ھم سری بلک ان پر بھی تفوق کے مدعی رے یں ۔ دوسری صدی 
عیسوی میں ایک شخص مان نے نس فریجیائی نے یە دعوی کیا تھا 
کە وہ تثلیث حسم نے ء یعنی اس کے جسم میں خداء حضرت سیح 
اور روحالقدس متحدہ طور پر متشکل هوۓ ہیں ۔ لیکن یہ حض ایک 
غیر متوازن ذھن کی لاف و گزاف کی واحد مثال نہیں ۔ مسیحی دور 
کہ آغاز تک متعدد فرقوں کا یه عقیدہ رہا ےہ کہ ہر اوہ شخص 
جو جمله رسوم کے ساتي عیسائی ھوا ہو ء سیح عليه السلام بلکه 
خود باری تعالبی ى ذات کا مظہر سے اور اس کا لازمی نتیجہ یە 
ھوا کہ عیسائی ایک دوسرے کی پرستش کرتے چلے آےۓ ہیں ۔ 
ترتولین (روسی پادری اور مصنف جو ۵۰!ء میں گزرا ے) لکھتا ۓے 
که دوسری صدی عیسوی میں اس کے دینی بھائی کا زتھیج میں جی 
کچھ کیا کرتۓ تھے ۔ سینٹ کولمپا (اسکا چستان کے ایک نصرانی 


۲٢ 


وی جو چھٹٔی صدی عیسوی میں گزرے ہیں) کے مرید یە سمجھتے تھے 
کہ حضرت عیسیل ان کے پیر کے روپ میں دوبارہ مبعوث مهوے 
ھیں ۔ اٹھارویں صدی عیسوی میں ایی پاندس تولیدوی (تولیدوء 
ہسپانیه کا ایک قدیم شہرے) یه کہا کرتا تھا کہ حضرت عیسیل 
”خداؤں میں ایک خدا؟؛ یں ء جس ہے اس کی مراد یە تھی کہ وہ 
تمام لوگ جو عیسائیت پر ایمان رکھتے ھوں ء حضرت عیسیل ک طرح 
خدا ہیں ۔ الب جن سیسں فرقه (بارعویں اور تیرھویں صدی میں 
جنوبی فرانس کا ایک فرقہ جس نے رومی کلیسا پر کڑی نکتہ چینی کی 
تھی اور پادریوں کی اخلاق خرابیوں کے خلاف احتجاج کیا تھا ۔ 
پاپاۓ روم انوسینٹ سوم نۓ ان پر مانویت پھیلاۓے کا الزام لگایا ۔ 
چودھویں صدی کے ازائل میں ایک مذھبی عدالت احتساب ۓ جتوی 
فرانیں میں تولوز کے مقام پر اس فرقے کے عقائد کی تحقیقات ک اور 
ےتور ان (ذتدت کر لیت علكفمعحالی کو تخیات ک ارتو لگا 
دوسررے کی پرستش کیا کرتۓے تھے ۔ اس عدالت احتساب کی دستاویزات 
میں جو ان کے خلاف الزامات کی تمقیقات کے لیے چودھویں صدی 
کے اوائل میں قائم ہوئی تھی ء ان کی اس بدعت کی سینکڑوں مثالیں 
بلتی ہین ۔ 

تیرھویں صدی میں قاندرون کا ایک قرقه پیدا ھوا تھا جو 
”اخوان و خواھران آزادیٴ باطنی؟؛ کہلاتا تھا ۔ اس کا عقیدہ یه تھا کہ 
طویل اور مسلسل مراقبے سے کسی بھی شخص کو وصال ال ہی ہو 
سکتا ےے اور اس طرح اس یق ذات اس ہستی ہے عم کنار ہو سکتی ے 
جو تمام اشیاء کا سرچشمہ اور مبدأً وجود ہے ء اوریہ کهە جو اس طرح 
خدا کے عقام ارقم تک پپنچ جاۓ اور اس کے جوھر لطیف مین 
جتب هو جاۓ ء وہ عر اعتبار ہے حضرت عیسول کی طرح خدا کا جزو 
او بیٹا بن جاتا ےے جس کی وج سے اس کی ذات تمام انسانی اور 
خدائی قوانین کی پابندیوں ہے بالا تر ہو جاتی ہے ۔ اس خوش اعتقادی 
سے مسرورواز خود رفتهھ محنونانہ وضع بناۓ اور عجیب و غریب 
لیاس پہنے یه قلندر مارے مارے پھرتےۓ اور نعرے لگا لگا کر بھیک 


۴*۸ 


مانگنے تھے ۔ وہ هر قسم کی جائز بحنت و مشقت کو اپنے مراقبے اور 
معراج روحانی مین رکاوٹ سمجھ کر پاۓ استحقار سے ٹھکرا دیتے تھے ۔ 
اس آوارہ گردی میں عورتیں ان کَ پبروی کرتیں ء جن کے ساتھ وہ 
نہایت ے تکلفانه زندی بسر کرۓ تھے ۔ ان میں سے وہ اشخاص. جو ابی 
دانست میں سلوک ى منزلیں طے کر چکے ,اہی برادری کی حلسوں 
میں برہلہ شریک . ہوتے ء اس لیے کہ ان کے نزدیک شرم و شائستیق 
فساد باطنی کی علامت اور اس روح یی خصوصیت تھی جو ہنوز جسایق 
ذلتوں ہے نات .حاصل کر کے روح ربانی یعنی اپنے .می کز و میداء سے 
ھم کنار نہ هو سی :ہو ۔ بعض وقت رومی کلیسا کی عدالت احتساب 
ی .یدولت ,ان کی : متازل سلو کت بڑی تیزی سے طے هو جاتیں اور وہ 
انتہائی فخر و انیساط کے ساتھ آگ میں چل کر خدا سے جا ملتے ۔ 


ءسہھ میں ریاست ھاۓ متحدہ امر‌یکه میں کینٹی کی سرحد پر 
ایک ہروپئے ۓے یه ذعویل کیا تھا: کہ وہ خدا کا بیٹا اور انسانیت کا 
غبات دعندہ سے اور دنیا میں دوبارہ اس لیے آیا ہے کە وہ بد اعالون:٠‏ 
ملحدوں اور گناہ کارواں کو اپتے بھولے هوۓ فزض کا احساس دلاۓۓ 
اس نۓ اعلاق :کیا :کە:اگز انھؤںَ نے ؛ ایکٹ عاض آئدت کے _ ان انی 
اصلاح نە کی تو وہ اشارہ کر دے کا اور دنیا کا تختہ الٹ جاۓگا :امن 
کی ان ڈینگوں کو اور تو .اور معاشررے کے ہر بر آوردہ اور دولت مند 
افراد ے بھی پسندیدیق کی نظر سے دیکها۔ آخر ایک چرمن تۓ 
بڑے عجز و انکسار سے اس نئے مسیحا سے درخواست کی کە وہ آۓ والے 
عذاب کا اعلان اِس کے ہم وطنوں کے سامنے چرمن زبان میں کرے 
اس لے کە وہ انگریزی نہیں جانتے اور یه بڑی افسوس ناک بات ھہوگ 
کة حض اسی وج سے وہ جہے واصل کر دے جائیں,.۔ اس پہروپیے 
ے جو شفیع انسانیت بننے کے خواب دیکھ رھا تھا ء زاست بازی سے کام 
لیے هوۓ اس بات کا اعتراف کو لیا ہو اہ جرہی ین ا کت 
تعجب کی بات مے؟“' اس چرمن ےۓے جواب دیاء ےچ خدا کے بیٹے ہو 
کر ساری زبانیں نہیں جانتے ء یہاں تک کہ تھیں جرمنی ,بھی نہیں آی ۔ 
چلو چلوء تم نرے دغا باز ء ریا کار اور پاکل ہو اور تمھاری صحیح جگهہ 


۲۹ 
پاگل خانہ ہے ۔)؛ آس پاس جو لوگ کھڑے یہ تماشا دیکھ رے ٹھے 
ھنس پڑے اور اپنی خوش اعتقادی ہر شر۔ندہ ھ وکر وہاں ہے چل دیے ۔ 


بعض وقت کسی انسان دیوتا کی موت پر خداکی روح کسی 
اور آدمی کے قالب میں منتقل ہو جاق ہے ۔ بدھ کے ماننے والے 
تاتاریوں کا یه عقیدہ ے کہ بدھ کی سینکڑوں جیتی جاگتی صورتیں میں 
جو سپا لاماؤں ی حیثیت ہے بڑے بڑے مندروں میں پیشوائی کے فرائض 
انجام دیتی ہیں ۔ جب کوئی سپا لاما س جاتا ہے تو اس کے چیلوں 
کو اس کا قطعی ریخ نہیں ہوتاء کیوں کہ انھیں معلوم ے کە وہ 
کسی بچے ی صورت میں دوبارہ جن لے لےکا ۔ انھیں صرف یه فکر رعتی 
ہے کە:وہ کس مقام پر پیدا ھوکا۔اگر اہں وقت قوس 0 :مودار 
عو جاۓ تو وہ یہ سمجھتے ھیں ک۔ یه علامت متوق' مہا لاما کی طرف 

سے اس کے کہوارنے کی نشان د ھی کے لیے :ظا بر . ہوئی ے ۔ کبھی وہ 
مقدس پچ خودابتی:شناخت کرا دیتا: ے ۔ وہ کہہتا ہے ''میں ہوں 
سپا لاماء فلاں قلاں مندر کا زندہ گوتم بدھء مجھے اپنی پرانی خانقاہ 
لے چلو ء میں اس کا اس گرو ھوت۔“' بدھ یىی جن بھومی کا انکشاف 
خواہکسی طرح ہوء چاے وہ خود بتا دے یا قوس قزح اس کی نشان دھی 
کرے ؛ اس موقغ پر خیے نصب کے جاتے ہیں ؛ کی و 
زائر اپتے بادثاہ یا''شاغی خاندان کے سب ہے تمتاز فرد کی" سراکزدیق 
میں پالک'دیوتا کو تلاش کر کے سے ا ہے کی لاۓ کے لیے نکاتے 
یں 7ی ےپ ےت میں پیدا هوتا ےے اور 
اس تک پہنچنے کے لیے ژائرؤں کے کارؤان کو خوف ناک یابانوں 
میں سے گزرنا 'پڑتا ے ۔ انجام کار جب انھیں وہ بجدمل جاتا ہے تو 
سب کے سب امن کے آکے سجدے میں گر پڑہے ہیق اور اس کی پوجا پاٹ 
کرت ھی ۔ تاھم قبل اس کے کہ وہ بنیه مہا لاما تسلم کر لیا جاے 
اس کے لے یه ضروری ہے کھ اپتی اصلیت کے بارے میں ان کا 
اطمیناق کر ڈے ۔ اسٴ سے پوچھا جاتااے کەه وه جس خاتقاہ کے گرو 
ہوتے کا مدعی ےے اس کا نام کیا عہء وہاں ہے کعنی دور ہے اور 
اس می ںکتنے جوگی رھتے ھیں۔ نیز اس کو متوق مہا لاما کے عادات و اطوار 


2 


بثاۓے پڑے :ہیں اور یه بھی کہ اس کی موت کس طرح واقع 
ہوئی ۔ پھر اس کی مزید آزمائش کے لیے اس کے سامنے عبادت نامےء 
چاۓ دانیاں اور پیالیاں وغیرە رکھ دی جاتی ہیں ۔اگر اس نے یه 
ٹھیک ٹھیک بتا دیا کە ان میں کون کون سی چیزیں چھلے: جم میں 
اس نے استعال کی تھیں تو اس کا دعویٴ خدائی تسلم کر لیا جاتااے 
اور پڑۓ فخر و سرت کے ساتھ آیے خانقاء لے جایا جاتا آئغ ۔تمام 
لاماؤں کا سردار لا ھا ۔ساکاٴ دلائی لاما ےےء جس کی بدولت یه مقام 
تیٹ؟ کا-رومَةالکپزی: عغَد نا اےے زنده ديیوتا سمجها جاتا ے اور وه 
متا ے تو اسی روح ایزدی کسی بچے کی صورت میں از سر نو جنم 
لے لی ے ۔ بعض لوکوں کے بیان کے بموجب کسی عام سہا لاما کی 
طرح دلائی لاما کا پتا بھی اسی مذکورہ طریقے سے چلایا جاتا ےہ ء 
لیکن بعض لوک یہ بیان کرتے یں که اس کا انتخاب ایک سنہری 
مرتبان میں قرعه اندازی کے ذریعے عمل میں آتا ے ۔ وہ جہاں کہیں 
پیدا "متا تی ادرخت سرسپڑ مو جا مین ملق کے حم ۓآ پھوالوق 
پر جوبن آ جاتا ہے اور چشے جاری ہو جاۓ ہیں اور اس کے حضور ہے 
آسات نازل ھوۓ لی ھین ‏ 


لیکن ان علاقوں میں صرف یہی ایک واحد شخص نہیں جو دیوتا 
ک5 روپ بھرتا عو ۔ چین کی وزارت مستعمرات میں سلطنت کہ تام انسان 
دیوتاؤں ی باضابطه رجسٹری ہوق نے اور اس قسم کے اجازت یافته 
دیوتاؤں کی تعداد ایک سو ساٹھ ے ۔ ان میں تیسں کا سای تبت پر ےہ ء 
انیس کی ذات شال ی منگولیا کا سرمايیة مسرت سے اور جتویی ٴ منگولیا 
پر پورے ستاون اپنا نور برساے ہیں ۔ حکومت چین پرجا کی بھلائی 
کی خاطر رجسٹری شدہ دیوتاؤں کو تبت کے سوا کہیں اور جنم لیے 
کی اجازت نہیں دیتّی کە مبادا منگولیا میں کسی دیوتا کی پیدائش اس کے 
لیے سیاسی مشکلات ‏ کا باعث بن جائےۓ اور کے شاعی خاندان کش کو ہے 
اولوالعزم دیوتا اٹھے اور منگولوں کی محب وطن اور عسکری روح کو 
بیدا رکرکے انھیں اپنے جھنڈے تلے جمع کر لے اور اس طرح اپتیٰ دیتی اور 
دنیوی حکومت قائح کرۓ کی کوشش کرے۔ ان خداوندان عامة یا با ضابطد 


۲۱) 


خداوندوں کے علاوہ بہت سے نجی قسم کے چھوۓ چھوئۓ یا غیر اجازت 
یاقته دیوتا بھی هیں جو پوشیدہ مقامات پر اپنےکالات خدا وندی کا مظاعرہ 
کے ہیں اور لوگوں پر ب رکتیں تازل کرۓ رہتے ہیں ۔ چند سال نے 
حکومت نے ان ناجائز دیوتاؤں کے بیرون تبت دوبارہ جن لیتے ہے 
چشم پوٹ یکر واکھی ے۔ تاعم ایک دفعهة وہ پیدا هو جائیں تو حکومت 
باضابطةه اور . ے ضابطهة دونوں قسم کے دیوتاؤں پر کڑی نظر رکھتی 
ہے ۔اگر ان میں کسی بے کوئی ناروا حرکت سر زد ہو جااۓ تو 
ا سے معزول کر کے کسی دور افتادہ خانقاہ میں منتقل کر دیا جاتا ے اور 
ہے دوبارہ جنم لینے کی سخت ممانعت ھوق ہے ۔ 


غرم مہذب تعاشرے میں بادشاہ کی مذھبی حیثیت کا جو جائزہ جا 
گیا ہے اس کی بناء پر یه استنباط قرین صحت ہوا کہ میکسیکو اوو 
پیرو جیسی عظم تارخی سلطنتوں کے بادشاعوں کے الوعیت و مافوقیت ے 
دعوے ان کی رعونت ہے جا کا نتیجهہ یا انْ کے حقیر محکوموں کی 
قصیدہ خوانی ہے عبارت نە تھے ؛ بلکە حض زندہ بادشاھوں کی تقدیس کے 
قدج وحشیانه دستورری یادکار اور توسیع شدہ صورت تھے ۔ چناں چہ 
ابناۓ شمس کی حیثیت ہے پیرو کے انکاؤں کا (جنوبی اس یکە کی قدیم 
سلطثت پبرو کا شہنشاہ اور اس کے خاندان کا ھر فرد سورج کا بیٹا مانا 
جاتا تھا اور انکا کے لقتب سے ملقب تھا ۔ صیغة جمع میں اس لفظ کا 
اطلاق شہنشاہ کی رعایا پر بھی هھوتا تھا) دیوتاؤں کی طرح ادب کیا 
جاتا تھا ۔ وہ نه کبھی کسی پر ظلم: کر سکتے ہیں ؛ نہ کبھی کسی 
کو انھیں جسانی یا ما لی نقصان پہنچاتے یا ان کی اغانت کا خیال پیدا 
ھوتا ہے ۔ نیز عام لوگوں کی طرح انکا یماری کو برا نہیں سمجھتے 
تھے ء بلک ان کی نظر میں بیماری کی حیثیت ایک ایسے قاصد کی تھی 
جس کے ذریعے سورج دیوتا نۓ انھیں اپنے پاس آرام کرۓ کے لیے 
بلا بھیجا هو ۔ جب کسی انکا کا آخری وقت آن پہنچتا تو وہ اس کا 
اعلان ان الفاظ میں کرقا ”میرا باپ جھے اپنے پاس آرام کرتنۓ کے لے 
بلاتا عے ۔“' وہ اپنے باپ کی صرضی کے خلاف قربائیق دے کر صخت یاب 
ھوے کی کوشش نہ کرۓ ء؛ بلک علىیالاعلان یہ کہتے کہ اس نۓ 


۲۲۰۲۴۳ 


انھیں آرام کرۓ کے لیے بلایا ےہ ۔اسی طرح جب هَسیانوی فاے 
جنوبی امریيیکەه ک کیم وادیوں سے نکل کر کولعبیائی انڈیز کی سطح 
سرقفع پر پہنچے تو ائھیں یه دیکھکر بڑا تعجب هھوا کہ وھان کے لوگ 
ان وخشیوں کے بالکل برعکس هھیں جنھیں وہ نیچے تپتے ھوۓ صحراؤںن 
میں چھوڑ آے تھے ۔ وہ خاصے مہذب ھیں جو کھیتی باڑی کرتے ھی 
اور ایسی حکومت کے زیر سایہ زندی بسر کرۓے ہیں جس هوم بولٹ 
(بیرن الگزانڈر هوم بولٹ ء انیسویں صدی کا جرمن سائنس دان اور 
سیاح ۔ یە اپنی ایک تحقیقی سہم پر سیکسیکو اور جنوی ام یکە گیا تھا) 
تبت اور جاپان کی مذھبی حکومت کے ہم پایه قرار دیتا ۓے'۔ 
یہ چبچا ء موسیکا یا:موزکا قوم تھی جو ان دو سلطنتوں میں بی ہوئی 
تھی ء جن“ کے دارالمالک بوکوٹا اور ٹنجا تھے ۔ لیکن وه به ظاھز 
سوکا سموزو یا اراکا کے نواڈ اعظم سے ای روحافیف وفاداری کی بتا 
پر متحد تھی ۔ ان لوگون میں: یه مشہؤر تھا کہ اس روحاق حکمران 
کو اق ریاضت کے سیب یه تقدس حاصل ہے۔که آب و باران اس کا 
حکم مانتے هیں اور موسم اس کے تابم ے ۔ عم دیکھ آاۓ ھیں ک٭ 
تی بادشاھوں کو ا بوخ اخت نشینی پر آفتاب کو روشن کرۓء 
بادلوں سے مینە برساۓ اور '۔زمین سے ۔وافر فصل پیدا کراۓ کا خلف 
دیٹنا پڑتا تھا ۔ بیان کیا جاتا ے کہ میکسیکو کے آخری بادشاہ سونتزها 
کو اس ى قوم ایک دیوتا ی طرح پوجتی تھی ۔ 





بابل قدیچ کے بلاطین سارگن اول (يه غالبا حضرت مسیح ہے تین 
ہزار سال پہلے گزرا ے) سے لے کر آر ى چوتھی سلطنت تک [آر عراق 
میں دریاۓ قرات کے دھاۓے پر بصرے کے قریب واقع ھے ۔ یه مقام 
عہد عتیق مین چار سلطنتوں کا دارالمملکت تھا ء جن میں آخری سلطنت 
کی بنا نینوا کے زوال کے بعد ۲ ق۔م میں پڑی تھی) جیتے جی خدائی 
کا دعوعل کرتے تھے ۔ خاص کر اس چو تھی سلطنت کے بادشا عون نے 
اپنی پرستش کے لیے مندر تعمیر کرا رکھے تھے ۔ وہ مختلف عبادت 
و" رکھوا کر لؤگوں کو حکم دیتے تھے که وہ 
ان پر بھینٹ چڑھائیں ۔ سال کا آٹھوان مہینه خاص طور پر ان بادشاعوں 


- 


کی عباذت کے لیے وقف تھا ء اور ہر چاند کی پہلی اور پندرہ تارج کو 
اتھیں قربانیان دی جاتی تھیں ۔ (پارتھیار پارتھیوں کا ملک جو محیرۂ خضر 
کے اجنوب: مشرق میں ٴ واقع تھا ۔ پازتھی آسیتھی ٹسل کے لوگ تھے) 
2ے ارساسی بادشاء زان کی ساطنت ازساسیسن پارتھی ہے ںا گی مم میں 
قائم کی تھی) اپنے آپ کو برادران مہر و ما کہلواے تھے اور دیوٹاؤن 
کی طرح ان کی پرستش کی جاق تھی ۔ دنگے فساد میں ارساسی خاندان کے 
کسی فرد کو بھی مارنا .پیٹنا سخت ے ادتی سمجھا جاتا تھا ۔ 


شاعان' مضر کو ان کی زندگی میں دیوتا بٹاٴ دیاٴ جاتا تھا:۔ آٹھین 
قربانیاں دی جاتیں اور خاص سندروں مین خغخصوض پزوھت اناک 
پوجا پاٹ کی رسم ادا کرۓ ء بلک نچ تو یه ے کہ بادشاعؤں کے آکے 
دیوتاؤں کا چراغ گل ھن گیا- تھا ٤‏ چنان“ اچ ةاشاء ڑا کے ہدرک و وت 
می ایک حاکم اعلی نۓ:اعلان کیا تھا کہ ان تۓ: بہت ساریٰٔ 
عبادت کاھیں تعمیر کرا دی ہیں :اک “ام دیوتاؤں سے زیادہ“؟ غیر فانی 
اہ میز‌نرا کی:آنما سے مَدد مانگی جا سکے۔ *'اس میں کبھی کسی کو شک 
نہیں هوا کہ بادشاہ خقیقی.الوٴھیث کا مدعیٰ تھاە؟ ۔ وہ ”سپا دیوتا؛ تھا ء 
اس کی حخیثیث رع (مصرؾ دیومالا میں سورج ذیوتا اور سب ہے بڑا 
معبود ۔ اض کا ذکر آگے آۓے کا) کے بیٹے حورس درخشاں کی تھی 
(یه مصری دیومالا میں روشنی کا دیوتا سے ء اس کی آفتاب صبح کی 
حیثیت سے پرستش کی جایق تھی اور وہ حیات نو کی علامت سمجھا جاتا 
تھا آ اش ای بھی اعت کی گی ھ ).وم ٹف غرفه سس ہز اق 
بادشاعت کا مدعی تھا بلکه بة زعم خؤد ”سارے مالک و اقوام؛؛ء 
”مشرق سے لے کر سغرب تک سارا عالم٤٤ء‏ ”وہ سار فضاۓ بسیظ 
جو نبر اعظم کے پرتو ہے تابان و درخشاںن ۓ“ ء ۶ ارض و ساء اؤڑ 
جمله موجودات ارض و ساءٴ“ کا فرماں روا تھا ۔ ؛'ھر قسم کے دوپاۓء 
چوپا ۓ اور پرندڈےء غزعن اکە غضاریٰ دئیا اپنی پیداوار اس یىی وو کزق 
سے ۔؟) بلکە ‏ یالحقیقت سورج دیوتا کے متعلق جو کچھ دعوے سے کہا 
جاتا تھا ء وھی اضولا شاہ مصر پر منطبق کیا جاتا تھا ۔ اس کے القاب 
پراہ راست سورج دیوتا کے القاب سے ماخوذ تھے ۔ بیانْ کیا جاتا ہے کہ 


۴۶ 


”الوھیت کے بارے میں اہل مر کا کوئی تصور ایسا نە تھا جس کا 
بانقاریے سی ہے آپ پر باطای ند کرت ا 0ٹ 
شاھی منصب کي ہدولت وہ ایک فوقالیشر دیوتا تھا ء اور سے کے 
بغذ ایک مقدس و معبود انسان کی حیثیت اختیارکر لیتا ۔ اس طرح آ٘س کی 
ذات مصریوں کی عٹائد کے پغوجب خدا کى چملہ صفات کا جموعہ تھے ۔؛ 


یه تھی ایک مکمل لیکن ایت مختصر زوداد اس متدس بادشاغگ 
کے ارتقاء کی جس کی معراج پیرو اور مصر کی مل وکیتیں تھیں ۔ تقاریچ 
کی رو ہے یه ظاھر ھوتا ے کم اس دستور کی ابتداء ساحروں اور عطار 
قسم کے طلسم کروں یا .نیرنگ سازوں کے.طبقے سے ہوئی ۔ منطقی حیثیت 
سے وہ خیالات کے تلازم کی بناء پر غلط استنباط کا نتیجہ ے ۔ لوگوں 
نے غلطی سے یہ سمجھ لیا کە فطرت کا نظام اور ان کے تصورات کا نظام 
ایک ھی چیز ہیں اور اس وج ہے وہ یه خیال کرتۓ لگے کە اپنے 
افکار پر ان کا جو اختیار ے ء یا جو اختیار نظر آتا ے اس کی بناء پر وہ 
اشیاۓ عالم پر بھی ویسا ھی اختیار رکھتے میں ؛ اور جن لوگوں کے 
پتعلق کسی نه کسی سبب ء ان کی فطری خویبوں یا خامیوں ک وجة سے 
یه سمجھ لیا گیا کە انھیں فطرت پر سحری نوعیتِ کے یه اختیارات 
پدرجڈ اتم حاصل ہیں ء انھوں ۓ رفتہ رفتہ اپنے حم جنسوں ہے الگ 
کی ایک خیرص طۃ ایی رت لان کر ق ری کر و کا 
جس کے بنی نوع انسانِ کے_ سیاسیء مذہ٭بی اور عقلی ارتقاء پر دور رس 
نتا یچ تب ھوۓ والے تھے۔ چیسا کە ھم جانتے یں ء عمرانی ترق اصل 
میں کام کی مسلسل تفریق یا دوسرے لفظوں میں پیہم تقسم حنت ہے 
عبارت ےے ۔ جاھلی دور کے معاشرے میں جو کام بە حیثیت مجموعی 
سب لوگ یکساں اور بری طرح کرتے ہیں وہ رفته رفته کاریگروں 
کے ختلف طبتوں میں بٹ جاتا ےہ اور بہتر ہے بہتر طور پر اتجام 
پاۓ لگتا ے اور جس حد تک ان کاریگروں کی عنت ی .٭ادی یا 
غبر مادی پیداوار میں سب لوگوں کا حصه ھوتا ے ء ان کاریگروں کے 
اختصاص ہے سارا معاشرہ متمتع عوتا ے ۔ ماعروں اور پیشه وروں ک 
حیثیتت ہے ساحروں اور طلسم کروں کا طپقه عمرانی ارتقاء میں سپ 


ش۱"( 


ہے قدیم معلوم ہوٹا ہے ء اس لے کہ تحقیق کی رو سے جادوگر هر 
وحشی قبیلے میں پایا جاتا ے اور آسٹریلیا کے اصلى باشندوں جیسے ات 
وحشیوں میں جو انتہائی جاعلیت اور پستی کی حالت میں یں ء بس 
یہی ایک پیشە ور طبقة وجود رکھتا ے ۔ جیسے جیسے وقت گززتا جاتا 
ہے ٴ کام کی مسلتمل تفریق کے .ساتھ ساتھ مخود ظلسم گزوں کا طبقه 
معالجوں ء بارش گروں وغیرہ کے ذیلىی گروھوں میں بٹ جاتا ہے اور 
اسی دوران میں اس طبقے کا سب ہے مقتدر رکن قبیلے کی سرداری کے 
عہدے پر فائز ہو جاتا ےے اور پھر ترق کے مدارج طے کرتے کرۓے 
بادشاہ کا تی حاصل کر لیتا ےے جس کے ساتھ ساتھ اس کے متنصب 
ساحری کی اھمیت کم ہوق چلى جاتی سے اور اس کی جگہ مذہبی اور 
الوھی قسم کے فرائض لے لیتے یں ۔ اس کے منصب کی یہ تبدیلی سحر 
پر مذعب کے بہ تدریج غلیے کی مناسبت ہے عمل میں آتی رہتی ہے ۔ 
اس ہے بھی آگے ایک دور آتا ے جس میں بادشاعت کے مذھبی اور 
کیا ماود انی الک ھا حاتھ می اور اس سے دنوی اوو رجات 
اختیارات دو ختلف آدمیوں کو تفویض ہو جاتے ہیں ۔ اس اثناء میں 
ساحر مذھب کے غلبے سے دب تو جاتا ےہ مگر اس کا استیصال نہیں 
ھوۓ پاتا اور وہ عبادت اور قربانی کی نبٔی رسوم کو قبول کرنۓ کی بجاۓ 
اپنے جادو منتر پر اڑا رھتا ے ۔ پھر ایک وقت آتا ہے جب اس طبقے 
کے دانش ور افراد سحر کے منطقی سقم کو محسوس ۔کر لیتے یں اور 
انھیں انسان کی فلاح کے لے فطرت کی قوتوں سے کام لیٹئے کا سحر سے 
زیادہ مؤثر ذریعه معلوم ہو جاتا ے۔ ختصر یه که وہ سحر کو ترک 
کر کے سائنس سے کام لینا شروع کر دیتے یں ۔ مبری ماد اس ہے 
هرگز یہ نہیں کہ انسان ۓ هر جگھ ترق کی بس یہی ایک روش اختیار 
کی ےہ بلکہ واقعد یہ ےہ کە اس ی صورت ختلف معاشروں میں ختلف 
رھی ےہ ۔ میرا مقصد بس اتا غ'”كه "انان کے عمرانی ارتقاء کے عام 
رجحان کی اجالی کیفیت پیٹی کردوں ۔ صنعتی نقطةُ نظر سے دیکھا جاۓ 
تو اس کا رخ کام کک یکسانیت ہے تنوع کی طرف رھا ھے اور سیاسی 
نقطه نظر سے دیکھا جاۓ تو جمہوریت ہے مطلق العنانی ی طرف ۔ 


۲۰۱۹۱۲ 
ملوکیت کے بعد کے دور کی تاریخ ء خاص کر. مطلق العنانی کے خانمے 
اور اس کی جگہ ایسے طرز ہاۓ حکومت کے قیام سے جو انسائیت کی 
اعلول ضروریات سے زیادہ مناسبت رکھتے ھوں ء هاری اس تحقیق کا 
کوئی تعلق نہیں ۔ ماری جحث کا موضوع ایک ایسے عظم دستور کی 
نشو و نما سے ند کہ انحطاط جو اپتے زماۓ میں انسان کے لیے باعث 
خی و۔بررکت تھا ۔ 


آٹھواں باب 
شاھان مظامر فطرت 


اوپر جو کچھ تحقیق ہوا کے اس نے لہ ثابت ھوگیا کہ کسی 
ام لق اد مدھیی فڑائض کا مزا جع تیم کے بی کے بادشاہ روخ نے 
شاہ قربانی اور ایتھنز کے اس میجسٹریٹ کی ذات تک تحدود نہ تھا جو 
بادذشاہ کہلاتا تھا ٤‏ بلک بجی چیز غیر کلاسیکی ادوار میں بھی وحشت و 
چاہلیت ہے لے کر تہذیب و شائستگی تک ہر مرحلۂ ارتتا پر معاشزوں 
کی ایک عام خصوصیت رھہی ہے ۔ یز اس سے يه ظاھر ھوتاے کة 
مذھبی رھن| کا یہ خسروانه منصب نری نام کی بادشاہت نه تھی ء بلکە وہ 
حقیقت میں بہ یک وقت مذعبی اور شاعی دونوں قسم کے فرائض انجام 
دیا کرتا تھا ۔ ان تمام چیزوں سے یونان اور اٹلی کی جمہوریتوں مین 
لقبی بادشاھوں کی اصل ہے متعلق قد روایت کی تصدیق ہو جاق ہے ۔ 
عماری اس توضیح کے بعد کھ اٹلی اور یونان وا ی روایت دیئی اور دنیوی 
اقتدار کے جس امتزاج کی شاعد ےے وہ در حقیقت متعدد مقامات پر موجود 
رھاے ء کم از کم اس روایت کے قرین ضخت ھوۓ سے متعلق کسی 
ثشبە کا احتال باق نہیں رعا ۔ لہذا اب یہ سوال اٹھانا ے جا نہ ھوکا 
آکه کیا اقم او الےائ کا یادشا کی اصل بی کچو؛امدی قسیم کی :نہ عوک 
جو روم کے شاہ قربانی اور ایتھٹز کے لقبی بادشاہ ی تھی؟ دوسرے لقفظوں 
میں کیا اس کے پیش رو بھی ایسے بادشاہوں کے سلسلے سے تعلق نہیں 
رکھتے تھے جو کسی جمہوری انقلاب کے سبب اپنے سیاسی اقتدار ے 
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۲۱۸۲۸ 


حروم هو گے ھوں اور جن کا فقط مذہبی منصب اور ام کی بادشاعت 
باق رہ گئی ہو ؟ اس سوال کا جواب نی میں دینے کے لیے ہارے پاس 
کم از کم دو وجوہ موجود ہیں ۔ ایک تو خود نیمی کے اس بجاری 
کا سمکن دؤوسزسے' امن کا القب “یع ۶ بن اکا باتھا 64 اراس کے 
پیش رو عام مفہوم میں بادشاہء ہوتۓ تو وہ بھی روم اور ایتهنز کے ان 
بادشاعوں کی طرح جو تخت و تاج سے حروم هو چکے تھے اسی شہر میں 
قیام رکھتا جس کی ,حکومٹ اس سے چُھن گئی:ہو ء 'اوو یہ شہر اریشیا 
ھی هونا چاهیے اس لیے کہ قرب و جوار میں کوئی اور شہر موجود 
نم تھا یلیژن اردٹیا اوں چیادت کر حور مل کے جار ات 
تین میل پرے تھا ء لہذا اگر کوئی جگہە اس کے زیر نگیں تھی تو وہ 
شر نے تھا یلک جنکل تھا اس کے عادوہ اس کے او کر 
کے پیش نظر بھی یہ فرض کرنا مشکل ہے کہ وہ کبھی عام مفہوم میں 
بادشاء رھا ہوگا۔ اغاب تو یەہ ے کہ اس کا راج فطرت اور فطرت کے ایک 
خاص حصے یعنی اس بن پر تھا ء جیں کی بدولت اسے مذکورہ بالا لقب ملا 
تھا۔اگر عمیں ایسے بادشاھوں کی مثالیں مل جائیں جنھیں ”'شاھان مظاغر 
فطرت؛؟؛ کے نام سے موسوم گنا جا سکتا هو ء مہری مراد ایسے اشخاص 
سے ےہ جن کے متعلق یە خیال کیا جاتا هو کە فطرت کے خاص عناصر 
یا پہلو ان کے تابع ہیں ء تو وہ شاید بن کے اس بادِشاہ ک ان دیوتا قەم 
کے بادشاعوں کی بە نسبت زیادہ صحیح نظبر پیش کر سکیں جو اب تک 
مار ے زیر بحث رے ہیں ء اور فطرت پر جن کی حکومت کی نوعیت عام 
ہے ء یعنی وہ فطرت کے کسی خاص پہلو تک عدود نہیں وق ۔ 


چتاں چه ایسی ھی ایک مثال اس بادشاہ یىی ے جو نام ولوومو 
یعنی شاہ باران و طوفان کہلاتا ے اور دریاۓ کانگو کے دہاۓ کے 
قریب بوما میں ایک پہاڑی پر رھتاےے ۔اسی طرح بمان کیا جاتا ہے 
کمە بالائی نیل کے علاقے کے بغعض قبائل میں عام مفہوم ‏ میں بادشاء کا 
کوئی وجود نہیں ء وہ صرف ایسے اشخاص کی بادشاعت کو تسلم کرۓ 
ہیں جو شاہان بارش یا ”'ماٹا کوڈو؟؟؛ کے نام سے موسوم ہیں اور 
جو لوگوں کے عقیدے کے موجب صحیح وقت پر یعنی برسات میں مینه 
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برساۓ کی قوت رکھتے ہیں ۔ مارچ کے آھر میں بارش شروع ہونۓے سے 
قبل ان کا علاقه ایک ذشت ے آب و گیاہ بنا رھتا ے اور مویشی ء جو 
ان کی اصل پونجی ہے ء چارے کی قلت کے سبب موت کا شکار ہو جاۓے 
عیں ۔ لہذا جب مارچ کا سہینہ ختم هوۓ لگتا ے تو ہر گھز کا مالک 
شاہ یبارش ک:یارکاہ میں حاضض خوتا ہے اور ایک گائۓ اس ي تتّر کرتا 
ہے تاکه وہ چراکاعوں میں زرد اور مر جھائی هوئی گھاس پر ابر رحمت برما 
دے ۔ لیکن اگر اس کا کوئی اثر نە هو تو لوگ سب جمع ه وکر اس بادشاہ 
کۓ بارتی کا مطالبهہ کر ۓ هہیسں اور جو اس پر بھی بادل :مودار نە عوں تو 
يد لوک اس بَادشاء کا ٴ پیٹ اف کر ڈالٹے نی جن میں وہ آت کے 
عقیدے کے بموجب طوفان لیے رهتا ے ۔ باری قبیلے میں (یە بھی نیل کے 
بالائی علاقے کا ایک قبیل٭ ے) ایک شاہ بارش ایک دس یکھنٹی سے چھڑکاؤ 
5ک ود زی کس رسافاں کر تا کھانے 


حہشه کے سرحدی قبائل میں شاہ بارش کا ایسا ھی اک بمنیو 
موجود تھا - ایک صاخبٰ ےۓ ' اس .بادشاہ کا چشم دید حال یوں بیان 
کیا ےہ : اس مذھبی, پیشوا کا منصب جو باریا اور کوناما نامی قبائل 
میں الفائی.کہلاتا ہے ء عجیب و غریب چیز ہے ۔ لوگ سمجھتے ہیں 
ک8 وہ اپنے استدراج سے بارش کر سکتا ے ۔ یه منصب پہلے الجیدوں کے 
ہاں موجود تھا اور معلوم عوتا ے کهە آج بھی نو بائی حبشیوں کے لیے 
ایک عام چیز ھے ۔ باریا قہیلےکا الفائی ء جس سے شال کے کومانا بھی رجوع 
کیا کرۓ یں ؛ اپنے کنیے. کے ساتھ الگ تھلگ تمے :دیر کے قویپ 
ایک پھاڑ پر رہتا ے ۔ لوگ خراج کے طور پر کپڑا اور پھل لے کر 
اس کے پاس پہنچتے ہیں اور اس کے ایک وسیع کھیت کو کاشت کر 
جاتۓ ھیں ۔ اس کی حیثیت ایک قسم کے بادشاہء ی سی ےے اور اس کا 
عہدہ فراثتاً اس کے بھائی یا بہن کے لڑک ےکو متتقل ہوتا ھے ۔ اس کا کام 
جادو کے زور سے عینه بزسانا اور ٹڈیوں .کو اڑانا ے ء لیکن اگر وہ 
لوگوں کی توقع پوری نہ کر سکے ”اور ملک میں خشک سای پھیل 
جاۓ تو اس الفائی کو پتھراؤ کرے موت کے گھاٹ اتار دیا جاتا 
ہے ؛ جس میں پہلا پتھر اس ے سب سے قریبی رشته دار کو ہارنا 
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پڑتا ے ۔ جس وقت ہارا اس علاقے ہے گزر ھوا ہے تو الفائی کے عہڈے 
پر ایک معمر شخص فائز تھا؛ لیکن سنا ے کہ بارش کری کا یه 
منصب اس کے حق میں ے حد خطرناک ثایت عوا اور وه اس سے 
دست بردار هو گیا یں 


ُِِ 

'"کینپو ڈیا کے دور افتادہ بنون میں دو پر اسرار بادشاہ رھتے هیں ۔ 

ان میں ایک ا کے بادشاد ی حعت سے پش وھ اور ورای ہے 
باذِشاہ ى حیثییت کٌۓ ۔ مارزے جزیزہ تماۓے ہند چہن میں ان کی دھوم 
ےی الکن آعن یورپ کے کانون میں اس کی صرف ایک بھنک سی پڑی 
گے ات سد مایا پیشتر تک کسی یورپین کو ان دونوں بادشاعوں میں 
نے کبھی ںی ہے دیکھنے کا اتفاق نہیں وا ھت اہ حال میں ان 
کے اور ام کسو یا کی در شا ا ا ا ا ا کا 
سالاند تحفے تحائف کا سلسله نە شروع هو جاتا تو ان بادشاعوں کو 
حض فرضی هستیاں تصور کر لیا جاتا ۔ ان کا شاعی منصب خالص 
باطبٔی اور روحانی ان کا ے اور انھیں کوئی سیاسی اختیار حاصل 
نہیں ۔ یه دونوں کے دوتوں سیدے ساد ےکسان هیں اور ای ٣ور‏ کا 
اپنے گاڑھے پسینے کی کائی اور معتقدوں کی تفر و تیاز پر موق ھ۔ 
ایک بیان کے وجب وہ گوشۂ عزلت میں زندگ گزارۓ هیں ۔ نە آپ 
میں ملتے جلتے: ہیں اور ن٭ کسی فرذ بشر ی شکل دیکھتے ہیں ۔ ان کا 
فیام: یکے بعد دیگرے سات لاٹوں میں رھتا ھے ء جو سات پہاڑوں پر 

بنے ھوۓ ہیں اور وه عر سال ایک لاٹ ہے دوسرے لاٹ می اٹھ 
جاۓ ہیں ۔ لوگ چوری چھپے وہاں پہنچتے هیں اور ان ى گژر بسر کے 
لیے جن چیزوں کی ضرورت ھؤق ے وہ ڈال جاۓ یں ۔ ان کی :بادشاعت 
ساتاہتال یعنی اتتے عرصے تک رھتی ےے راد یت انگ ۔ 
قیام کے لے ضروری سے ء لیکن ان میں بہت ہے معینة وقت ہے پہلے ھی 
راعیٴ ملک عدم هو جاے هیں ۔ ان کے عہدوں کی وراثت ایک یا (بعض 
دوسرے بیانات کے موجب) دو خاندانوں میں رحتی ےے۔ ان خاندانوں کا 
لی کون میں بڑا احترام ہے ۔ ان کا ماليہ مقرر ہے اور وہ زمین کی جتائی سے 
مستثیل ہیں ۔ ظاہر ے کم اس مخدوش عہدے ہے جو عزت و وقار وابسته 


۴۲۱ 


ے اس کا کوئی خواعش‌مند نہیں ہوتا اور جب یہ عہدہ خا یىی ھوتا ۓے 
تو وہ سمام اشخاص جو قانوناً اس کے اھل اور مستحق ہوتۓے ہیں (ان کا 
قوی اور صاحب اولاد هونا ضروری ے) راہ فرار اختیار کرتۓ ہیں 
اور روپوش هو جاےۓ ہیں ۔ ایک اور بیان ہے یه تو ظاہر ھوتا ے 
1ئ ورہا: عتدہ >قبو 3ا کرۓۓ ى گویز کرتے: ہیں ء لیکن سات 
لاٹوں میں ان بادشاعوں کی راعبانه زندق کی تصدیق نہیں ہوق ء اس 
لیے که اس بیان کی رو سے جب يہ پر:اسرار بادشاہ لوگوں کے سامتے 
آۓ میں تو وہ ات کے: آگے: سجدے میں گر پڑےھیںء کیوں کھ 
انھیں یه خوفت ٭وتا ے کە اگر وہ ان : سے اپنی عقیدت کا “اظہار نه 
کریں تو ملک پر آندھی کی ضورت میں قہر نازل ہو جاۓ گا۔ 
دوسرے :تقدس ماب بادشاھوں کی ٴ طرح کن کا کہ کی ا کی ہے ہا اتا 
اور پانی کے ان بادشاعوں کو اپنی وت مرۓ نہیں دیا جاتا ء اس لیے کهھ 
اس سے ان کے ام ہر حرف آ جاتا ے ۔ لہذا ان میں سے جب کوئی شخت 
علیل ھوتا ے تو بڑے بوڑھوں کا ایک پنچ بیٹھتا ے ۔اگر اس کا یه 
فیصله هو کہ بادشاہ کا مض لاعلاج ہے تو وہ اسے چاقو۔ گھونپ کز 
ھلاک کر دیتے ہیں ء اس کی لاش جلا دی جاق ے اور اس کی راکھ 
بڑی عقیدت سے جمع کی جاتی ےم ء جسے پا یچ سال تک خاص و عام 
سب خراج عقیدت ادا کرتۓ رعتے اق زلقاری ارک اما ا 
بادشاہ یق وہ کو دیا جاتا تے جسے وہ ایک 'خاکے' داق میں رکھتٹی 
ےے اور جب وہ اپتے فوآھر يی ' وت پز 'اک:فشای کے لیے پہنچی 
ہے تو ایے اس خاک دان کو اپنی پوت ر لاد :کرد تن جافا پڑتا ے ۔ 
کہا جاتا ےہ کھ آگ کے بادشاہ کی پیشوائی میں ء جو پانی کے 
بادشاء سے زیادہ اعمیت ‏ ۔رکھتا ے اور جس ک مافوق قوتوں ہر کبھی 
کسی کو شک نہیں ھوا ء شادی بباہ کی رسمیں ادا کی جاق ہیں ء 
تیو هار مٹاۓ جاۓ ہیں اور ”یان؟ یا زوح کے نام پر قربانیاں کی جاق 
۔ ان موقعوں پر اس کے لیے ایک 'علیحدہ جگلہ مخصوص ہوقیق ےہ 
اور اس راستے پر ء جس سے هو کر وہ اس جگە پہنچتا ے ء سفید کپڑا 
بچھا دیا جاتا ے ۔ بادشاعت کے جاہ و منصب کو ایک خاندان تک 


"۲۰۲ 


محذود رکھۓے کا ایک سبب یہ ےہ کہ اس ۔خاندان کے قبشے میں بعض 
بیش قیمت طلسم ہیں.جو اگو کسی اور خاندان می چلۓ جائیں تو اپنا 
جوھر کهو ديں یا غائب ہو جائیں یه طاسم تہن ہیں : ایک تو 
ایک قسم کی بیل کا پھل ے جو ”کوئی؟ کہلاتی ہے۔۔ یه بیل قرنوں 
پہلے جو آخری طوفان آیا تھا اس میں ھاتھ لی تھی ء لیکن جس ی 
تازگی اور شادابی مین اب تک کوئی فرق نریں آیا ۔ دوسرا طلسم رتان 
ے (کھجوری قسم کا ایک پپودا جو شرق الہند میں پایا جاتاے) 
یه بھی بہت پرانا ے ء لیکن اس کے پھول سدا بہار ہیں اور آخری 
طلسم ایک تلوار پر مشتمل ہے ۔ اس میں ایک یان یا روح سائی ہوئی 
ہے جو اس کی هر وقت حفاظت کرق رتی ےے اور اس کے ذریعے 
آپتے کالات کا مظاھرہ کوقی ے ۔ کہا جاتا ھے کە یة روح ایک غلام 
کی عے جس کا خون اتفاق سے اس تلوار کے بھل پر اس وقت ٹیک گیا 
جب وہ ڈھا ی جا رھی تھی ۔ اس غلام ہے 7نا داستعة ”ایک جرم سرزذ 
ہو کیا تھا جس ک, تلای. اس ۓ اپنی جان دے کرک تھی ۔ اول الڈکر 
دو طلسموں کے ذریعے پانی کا بادشاہ ایسے زبردستِ طوفان اٹھا سکتا 
ےہ کم ساری زمین غرقاب هو جاۓ ۔ اگر آگ کا بادشاہ اس طلسمی 
تلوار کو نیام سے دو تین ا ٠‏ باہر نکال لے تو سورج چھپ جاۓ اور 
آدمیوں اور جانوروں پر گہری نیند چھا جاۓ اور اگر وہ اہے بالکل 
ہے ام کن ہی تو دنیا کا خاہ ہو جائۓےۓ۔ اس تیغ حیرت انگیڑ 
پر مینہ برساۓ کے لیے بھینس ؛ سور ء مرغیاں اور بطخیں بھینٹ چڑھائی 
جاتی ہیں اور شاہ کیمبوڈیا کے ہاں ہے هر سال جو تحفے آتے هیں ء ان 
میں اس مقكس قلوار کے لیے بیش قیمت غلاف شامل ہوتۓے میں ۔ 


اس ملک میں س‌دوں کو دفن کرئۓ کا دستور ے ء لیکن اس کے 
برخلاف ان دونوں پراسرار بادشاعوں کی لاشیں جلا دی جاتی ہیں.۔ 
مگر تبرک کے طور پر ان کے ناخن ؛ کچھ دانت اور ھڈیاں رکھ لی 
جاتی میں ۔ جس وقت ان دونؤں جادوگروں میں سے کسی ک لاش چتا پر 
جلتی ہے ء اس کے اقرباء فرار هو کر کہیں چھپ رھتے ھیں که کہیں 
اس منصب عالى پر انھیں فائز نہ کر دیا جاۓ۔ لوگ ان کی تلاش 


ای 


میں نکلتے یں اور جس شخض کی کمین گاء کا سب ہے پہلے سراغ لگا 
ے وہ آگ یا پاتی کا بادشاہ بنا دیا جاتا ےے ۔ 


یه تھیں ان بادشاعوں کی شثالیں جنھیں میں نے شاھان 
مظاعرفطرت کہا ہے ۔ لیکن کیمبوڈیا کے جنگل و منبع نیل اوز اٹلی میں 
بعد مشرقین ھے اور اگرچہ بارش ء پانی اور آگ کے بادشا عون کا پتا چل 
چکا ےہ مگر ھمیں ہنوز بن کے ایک ایسے بادشاہ کا کھوج لکانا ے 
جو اسی لقب سے ملقب اریشیائی چچاری کا مثیل هو ۔ شاید اس کی نظیر 
عمیں قریب ھی یورپ میں کہیں مل جاۓ۔ 


نواں باب 


0-٦ 


سر ا 


(( شجری روحیں۔-یورپ کی آریائی اقوام کی تاریج میں 
درختوں کی پرستش کا بڑا اھم حصہ رھا ے اور یه بالکل قدرق بات تھی ؛ 
اس لیے کہ تاریچ کے آغاز کے وقت یورپ کی سر زمین پر عہد اوایل کے 
کھنے جنگل چھاۓ ہوۓ تھے جن میں جگھ جگه زرعی اراضی کے کھلے 
ٹکڑے اس طرح بکھرے ہو موں_ گے جیسے سمندر میں انٹھے نٹتھے 
ٹاہو ۔ پہلی صدی قبل مسیح تک صحراۓ ھرمینیا (جنوبی اور وسطی 
جرمنی کا قدیم پہاڑی بن) رھائن ہے لے کر مشرق کی جانب اس قدر 
وسیع علاقے پر پھیلا ھوا تھا کہ اس کی حد کی کسی کو خبر نە تھی ۔ 
اذغ جرمنوں ے جو اس صحرا میں ہے گزرے تھے سیزر کے دریافت 
الات 'ثر نایا کے و اس میں دو مہینے تک سفر کرتۓے رے مگر اس 
کے سرے تک نہ پہنچ پاۓ ۔ چار صدی بعد شہنشاہ جولین اس میں 
گیا ھوکا تو اس کی طبع حساس پر اس جنگل کی تنہائی,ء اداسی اور سکوت 
کے ما اث ر کیا هوکا اور وہ یہ کہےبغبر نە رہ سکا وکا که سلطذت روما 
میں کوئی چیز اس جنگل کا جواب نہیں ۔ خود مارے ملک (انکلستان) 
میں ویلڈ کے اضلاع کینٹ ء سرے اور سیکس انڈ ریڈا کے عظم الان 
جنگل کی یادگار ھیں جو کسی زماۓ میں جزیرۂ برطائیة کے سارے 
جنوب مشرق حصے پر چھایا ھوا تھا ۔ مغرب میں غالباً اس کی حدیں 
اپک اور بن سے چا ملی تھیں جو هیمہشائر ۓ ڈے ون تک چلا گیا 


۲۰۲۰۲۳۷۶ 


ذف 


تھا ۔ ھخری دوم کے عہد حکومت تک اھل لندن عیمسٹیڈ کے بنوں میں 
جنگلی بیل اور سور کا شکا و کیا کرے تھے ء بلک پلانٹگنیٹ خاندان 
(انگلستان کے پادشاہ ھنری دوم سا رجرڈ سوم تک اسی خاندان ہے تعلق 
رکھے تھے) کے بعد کے بادشاعوں کے عہد میں بھی شاعی جنگلات ک 
تعداد اڑسٹھ تھی ۔ کہا جاتا ے که آرڈن بن کے انذر (انگلستان میں 
مڈلینڈ کا قدیم جنگل ء شیکسپٹر کے مشہور طربیة ایز یو لائک اٹء کے 
بیشٹر حصے کا سین یہی بن ے) دور جدید میں بھی واروک شائر 
کے اس سرے سے لے کر آآس سرے تک گلہری پیڑ پیڑ چھلانگ لکا سکتی 
تھی ۔ دریاۓ ہو کی وادی میں قدم شہتیری گاؤں کی کھدائی ے. اس 
اس کا انکشاف ھوا ہے کہ سلطنت روما کے عروج بلکە غالباً اس کی 
بناء پڑۓ سے بہت پہلے شمالی اٹلی پر نارون (ایلم ) شاہ بلوط (چیسٹ نٹ) 
اور خاص کر اوک (بلوظ) کے گنجان جنگل چھاتےۓ عوئۓ تھے ۔ یہاں 
تاریچ ے آئثار قدیمہ کی تائید حوق ہے ء اس لیے کہ کلاسیکی اھل قلم 
کے ہان اٹلی کے اسے جنگلوں کا کئی جگه ذکر آيا ے جن کا آج 
نشان بھی باق نہیں روم اور اٹروریا کے درمیان چیمنی کا خوف ناک 
جنگل حائل تھا ء جس کا لیوی (رومی مورخ جو پہلی صدی قبّل مسیح 
مات کوڑاے) ہے چردی۔' کے قتو سے مقایلة کیا تھے ۔ راکی ای روس 
مورخ کے بیان پر یقین کیا جاۓ تو کبھی کسی تاجر کو اس سے راہ 
جنگل کی تنہائیوں میں قدم رکھے کی جرأت نہ هوئی اور جب ایک رومی 
جنرل اس کی دشوار گزاریوں کا پتا چلاۓ کے لیے دو اسکاؤٹوں کو بھیجنے 
کے بعد اس میں اپنی فوج لے کے گیا اور بڑھتا وا اس پہاڑی بن ک چوٹی 
پر جا پہنچا جس کے دامن میں اٹروریا کے زرخیز کھیت لہللہاۓ تھے تو 
لوگ اس کی دلیری پر عش عش کرۓ لگے ۔ یونان میں صتوبر ء بلوط 
اور دوسرے خوب صورت درخت آرکیڈیائی پہاڑوں ی ڈھلانوں پر اب 
تک باق ہیں ء جن کی تازی و شادابی آج بھی اس گہری گھاٹی کے .حسن 
کو دوبالا کرتی ے ‏ .جس میں سے دریاۓ لاڈن بہتا عوا مقدس القیوس 
(جنوی جزیرہ ماۓ .یونان پیلو پونیسس کا سب سے بڑا دریا).میں جا 
ملتا بے اور چند سال پیشتر تک جن کا عکس فیٹیسیں کی سنسان چجھیل 


رش 


کے سیاھی مائل نیلے پانی میں پڑتا رھتا تھا ۔ لیکن یه درخت ان 
جنگلات کا بچا کیچا حصہ هیں جو عہد کہن میں وسیع علاقوںن کو 
ڈھانکے ہوئۓ تھے اور جو شاید قدیم تر زماۓ میں جزیرہ نما ۓ یونان 
پر سمندر سے سمندر تک محیط تھے ۔ 

گرم نے (000ہ091 ء جرمن ماعر لسانیات جو انیسویں صدی میں 
گزراہے): لفظر فیسپل' (عبادت ک) کے تبوتای ترافات یہ مک 
کی ھے اس ہے یە بات قرین قیاس ہو جاق ےہ کہ جرمنوں کے قذی ترین 
معاید قدرق بن تھے ۔ بہرکیف آریائی نسل کی ساری یوری اقوام میں 
شجر پرستی کا رواج ایک مصدقهہ چیز ہے ۔ کیلٹ قوم کے ڈروڈوں 
(کیلٹوں کے مذعبی رھنا اور جادوگر جو تناسخ پر اعتقاد رکھتے تھے) 
کی اوک پوجا یا بلوط پرستی سے سبھی واقف ھیں ۔ عبادت کاہ کے لیے ان 
کی زبان کے قد الفاظ اپنی اصل اور مفہوم کے لحاظ ہے لاطیئی لفظ نیمیں 
(8د تب 0۲) کے مائل. ہیں ء جس کے معنی شجر زار یا بن میں کھلے 
میدان کے ہیں ۔ یە مفہوم نیمی کے نام میں اب تک موجود ہے ۔ مقدس 
شجر زار قدیم زماۓ کے جرمنوں کے ہاں عام تھے اور انْ کے اخلاف 
میں شجر پرستی کا آج تک خا مہ نہیں ھوا ۔ قدیم زماۓ میں درختوں کی 
پرستش کس قدر سنجیدی کے ساتھ ہوتی تھی ء اس کا کچھ اندازہ اس 
ظالان سزا سے هوتا ےے جو قدیم جرمن قوانین مس کسی درخت کی 
چھال اتارۓ والے کے لیے مقرر تھی .۔ اس قانون کے یم وجب ایسے جزم 
کی ناف کاٹ کر نکال لی جاقی اور اس درخت میں ٹھونک دی جاق جں 
یلنجڑاں تا ز تع واواسرافعت اموما ک ریت یں ور ا کا اوت 
ہانکا جاتا تا آں کە اس مجرم کی ساری انتژیاں اس کے تئے سے لپٹ جاتیں۔ 
اس سزا کا مقصد صاف یہ تھا کہ مردہ چھال کے بدلے مجرم کے جسم 
کا جان دار حصه درخت پر لگا دیا جاۓ ۔ یه ایک طرح کا قصاص تھا ء 
یعنی درخت کی جان کا بدلہ آدمی ی جان ۔ سویڈن کے قدچ مذعبی 
دارالسلطنت اپسالا میں ایک مقدس شجر زاز تھا جس کے هر شجر کی 
حیثیت ایک دیوتا ی سی تھی ۔ بت پرست سلاق درختوں اور شجر زارون 
کو ہوجا کرتۓے تھے ۔اھہل لیتھوتیا چودھویں صدی تک اپتنے قدیم 


ۓ۲۲ 

مڈہب پر قائم تھے اور جس وقت انھوں ۓ عیسائی مذھب قبول گیا 
ہے ء ان کے هان درختوں کی پوجا ایک تی ۔ ان میں بعض 
لوگ لوط کے تتاور- درختوں ‏ اور دوسرے ابڑے بڑے پیڑون کا ہٹ 
اترام کڑۓے تھے ہچی ا سے انھیں غیب کے جوابات سنائی دیتے تھے اور 
بعض لوگ اپتے کاؤں اور گچّرون کے آس پاس مقدس درختوں کے جھنڈ 
کھڑے رکھتے تھے جن میں'نۓ ایک ڈالی بھی توڑنی گناہ تھی'۔ ان کا 
خیال تھا کە ایسے کسی شجر زار لہنی توڑۓ والے کی یا تو اچانک 
موت واقع ہو جاتیق ہے یا اس کے کسی عضو میں نقص آ جاتا ے ۔ قدیم 
یونان اور اٹلی میں شجر پرستی کے ثبوت .بدکثرتِ ملتے ہین ۔ مثل5 کاس 
کے مقام پر ایسلیپیس کے معبد میں سرو کی ٹن توڑنا ممنوع تھا جس 
کا جرمانه ایک ہزار درھم تھا ۔ لیکن شاید سب سے زیادہ .خود 
'رومةالکبریٰ میں مذعب کی یە قدیم صورت فوظ چلى آئی تھی۔ فورم میں 
جو اھل روم کی سرگرمیوں کا سکز تھا ء رمولس (بانیٴ روم) کے ایر 
کے پودے کی عہد شہنشاھیت تک پرستش ہوتی رھی اور اس کے تنے کا 
مِ‌جھا جانا سارے شہر میں سراسیمگی بھیلاتنے کے لیے کاق تھا ۔ اس کے 
علاوء کو پیلیٹین (يه شہر روم کی سات , اڑیوں میں سے ایک کا نام 
سے ء روم کے ابتدائی بادشاہ اسی پر قیام رکھتے تھے) کی ڈھلان پر ایک 
قرانیا (ایک درخت جس کا پھل زیتون کے برابر اور اس کے مشابه ھوتا 
ے) تھا جس کا روم یىی مقدس ترین چیزوں میں شار هوتا تھا ۔ جب 
کبھی کوئی راہ گیر اس درخت کو پژمردہہ دیکھ پاتا ء غل یا دیتا ۔ 
گلی کوچوں میں لوگ اس کا ساتھ دیتے اور تھوڑی دیر میں هر طرف 
سے :ایگ عجوم پانی ي بالٹیاں لیے سراسیمگی کی حالت میں اس طرح 
بھاگتا نظر آتا (بہ قول پلو ا مر ہے ںی ای رک 


یورپ میں فی اوگریائی نسل (شمال مشرق یورپ کی سومی نسل) کے 
کافر قبیلے اپنی رسوم پرستش زیادہ تر مقدس شجر زاروں میں ادا کیا 
اکر سے تھے ہی اود گرذ ٴحميقَة احاظلةٴ کھینچا هو تا ےا کا مت میک 
آاکش خضص چند درجتونا کے گھرے هوۓ ایک کھلے میدان یا تو 
کے سی صاف قطعے پر سشتمل ھوتا اور کسی زماۓ میں۔ ان درختوں 


ظ۲)۲۸ 


پر قربائی کی کھالیں ٹنگی ھوتیں ۔ کم از کم قبائل والگا میں ایے 
پیڑ مندر کا مس کز ایک مقدس شجر ہوتا .جس کے آگے کسی کی کوئی 
حقیقت نه تھی ۔ اس درخت کے سامنے اس کے پوجنے والے جمع ہوتے 
اور پروھت پوچا پاٹ کی رسم ادا کرتا ۔ اس کی جڑوں میں قربانی کی 
جایق اور بعض وقت اس کی شاخوں ہے منبر کا کام لیا جاتا ۔ اس شجرزار 
میں لکڑی کاٹتے یا ,کسی درخت کی ڈا یل توڑۓ کی اجازت نە تھی اور 
اس میں عورتوں کا داخله منوع مات 


لیکن یہاں. ضروری ے کە کسی 'قدر تفصیل ہے ان تصورات کی 
جابچ پڑتال یىی جاۓ جن پر درختوں اور پودوں کی پرستشن ‏ می ےا 
وحشی عالم کو بالعموم ذی حیات تصوزٴ کرتا ےہ اور ہے 
اس کلیے سے سستل نہیں ۔ وہ اپنی طرح انھیں بھی ذی روح سمجھتاً 
عے اور اسی برتاؤ کا مستحق جو ذی روح خلوق کے سزاوار عو ۔ 
پورفری ء جو نبات خوری کا حامی تھهاء لکھتا ہے : ” کہتے ہیں 
عہد جاھلیت میں لوگوں ک زندگ اجیرن تھی اس لیے کە ان کے 
دائرۂ توہات میں جانور تو جانور پودے بھی داخل تھے ء لہذا وہ 
سمجھتے تھے که بیل یا بھیڑ کو ذبح کرنا بلوط یا صنوبر کے کاٹتے 
ز۴ادہ٭ پڑا۔ افتال؛ "کیرٹ هو جب کہ ان درخۃوں کے اندر بھی روح 
موجود ےہ ؟۶' اسی طرح شا ی ام‌یکە کی ہھیڈاٹسا قوم کا یه عقیدہ ےہ 
کە فطرت کی هر شے ذی روح ىے یا یو ں کہ ےکە اس پر روح کا سایه 
سے ۔ ان سایوں کا کچھ نہ کچھ لحاظ یا ادب واجب سے ۔ مثال کے طور 
پر سیمل کے پیڑ کے متعلق ء جو میسوری کی بالائی وادی میں سب سے بڑا 
درختہ ۓے یه غیال“ کیا جاتا ہے کە وہ اپنے اندر ایسی ذھنی صلاحیت 
رکھتا ے کہ اگر اس سے مناسب طور پر رجوع کیا جاۓ تو بعض 
کاسوں میں:اس سے بڑی مدد مل سکتی لج ان کے ہاں جھاڑیوں اور 
گھاس والی روح یا ساۓ کی کوئی اھمیت نہیں ۔ جس وقت موسم بہار میں 
بارش یا :برف پگھلنے کے سبب دریائۓ میسوری چڑھ آتا ےر اور اپنے 
کناروں کے کچھ حصے کے ساتھ کسی اونچے درخت کو بہا لے جاتا ے 
تو کہا جاتا ہے کہ جب تک درخت کی چڑیں زمین میں گڑھی رھّی 


۲۲۹ 

یں اور اس کا تنا چھینۓے اڑاتا ھوا دریا میں گر نہیں پڑتاء اس گی 
روح چیختی رھتی ےہ ۔ امریکہ کے قدیم باشندے کسی زماۓ میں ان 
قویٰ هیکل پیڑوں میں سے کسی کو کاٹنا اچھا نہیں سمجھتے تھے اور 
انھیں لٹھوں کی ضرورت ہوقی تو وہ ایسے پیڑوں کو کام میں لاتے جو 
خود بخود گر پڑے ہوں ۔ کچھ عرصه پیشتر تک ضعیفالاعتقاد بوڑے 
علی الاعلان یہ کہتے تھے کہ ان کی قوم کی بہت سی مصیبتوں کا ہب 
موجودہ زماۓ میں سیمل کے درختوں کےہ ‏ حقوق سے نے اعتنائی ےے ۔ 
اری کوئی قوم (ریاست ٹیویارک کے جنگ جو قبائل) کا عقیدہ تھا کہ 
ہر قسم کے درخت ؛: جھاڑی ء پودے اور جڑی بوٹی میں اس کی اپنی 
ایک روح موجود ہے اور اس قوم کے لوگ آت“ روحوتف “کا شکو "1دا 
پاکیا کر ہر ۔ مشرق ام نٌکھ ے اواریا لودوں ہا خبالن کے کە عو 
درخت ء خاص کر ناویل' کا ذرغتٹ ذی“ روح سے ۔ ان سے نزدیک 
کسی ناریل کے۔درخت کو برباد کر ا منزله مادر کشی کے ھے ء اس 
لیے کە وہ ان کی اسی طرح پرورش کرتا ےہ جس طرح مان بجچے ک5 
کرتی هو ۔؟“ سیامی راعب اس عقیدے کی بناء پر کہ عر جگہ روحیں 
جاری و ساری یں اور کسی بھی چیز رک یی ود 
جا کے دحل کرے سے عبارت ےہ ؛ کسی شرخت ىی ی توڑۓ سے 
اسی طرح احتراز کریں گے جس طرح ایک معصوم شخص کا بازو توڑۓے 
کے کو راعب بدھ مت والے جو توق نے سوا ک وی ا9و بی ۔ لیکن 
بدھ مت میں روحیت مظاعر یا نسبت (جدہہہ1صخ) کا جو عنصر پایا 
جاتا ے وہ کوئی فلسفیانه نظریه نہیں ء بلکە محض ایک عام وحشانه 
اعتقاد ہے جو مذھب کے ایک تاریٹی نظام میں شامل کر لیا گیا ھے ۔ 
بیٹغے اور اس کے ہم خیال لوگوں کی یه راۓ کە ایشیا کی غیر مہذب 
قوموں میں روحیت مظاھر یا نسمیت کے جو نظرے ملتے میں وہ بدھ ست 

سے ماخوذ ہیں ء حقیقت کے بالکل برعکس ےہ ۔ 


بعض صورتوں میں صرف خاص قسم کے درختوں کو روحوں کا 
مسکن تصور کیا چاتا ھے ۔ ڈالمیشیا (آسٹریا) , میں گربالج کے لوگ 
بل کا کرتے ہے که پیچ ہ بلوط اور دوسرے بڑے بڑے پیڑوں 


۴ 2 

میں بعض ایسے ہیں جن میں روحیں ودیعت کی گی ہیں ادر جو کوئی 
اذ میں کسی پیڑ کو کاۓ اس کا وھیں س جانا یا کم از کم عمر بھر 
کے لیے اپاہج عو جانا لازمی ہے ۔ اگر کسی لکڑھارے کو یه ڈر 
هو کہ اس تے اس قسم کے کسی ذی روح درخت کو کاٹ ڈالا ۓے 
تو اسے چاہیے کہ وہ اس پیڑ کی ٹھنٹھ پر اسی کلہاڑی ہے جس سے اس 
ۓے کٹائی کی ہو ء ایک مرغا ذبج کرے ۔ ایسا کرنۓ سے اسے کوئی 
گزند نہیں پہنچنے پا ۓ کا ء خواہ وہ پیڑ واقعی ذی روح ھی کیوں ئن 
ہو ۔ ریشمی روئی کے درخت ؛ جن کے زبردست تنے اس قدر اونچے نکلتے 
ہیں کہ دوسرے تمام درخت ان کے آگے پست ہو کر رہ جاتے ہیں ء 
سینیکل سے لے کر نائیجر تک سارے مغر افریقہ میں مقدس سمجھے جاۓے 
ہیں اور ان کے متعلق وہاں کے لوگوں کا یہ عقیدہ ے کە وہ کسی 
دیوتا یا روح کا ٹھکانا یں ۔ سلی وکوسٹ (گنی) کی ایو زبان بولنے 
وا ی قوموں میں اس بلند قاہت درخت میں بسنے والا دیوتا ھنٹن کہلاتا 
ےہ ۔ لیکن وہ ریشمی روئی کے هر درخت کو اپنی سکونت :بے عژڑت 
نہیں بخشتا ۔ جو خاص درخت اس کا مسکن ہوۓ عیں ء ان کے گرد 
کھجور کے پتوں کا حلقه بنا دیا جاتا ے اور مغیوں ؛ یز کبھی کبھی 
انسانوں کی بھینٹ اس کے تنے سے باندم دی جاق ہے ۔ اس درخ ت کو جس 
کى نشان دھی اس طرح کھجور کے پتوں کا حلقہ بنا کر کی کئی ہو 
کاٹنے یا کسی اور طرح گزند پہنچاۓ کی اجازت نہیں ۔ اس قسم کے 
ایسے درختوں کی کٹائی بھی ممنوع ےہ جو ہنٹن کی روح ہے خا لی ھوں ء 
تا وقتیکہ لکڑعارا پہلے مرغیوں یا کھجور کے تیل کی بھینٹ چڑھا 
کو اس کی ے حرمتی کا کفارہ نہ دے دے ۔ اس بھینٹ کے چڑھاۓے 
میں فروگزاشت ایک ایسا جرم ہے جس کی سزا موت ہو سکتی ے۔ 
پنجاب میں کانگڑے کی پہاڑیوں میں هر سال ایک لڑی ایک پراۓے 
دیودار کے درخت پر بھینٹ چڑھائی جاتی تھی ۔ یه لڑکی دبہات کے کتبے 
باری باری فراعم کرتے ۔ چند سال ھوۓ اس درخت کو کاٹ 

ڈالا گیا ۔ 


اگر درخت ذی روح ھوں تو ان کا حساس ہونا بھی ضروری ے؛ 


2ھ 


اس کی وجھ ےہ ان کی کڑائی ایک ا زک عمل جراحی ی حیثیت اختیار 
جا ا اڈ ائید ہی :سی بھی > اخحسافلت جات لعاف کرش و کا 
پؤری پوری احتیاط برتی چاعے ء ورنە جراح اناڑی هو تو وہ آلٹ کر 
ائٗ کا کچؤی نعکال دیل کے ۔ جب بلوط کے کسی درخت کی کٹائی ی 
جاقی ہے تو ”اس کی آہ و بکا میلوں ستی جا سکتی ہے ؛ جیسے بلوط :کی 
روح فریاد کرق ہؤ۔ ای ۔ والْلڈ صاحب ۓ یه فریاد بارھا سٹی 
ے؟؛۔"اوجبوے قبیلے کا لوگ غاد تھی کبھی کمتی نر نبرا ذرخت 
کو۔ کات :٠ھوں‏ ء ان گا غیال ے- کہ ٴایفٹا کراغ نے اس دڑغت کو 
تکلیف حوتی ہے اور ان کے بغعض ظاسم گروں کا دعوعل ہے کہ انھون 
ے کلہاڑی کی دھار کے تلے درختوں کی گزیە و زاری سلی ہے ۔“ ایتے 
درختوں کا ذکر چینی کتابوں بلکہ مستند تاریخوں میں بە کثرت ملتا 
ےے جو کاٹنے یا جلاداۓ سے لہو لہان هو جاۓ هیں یا درد وکرب 
یا غم و غصہ سے چیخنے لگتے ہیں ۔ آسٹریا کے بوڑے کسانوں کا 
اب تک اس بات پر اعتقاد ہے کہ جنگل کے درخت ذی روح ہوےۓے 
ھیں اور وہ بلا کسی خاص وجہ کے انی چھال چیرۓ نہیں دیتے ۔ 
اتھوں: ۓ اپنے یزرگوں سے سن, زکھا ے کہ دوخت اپنی. خواش کو 
اسی طرح حسوس کرتا ے جس طرح کوئی زخمی آدمی اپنے زخم 
کو ۔ جب :وہ کسی درخت کی کٹائی کرنۓے لگتے ھیں تو اس سے معاق 
مانگ لیتے ہیں ۔ کہا جاتا ہے کہ پیلیٹٹیٹ (جرمنی) کے بالائی علاقے 
میں بھی بوڑے لکڑھارے اب تک کسی خوب ضورت اور صحیح 
و سالم درخت کو کاٹنے سے قبل چپکے سے اس سے معذرت کر لیتے ہیں ۔ 
اسی طرح جا رکیٹو میں لکڑھارا جس درخت کو کاٹتا ہے اس سے معاق 
کا خواست کار ہوتا ہے ۔ نوران (فیلپائن) کے الوکین کسی تازہ جنگل 
یا پہاڑیوں میں درختوں کی کٹائی ہے پہلے کچھ اشلوک پڑھتے ہیں ء 
جن کا مظطلب یه ہے ''اے عزیز ! گھہزائیو مت ٤‏ ہم تجھے کاٹتے :یں 
کە حکم ہے محبور ھیسں ۔؛؟ اس کارروائی سے انت اپنے ٹڈ ہو ان 
روحوں کی عداوت ہے عفوظ رکھنا مقصود ے جو درختوں مین بسّی 
یں اور جو بلاوجه نقصان پہنچاۓ والوں کو کسی شدید رض 


27ھ" 

میں مبتلا کر کے اپنا انتقام لیتی ہیں ۔ وسطی افریققة کے باسؤگا قتیلے 
کا خیال ے کہ جب کوئی درخت کاٹا جاتا مےتو اس میں سائی ہوئی 
روح غضب ناک ہو جاتی ہے اور اس کے سردار کے کنبے کو ھلاک 
کر سکتی ھے۔ اس آفت سے بچنے کے لیے وہ کسی درخت کی کٹائی 
سے پہلے کسی نیرنگ ساز یا طلسمگر سے مشورہ کر لیتے ہیں ۔ اگر یه 
ماھر فن کٹائی گی اجازت دے دے ٹو لگڑعارا پہلے ایک مرغی اور 
بگری اس درخت کو پیش کرتا ہے اور اپنی کاماڑی کی پہلی ضوب کی 
چیر پر من رکھ کر اس کا تھوڑا سا ست چوس لیتا ےہ ۔ اس صورت ہے ؛ 
جس طرح دو آدمی ایک دوسرے کا خون چوس کر خوفی رشتے کے 
بھای یق خاےْ مان وہ می رع نے برا ڈرائة حر ہہ نت 
ے ۔ اس کے بعد وہ اپنے پیڑ. بھائی کو بلا خوف سزا کاٹ 
سکتا ے ۔ 


لیکن" نباتات تی روحوف سے یه موَدبانه سلوک عمیشہ نہیں ھوتا ۔ 
اگر میٹھے بول اور نرمی کا برتاؤ ان پر اثر نه کرے تو بعض وقت 
ان پر سختی کی جاقی ے ۔ شرق الہند میں ڈوریو کے درخت کا پھل ء 
یں کا5 ایت اتناتاٹھہ کر" نے ظا رکا ھوتا تھا یارے عرد ڈکی 
لیکن بڑا بودار هوتا ے ۔ ملایا والے اس پھل کے لیے اس درخت ک 
کاشت کرتے ہیں اور پتا چلا ےہ کہ اس کی بار آوری کے لیے ایک 
خاص رسم ادا ى جاتی نے ۔ سیلانگر میں جگرا کے قریب ڈوریو کا ایک 
چھوٹا سا باغ تھے ۔ دیہات کے لوگ ایک خاص جگہ مقرر کرکے اس 
باغ میں جمع ہوا کرتۓ ء جس کے بعد کوئی مقامی جادوگر .اس 
درخت پر جو سب سے زیادہ ے مر ھوتاء شدید ضربیں لگاتا اور اس 
کے ساتھ یه کہتا جاتا '؛بتا ء اب تو بار لاۓ کا یا :"ہیں ء اگر نہیں 
لاۓ گا تو میں تجھے کاٹ ڈالوں کا۔“' اس کا جواب وہ درخت ایک اور 
شخص کی زبانی جو قریب ھی کسی منگوسٹین کے پیڑ پر چڑھا هوتاء 
(ڈوریو پر چڑھا نہین جاتا) یه دیتا ''میں اب ضرور بار لاؤں گا ء 
جھے نه کاٹو ۔“' اسی صورت ے جاپانِ میں درختوں کو یر ور کرۓ 
پکے لیے دو آدمي باغ میں پہنچتے ہیں ۔ ایک آدہی ایک درخت ہر 


۲۳۳ 


چڑھ جاتا ۓے اور دوسرا اس کے پیچھے کلہاڑی لیے کھڑا هو جاتا 
ہے ء پھر یه کلہاڑی والا اس درخت ہے پوچھتا ہے کەه وہ آئندہ 
کان اچورت فصن درے ہا باانیں وا کے ای دا ۶ د میق :درا کے کو اک 
وہ ایسا نہ کرے کا تو اسے کاٹ کر گرا . دیا. جاۓ کا ۔ اس کا جواب 
درخت کی شاخوں میں سے اس کا ساتھی يہ دیتا ےہ کہ وہ اگکلی 
فصل میں گھن گھتا کر ار لاۓ گا ۔ باغ بانی کا یہ طریقہ میں کچھ 
عجیب و غریب معلوم ھوگاء لیکن اس کی ھوبہو مثالیں یورپ میں 
بھی ملتی ہیں ۔ کرسمس کی رات جنوی سلیوونیا اور بلغاریہ کے 
متعدد کسان یہ کرتے ہیں کہ ان میں سے ایک آدمی میوے کے کسی 
بانجھ درخت کو ڈراۓ کے لیے اس پر کاہاڑی گھاۓ لگتا ہے اور ایک اور 
کسان جو اس کے برابر کھڑا ہوتا ے ء اس درخت کی سفارش یوں 
کرتا ھے ء ”'اسے نہ کاٹو ء یہ جلد بار لے آۓ کا۔؟“ تین مرتبہ اس پر 
کلہاڑی کھائی جاتی ہے اور تین مرتبہ _سقارش کرے والے کان ک 
استدعا پر اسے ضرب لگتے لگتے رہ جاتی ےے ۔ اس کے بعد يف سمجھ لیا 
جاتا ے که وہ خوف زدہ درخت ضرور پھل دے کا ۔ 


درختوں کے ذی حیات ہوۓ کے بارے میں :اس تصور کا قدرق 
نتیجہ یه ے که انھیں ایسے تر اور ماددی حیثیت حاصل ہو جاتق ےہ 
جن کا صحیح معنی میں شادی بیاء عو سکتا هو اور یە خیال نرا وھم 
نہیں ء اس لیے کہ جانوروں کی طرح درختوں میں بھی جنس وی ےہ 
اور وہ بھی "اپ نے ذ کور و اناث کے اختلاط سے اپنی نوع کی افزائ شکرے 
رھت ہیں ۔ لیکن جہاں تمام اعلیٰ حیوانات میں ہر جٹنس کے خصوص اعضا 
الگ الگ ہوتۓ ہیں ء وہاں بیشتر اشجار میں یہ صورت پائی جاق 
ہے کہ کسی نوع کے منفرد درخت میں دونوں قسم کے اعضاء ایک 
ساتھ ۔وجود ہوۓے ہیں ۔ تاھم یه کلیہ عالم گیر نہیں ے اور بہت ہے 
پودے ایسے ہیں جن میں نر اور مادہ ایک دوسرے ہے ممیز ہموۓے 
ہیں ۔ بعض وحشی اقوام ۓ ان کے اس جنسی فرق کا ضرور سشاعدہ کیا 
ھوکا ء کیوں کە کہا جاتا ہے کہ ”'ماوری (پولیشیا ک ایک قوم) 
درختوں وغیرہ کی جن ہے واقف ہیں اور ان لوگوں کے ہاں درختوں 


یزرو 


کر اون ‌نادذی الگ الگ نامول سے موسوم کیے جاے غین ۔؟٢‏ قاع 
زماۓ کے لوگوں کو کھجور کے تخل کے جنسی قرق کا علم تھا اور 
وہ تر کے پھول کا زیرہ مادہ کے پھول پر چھڑک کر اس غِل کو 
مصنوعی طور پر پھلایا کرتے تھے ۔ ان کی پھلائی کا یه ععل موسم 
بہار میں کیا جاتا تھا ۔ عاران (شام) کے بت پرمتوں میں وہ مہینہ جس 
مین خول کو مر ور کیا جاتا تھا ”' کھجوروں کا مہینەه؟“؛ کہلاتا تھا 
اور انی زماۓ میں وہ اپنے دیوتاؤن اور دیویوں کے پبیاہ کا تیو هار 
مناہے تھے۔ کھجور کے درخت کے اس حقیقی اور مر ورائہ اتحاد سے بالکل 
ختلف پودوں کی وہ ے حقیقت اور ے نتیجہ شادیاںن ہیں جو مندو 
توہات میں اپنا ایک حصہ ادا کرق ہیں ۔ مثال کے طور پر اگر کسی 
عدڈو نۓ اط ائ۔ لگائی+-ختو "تو١جّتے'‏ تک وہ اس میتی کے کسی آم کے 
پیڑ کو دولھا بنا کر اس کا کسی اور قسم کے پیڑ ہے بیاہ نەہ کر دے ٤‏ 
وہ اور اس ي بیوی اس اعرائی کا آم نہیں کھا سکتے ۔ اس بیاء میں دلھن 
عموماً اسلی کا پی پیڑ هوتاے ؛ جو عموعاً اع ائی ھی میق آم کے درخت کے 
تيب :و پاتا نے ن- لیکن اگ املی نھ-ھو تو پھر موتیا دلھن کا کام 
دے سکتی ے ۔ اس قسم لج بیاہ کا خرچ اکثر خاصا ہوتا ھے ء اس لیے 
که اس موقع پر جتنے زیادہ برھہمتوں کی ضیافت کی جاۓ گی اتی عی 
اسرافئی, کے مالک کی شان بڑے گی ۔ ایک :ھندو خاندان کے متعلق :مشہور 
ہے کہ اس نۓ آم اور موتیا کا دھوم دھام سے بیاہ رچاۓ کے. لیے اپنے 
سوۓ چاندی کے زیور پھچ دے تھے اور جيں قدر قرضه مل سکا وہ 
سب اس, :پر لگا۔ دیا تھا ے, کرسمسں۔ کی زات: جرەن .کممان: درختوں کو 
یک یس اہ پرالِ ک_ رسی ہے باندھ دیتے تھے اور اسے وہ ان 
ک شادی پ پر حمول کرتے تھے ۔ 


مالوکاز (جزائر اسپائس جو سلیبیز اور پاہوا کے درمیان واقع هیں) 
میں جب لونگےٗ کے درختوں پر ود در کیہ 
عورتوں کا سا:برتاؤ کیا جاتا ے ۔ آن کے قریب کوئی شور نہیں مچا سکتاء 
رات کو ان کے' پاس سے آگ یاٴ رؤشنی لے کز گزرۓ :کی اجاڑت نہیں ء 
کوئی شخص ان کے آگے ٹوبیٴ پہنے نہیں آ سکتااور سب کو ان کے آگے 


۲۳۵ 


برھثه سر رعنا پڑتا ے'۔ یہ سب احتیاطیں اس لیے برتی جاتی ہیں کە کہیں 
وہ درخت خوف زدہ ھوٴ کر بار لانا ئە چھوڑ دے یا اس کا با کسی 
دہشت زدہ “عورزت “کے قاط حمل کی ظرخ قبل اڑ وقت تة چھڑ جاۓ۔ 
مشرق مین بڑھتے هوۓ دھان کا بھی حامله عورت کی طرح خاص خیال 
رکھا جاتا هے ۔ چناں چہ امبوثنا (مولا کاز) میں جب دعانِ شاب 
پر ہوتاے تو لوگ کہتے میں کہ اہ حمل ہے اور اس کے کھیتوں 
کے قریب بندوق چلاۓ یا شور جاۓ ہے احتراز کرتۓے ہیں۔ انھیں یە 
خوف هھوتا ے کہ اس سے کہیں چاول گھبرا کر جھڑ نہ جاۓ اور 
فقط بھوسا ھی بھوسا نہ رہ جاۓ ۔ 


بعض صورتوں میں عقیدہ یہ ےے کہ مر‌دوں کی روخیں درختوں 
کو زندی بخشتی هیں ۔ وسطی افریقہ کا'ڈائری قبیلہ بعض درعتوں کو 
نہایت مقدس سمجھتا ےہ ؛ جن کے متعلق اس کا یه خیال ےہ کہ وہ 
اس کے متوق بزرگوں کی بدلی ہوئیى صورتیں ہیں ۔ چتاں چہ ایے 
درختوں کا ذکر بڑے ادب ہے گیا جاتا ہے اور اس بات کا خاص 
خیال رکها جاتا: ہے کھ ان میں لے کوئی کٹنے یا جلنے نہ آپاۓ ۔ 
اگز +وہان کے آبادکار:اس قبیلے کے'لوگوق ہے ٴان 'درختوؤں کوٴ کٹُواٹا 
چاہتے خوں تو وه اس کے خلاف سخت احتجاج کرے یں اور یە 
کلہتے -ھیں کد 'اگر انھتوں کن ۔ایسا کیا تو تھی بد تصیبی گا' تنة 
دیکھٹا “اور اپتے "آبااؤ'اجداد ی' حفاظت' ٴنه کرۓ کا غمیازة بھگٹٹا 
پڑتے گا ۔جزائر افلپائن کے بعض باشندول کے عقیٔدے کی رو کے چند 
درخت اییے ہیں جن میں ان کے اتلاف کی روحیں بستی یں ء اس 
لیے وہ“ان کی جان نہیں لیتے ۔ اگرانھین؟ان میں سے گی درخت کی کٹائی 
کرنی پڑ جاۓ تو وہ اس سے یه کہة کر معاق مانگ لیتے یں کهھ 
انھوّن نے اپنے پیشوا ے کہنے ہے ایسا کیا تھا ۔ روحیں اپنے رعنے 
کے لے بلند قامت اور پھیلے ھو ےے خات ڈاز درختوں کو تخب ہووت 
ہیں ۔ هوا میں ان کے پتوں کی سرسراعٹ کو جزائر مذگورہ کہ 
باعتمد ے روح ک آواز سمجھتے میں اور وہ جب بھی ایسے کسی دروغت 
کے قریب سے گزرتے ہیں تو اس کے آگے ادب سے سر جھکا دیتے ‏ 


سو 


۹ )؟ 


أور اس کے آرام میں مخل ہوۓکی معاق مانگتے ہیں ۔ اگنوروٹ ٹوم 
میں هر کاؤں کا ایک مقدس درخت ہوتا ےہ جس میں اس گاؤں کے لوگوں 
کے اسلاف کی روحیں رھہتی ہیں ۔ اس درخت پر نذریں چڑھائی جاق ہیں 
او آ0 الو کون کے عیدر ےک عو ہس اک کے ہو ہا پہنچے تو 
گاؤں پر کوئی نہ کوئی آفت آی ضرفری ہے اور اگر اس درخت کو 
کاٹ دیا جاۓ تو سازے گاؤں والوں کا خاٴمە ناگزیر ے ۔ 


کوریا میں جو لوگ وبا میں یا سڑک کے کنارے مرتے ہیں یا جن 
عورتوں کی سوت زچگی میں واقع ہوتی ہے ؛ آن کی روحیں عمیشه درختوں 
کو اپنا مسکن بناتیق ہیں۔ ایسی روحوں کو کیک؛ شراب اور لحم خثنزیر 
(ہؤر کا گوشت) کی نذر پیش .کی جاتی ہے ء. جسے درختوں کے نیچے 
لگے ھوۓ ڈھیر پر رکھ دیا جاتا ھے ۔ چین میں قدچ الایام نے قبروں 
پر درخت لکاۓ کا دستور رھا حے تاکهہ مردون کی روحوں کو 
تقویت پہنچائی جاۓ اور اس طرح ا کے جسم سڑۓ نہ پائیں اور 
چوں کہ سدا بہار سرو اور صنوبر میں قوت حیات سب سے زیادہ ھوق 
ہے ؛ لہذا انھیں اس مقصد کے لیے دوسروں پر ترجیح دی گئی ےہ ۔ 
اسی وجھ سے ان درختوں کو جو قبروں پر نمو پاۓ ہیں ء متوق 
اشخاض ی! روحائ: سمجھا اھاتا ‏ فت ساو کا میں ہک تا 
ہاں ء جو جنوبی اور مغربی چین کے اصلى باشندے ہیں ء کر کاؤں کے 
دروازے پر ایک مقدس درخت کھڑا ے جس میں گاؤں والوں کے 
عقیدے کے وجب ان کے جد اعلول کی روح بستی ہے اور ان کی تقدیر 
اسی درخت کے قابع ے ۔ کبھی ایسا بھی ہوتا ےہ کہ گاؤں کے قرزیب 
کسی مقدس شجرزار میں درخت اپنی اپنی جگہ کھڑے سر جھاۓ اور 
سوکھ سوکھ کر گرتۓ کے لیے چھوڑ دے جاتے هیں ۔ ان کی شکمتد 
شاخوں ہے زمین پٹ جاق ہے ء جنھیں کوئی شخص ہ ٹا نہیں سکتا 
تا وقتیکه وه درخت کی روح سے اس کی اجازت لە مانگ لے 
اسے بھینٹ نە دے دے ۔ جنو اقریقہ کی ماروے ۔قوم میں قبرستان 
کی حیثیت ایک مقدس مقام کی سے ؛ جس میں کسی دوختِ کا کاٹنا یا 
چوپاےۓ کا مارنا ممنوع ہے ء؛ اس لے کہ اس میں هر چیز مر‌دوں کی 


رم 


وؤحوں کا سکن سمجھی جاتی ہے ۔ 

اگر ان سب میں نہیں تو بیشتر صورتوں میں روح کو درخت کا 
جزو لاینفک تصور کیا جاتا ے ؛ جو درخت کو حیات بشتا ھے اور 
جس کا درخت کے ساتھ مصیبت جھھیلٹا اور فا هو جانا لازمی ے ۔ 
لیکن ایک اور راۓ کے بموجب جو غالباً بعد : میں قائم کی گئی ےہ 
درخ کی حیثیت جسم کی نہیں بلک وہ محض روح کے ٹھکاۓ سے عبارت 
ء جے وہ جب چا چھوڑ سکتی ہے اور جب چاعےہ اس میں لوٹ 
ا اس کی غیت شرق المنة ےدایک مہوت اف ہے لوگ بی 
روحوں پر اعتقاد رکھتے ہیں ؛ جو جنگلوں یا اونھے اونچے تنہا پیڑوں 
میں بسیرا کرتی یں ۔ چاند ی چودھویں کو روح اہنی کمین کاہ سے 
ٹکل کر گشت لکاتی سے ۔ اس کا منہ بڑا ء ھاتھ پاؤں لے لے اور جسم 
بھاری بھ رکم ھوتا ے ۔ ان صحرائی روحوں کو رام کرۓ کے لے 
لوگ کھائۓے ء سرغیوں ء بکزیوں وغیرہ کی :بھینٹ ل ےکر ان جگہوں 
پر جاۓ ہیں جنھیں روحوں کا مجع خیال کیا جاتا ھے ۔ نیاس کے 
لوگوں کا خیال ہے کھ کسی درخت کے مرۓ پر اس کی روح پرواز 
کرقی سے تو بھوت بن جاتی ہے ء جو کسی ناریل کے درغت پر آتر 
آۓ تو اس کی جان چلی جائۓ اور کسی گھر کے ستون پر آ بیٹھے تو 
اس کے بچوں کا خانهھ ہو جاۓ۔ نیز وہ یہ راۓ رکھتے یں کهھ 
بعض درختوں میں آوارہ گرد شیاطین ہے رھتے یں ۔ اگر ان درختوں 
کو ضرر پہنچے تو وہ آزاد هو کر آزار رسانی کے لیے روانھ ہو جاتے 
ہیں ء اس لیے اس جزیرے کے لوگ ان درختوں کا بڑا احترام کرۓے 
ہیں اور ]نھیں کبھی نہیں کاٹتے ۔ 

آسیب زدہ درختوں کی کٹائی پر جو رسمیں ادا کی جاتی یں ان 
میں بہت سی اس عقیدے پر مبنی ھیں ک٭ ان درختوں کو اپنی مرضی 
یا ضرورت سے چھوڑنا روحوں کے اختیار میں ہے ۔ چناں چهە جب 
جزائر بی لو (خلیج کارپنٹریا ء شا ی آسٹریلیا) کے باشندے کسی درخت 
کی کٹائی: کرتے ہیں تو وه اس کی روح کو جادو کر کے کسی اور 
درخت پر آڑا دیتے ہیں ۔ سلی وکوسٹ کا حبشی ء جو کسی اشورین کے 


ہ۲۴۴ 


ذرخت کو کاٹنا چاھتا ہو ء لیکن جانٹا هو کە جب تک اس پر روح 
موجود ہے وہ ایسا نہیں کر سکتا ء تو زمین پرکھجور کا کچھ تیل رکھ 
دیتا ے جسے شکار کو دانه ڈالتا هو اور پھر جب وہ روح اپنے 
اس من بھاتا کھاجے پر آتر آنی ہے تو اس کے گھر کو ڈہاۓ کے لیے 
جھپٹ پڑتا ےے ۔ اسی طرح سلیبیز کے ٹوبوں کو جس وقت دھان ہوۓ 
کہ لیے جنگل میں کسی زمین کے قطعے کو صاف کرۓ لگتے ہین تو 
ایک ندها سا مکات بناے ہیں اور اس میں چھوۓ چھوۓ کپڑے.ء 
کچھ کھانا اور سونا رکھ دیتے ہیں ء پھر جنگل کی تمام روحوں کو 
ون کت آنھیں وہ مکان ”عام چیزوں سمیت پیش کر دیتے :ہیں اور ان 
کی منتیں کرتۓے ہیں که وہ اس جگہ کو چھوڑ جائیں ۔اس کے بعد 
یه لوگ وہاں بڑے اطمینان سے کٹائی کر سکتے یں ء :جس میں نھین 
اپنے زخمی ہونۓ کا کوئی خطرہ نہیں رھتا ۔ سلیبیز کے ایک اور قبیلے 
کے لوگ ء جس کا نام وب وری شی کی اوہ دوخت ری کٹا کرات 
سے پہلے پان کا ایک بیڑا اس کی جڑ میں رک دیتے ہیں اور اس میں 
بسی ھوئی (فح سے درخواست کرتنۓے:ەیں کە وہ اپنا ٹھکانا بدل دے ۔ 
نیز وہ اس درخت کے تنے ہے ایک چھوٹی سی سیڑھی لگا ادیتے ہیں 
تاکه روح به حفاظت آتر آئے ۔ سوماٹرا کے مینڈلنگ اس قسم ی 

بد اعالیوں کا الزام ولندیزی حکام کے سر رکھ دیتے تھے ۔ چنان چە 
جب ان میں ہے کوئی شخص جنگل میں سڑک بنا رھا هو اور ایے کسی 
ایسے درخت کو کاٹنا پڑ جاۓ جو راستے میں حائل ہو تو وہ جب 
تک يیە نہ کہہ لے کا کلہاڑی نہیں چلاۓ کا : ۶اس درخت مین بسنے 
وا لی روح ! اگر میں تیرے گھر کو گراؤں تو تو یرا نہ مان اس 
لے ,کھه_ میں رکنٹرؤلر کے حکم ے ایا کرتا, عوقء اس میں می 
مرضی کو کوئی دخل نہیں ۔؛؟ اور جو وہ جنگل میں زمین کا کوئی ٹکڑا 
کاشت کرۓ کی غرض ہے صاف کرنا چاے تو اس کے لیے یه ضروری 
ے که وہ اس مقام ی صحرائی روحون سے ان کے ھهرے بھرے مسکن 
گراۓ سے پھلے اس .بات پر مفاعمت کرلۓ ۔ ,چنا ںچھ:اس 'مقصد نے 
شخص مذکور اس قطعة زسین کے بیچوں بیچ چلا جاتا ہے اور جھک 


۲۳۹ 


کر کی خطہ اٹھا نے کا مائد کرتا ہے پا پھر لد کا ایک برا کھول 
"کی ولندیزی حکومت کا ایک خیا لی کثوب بلند آواز ہے پڑھتا ,ےء 
جس میں اس پر سخت ٹاکید کی جاقی ہے کم وہ بلا تاخیں زمین کی 
سفائی ک5 کام شروع کر دے ۔ یہ کر چکنے کے بعد وہ کت ہے 
”روحو ! سنتی ہو؟ مجھے یالفور صفائی شروع کر دینی چاھے ء ورنه 
میرا سر قلم کر دیا جاۓ گا ی؟؛ 


کسی کدوخت. کے. گر چکنے. اون اس کے تختۓ کٹ ۔ کز مکان می 
لگ چکنے کے بعد بھی اس بات کا امکان رھتا ے کہ صحرائی روح 
شہتیروں وغیرہ میں چھپ رھی ہو ۔ لہذا بعض لوگ ایسے مکان . میں 
سکونت اختیار کرتے ہے پہلے یا اس کے بعد اس روح ,کو _ واضی, کرۓ 
کی کوشش کرتے ہیں۔ چناں چە .جب کوئ نیا گھز تیاز ھوتا ے تو 
سلیبیز کے ٹوراڈجا ایک بکری ء سور یا بھینس مار کر اس کا خون 
عارت میں لگی ہوئی لکڑی پر مل دیتے یں ۔ اگر وہ عارت لوبو یا روح 
کا نشیمن هو تو لکڑی پر سرغی یا کتا لے جا :کر مارا جاتا ے:ء تا کھ 
اس کا خوثن ارت کی دونوں جانب بمہ نکلے ۔ ٹوناہو ء جو ٹوراڈجاؤں 
ہے زیادہ وحشی ہیں ء ایسی صورت میں عارت کی چھت کے اوپر قرباق 
کرتے ہیں ۔ لوبو یا معبد کی چھت پر اس قریانی کی غرغن و غایت وھی 
ہے جو کسی معمولی مکان میں لق ھوئی لکڑی. پر خون ملنے. کىء 
یعنی جنگل کی ان روحوں کی رنیا جوئی ‏ جو عارت ک,لکڑی میں, چھہی 
رہ گی , هوں ۔ اس صورت سے ان روحوں کو ہموار کر لیا جاتا ے 
تاکہ وہ عارت کے مکیٹوں کو کوئی گزند نە پہنچائیں ۔ سلیبیز اورجزائر 
مالوکاز کے لوگ جو اس یات سے بہت ڈرےۓبہیں کہ کہیںکسی مکان ک 
تعمیر میں اس کا ستون الٹا نھ نصب ہو جاۓء اس کا بھی بھی کچھ 
سیب سے ۔ کیوں کہ یہ لازمی اس ہے کہ صحرائی رفح جو.لکڑی 
میں رہ گئی هو ء اپتی اس اعانت ہر ناراض ہو جاۓکی اور اس کے 
مکینوں کو ہماری میں سبتلا کر دے کی بورنیو کے کاینوں کی زاۓ 
میں شجری روحوں .کو اپنی عزت کا بڑا پاس ھوتا ہے اور اکر انھیں 
کوئی آزار پہنچتا ہے تو وہ آدمی کو اس ک. مزہ چکھا دیتی هی ۔ 


۳۰ 


چناں چہ کوئی مکان بناۓ کے بعد ؛ جس میں انھیں بہت ہے ذرغتوں 
کے ساتھ بری طرح پیش آنا پڑتا ۓے ء یه لوگ سال بھر تک اس کی تلاق 
کرتے ہیں اور اس میں انھیں بہت سی چیزوں کا پرھیز ہوتا مے ٤‏ 
جیسے ؛ ریچھ شیر ء بلی اور سانپ کا سارنا ۔ 


) شجری روحوں گی :؛ و کس ا وی ات ا 
اپنی روح کے جسانی سظہر کی بجاۓ شجری روح کا حض ایک ایسا ٹھکانا 
تصور کیا جاۓ لگے جسے وہ ابی سرضی سے چھوڑ سکتی ہو تو مذیمبی 
فکر میں ترق کا ایک نہایت اعم قدم آكے بڑھتا ہے اور روحیت مظأھر 
کا عقیدہ کثرت اله کے عقیدے سے بدل جاتا ے ۔ ذوسرے لفظوں میں 
اپنے مذھبی ارتقاء کے اس مہحلے پر انسان کو هر درخت ایک ذیحیات 
اور باشعور ہستی کی بجاۓ ایک ایسا ڈعیر دکھائی دینے لگتا ے 
جسے طویل یا ختصر مدت کے لیے کی مافوق ہستی ۓ اپنا مسکن 

بٹا رکھا هو ۔ اور چوں کە یه روح اس نئے عقیدے کی رو سے آزادانه 
شجر بہ شجر منتقل ہو سکتی می ء اتآ وڑ ما ے5 
ملکیت کا ایک خاص حق حاصل ہو جاتا ہے اور وہ کسی ایک 
درخت کا عنصر نہیں رھتّی بلکہ بن دیوتا بن جاتی هے۔ جیسے هی شجری 
روح اس طرح ھر درخت یی ای کیو یکا علیحدہ کر دی جاق ےے ؛ 
اپنی صورت بدلنے اور ابتدائی عہد کے عام فکری رجحان کے مطابق ء جس 
کی بناء پر جرد قسم کی تمام روحانی هستیاں آدمی کا روپ دھار لیتی 
ہیں ء انساتىی جسم میں ظاھر ھواۓ لگ ہے ۔ کعتاق ہا کہری قفن 
میں صحرائی معبود انسانی شکل میں پیش کے گے ہیں ء جن ک شجری 
خصوصیت کو ایک آدھ شاخ یا اسی قسم یک کوئی اور علامت ظاعر 
کرق ہے ۔ لیکن صورت کی اس تبدیلی ہے شجری روح کی اصلیت پر 
کوئی اثر نہیں پڑتا ۔ وہ کسی درخت کے جزو بدن یا عنصر کی حیثیت 
سے آگے جن قوتوں کی حامل ھوی تھی ؛ وہ نخلستانی دیوتا بٹتے کے بعد 
بھی اس میں برقرار رھتی ہیں ۔ میں اب اس کا مفصل ثبوت پیش 
کرۓ کی کوشش کروں کا ۔ اس سلسلے میں ایک تو میں یہ بتاؤں گا 


۷۳۲۱؟ 


کكە ایسے درختون کے تعلق جٹھیں ذی روح هسٹیون کی نظر ہے دیکھا 
جاتا و ؛ یہ سمجھا جاتا ےہ کھ وہ میثٹة بر۔اۓ ء دھوپ ٹکالنے ء مویشی 
کی افزائش کرے اور عورتؤں کی گوؤد فنحریٰ کرنۓ کی قوتیں کھت 
ہیں ۔ دوسرے یه کھ بقینه یہی قوتیں تقبیہی یا زنذہ انساتوں ک 
ضورت میں متشکل خمتیوں کی حیثیت سے شجری دیوتاؤنٴ سے بھی 
متسوبا تی چاق عؾ ۔ 


آئیے تو پہلے ذی روخ موجوذات کی حیثیت ہے درختوں یا شجزی 
ردحوں کی قوتوں پر غور کیا جاۓ۔ ان کے : بارے میں یە عقیدۂٰ 
پایا اتا ے کہ اوہ مینه برساق یا دھوپ :تکالتی ہیں۔ چتاں چة پریگ 
کا جحمقم ناہی مبلغ جی وقت لیتھونیا کے بت پرستوں کو اس بات 
تلقین کر رھا تھا کە وہ اپنے مقدس شجرزاروں کو کاٹ ڈالیں تو 
عورتوؤں کا ایک مجوم لیتھونیا کے فرناں روا کے پان پہنچا اور اس 
سے استدعا کی کہ جیروم کو اپنی تبلیغ نے باز رکھا جاۓ ۔ ان کا 
کہنا تھا که وہ'یٹؤں کے ساتي دیوتا کے اس گھر کی بربادی کے ذرے 
ےے جس سے انھیں دھوپ اوز بارش ملتی رعی ے ۔ آسامغ کے منڈاری 
سمچھۓے تھیں کہ اکر ان کے مقدعن ٹُجرزاز کا کوی ٦٢‏ درعت ”کاٹ ڈالا 
جاۓے تو بن کے دیوتاٴ خقا هوگر بارش روک دیتے هیں ۔ برما میں 
ضلع ساگا انگ کے ایک کاؤں مونیو کے لوگ ار کے لیے اپنے کاؤں کے 
قریب سب سے بڑا املی کا پیڑ چن کر اسے اس زوح (ناٹ) کے مسکن 
کے نام سے موسوم کرۓ جو بارش پر حکومت کرق ہے ۔ بفر فہ 
روٹی >٤‏ ناریل ء کیلے اور مغیاق اپنی اس مین برساۓ وا ی عاقظ 
روح کی نذر کرے اور اس ہے یہ پرآرتھنا کرے”' اے خداوند ناٹ ! 
غم غریب خاکیوں پر رحم کر اور بارش نہ روک ! ہم نے تجھے 
دل کھول گر بھینٹ دی عے ء تو بھی دن رآت مینه برسا دے ۔ ٴ“ٗ اس 
کے بعد اس اسلی پر کوئی چیز از قسم مشروبات نذر چڑھائی جاق 
اەز بھر تین سن رسیدہ غورتیں عمدہ لباس زیب تن کے اور کلوبند اور 
پندنے پھتے بارش کا گیٹ گاتیں د 


۰۴ء۲) 


اس کے علاوہ شجری روحیں قصاوں کو ۔مو بخشتّی یں ۔ منڈاریوں 
کے ہاں ھر کاؤں کا ایک مقدس شجرزار ہے اور ” شجری معبودوں 
پر فصلوں کی افزائش کی ذمهہ داری عائد ہویق ےہ اور "مام بڑے بڑے 
فصلىی تیوھاروں میں انھیں خاص عزت بخشی جاتی ھے ۔؟““ گولڈ کوسٹ 
کے حیشیوں میں بعض اونے اونچے ذرختوں کی جڑوں میں قربانی کرتۓ 
کا رواج اپ افو وہ سمجھتے ہیں کە اگر ان میں ہے کسی درخت کو 
کاٹ ڈالا جاۓ تو دھرتی کے سارے پھل پھول ملیا میٹ ہو جائیں ۔ 
گلا ۔جوڑیاں بنا کر مقدس درختوں کے گرد رقص کرتے ہیں اور ان سے 
اچھی فصل کی پرارتھنا کرۓ ہیں ۔ ان میں هر جوڑی ایک عورت 
اور ایک مرد پر مشتمل ھہوق بے ء جو ایک لکڑی کے سرے پکڑے 
ایک دوسرے ہے مربوط ہوۓے ہیں اور ان کی بغلوں میں اناج کے 
تازہ بودے اور ھری گھاس دی ہوتی سے ۔ سویڈن کے کسان اپنے اناج 
کے کھیتوں کی هر ریگاری میں ایک ھری بھری نی کاڑ دیتے ہیں ۔ 
انھیں یقین ہوتا ے کہ ان کے ایسا کرۓ ہے فصل وافر عو ۔ یھی 
تصور جرمنوں اور فرانسیسیوں کی حاصل بہار وال یل رسم میں نظر آتا 
سے ۔ حاصل بہار (84ھ )1188۲۷٥٤‏ اناج کے بھٹوں سے سجی ایک لمبی 
سی شاخ یا سالم درخت هوتا ے ء چسے فصل والے کھیت ہے آخری 
ویگن مان را جا ھکار دم کون کھتے کی چھت سے باندھ دیا جاتا ے 
جہاں وہ سال بھر رکھی رمتی ےے ۔مان هارٹ ۓ ثابت کیاھے کەه 
یه درخت یا شاخ اس شجری روح کا مظہر ہے جو نباتات کے عام جوھر 
ہے عبارت ے اور جس کی حیات بخش اور بارآور قوت ہے اس 
طرح اناج کو متاثر کیا جاتا ھے ۔ چتاں چہ سویبیا (جرمنی) میں 
حاحلبہار کو کھیت میں کھڑے با یماندہ پودوں ہے باندھ دیا جاتا ے ۔ 
دوسرے مقامات پر اسے اناج کے کھیت میں نصب کر دیا جاتا ے اور 
وہ پولی ؛ جو سب ہے آخر میں کاٹی گئی ہو ء اس کے تنے سے باندھ دی 
جاتی ہے ۔ 

اس کے علاوہ ؛ شجری روح جانوروں کی افزائش اور عورتوں کو 
اولاد عطا کرتی ھے۔ شال ی هند میں آنولے کا درخت ایک مقدس شجر 


۲۶۴۳ 
کی حیثیت رکھتاے ۔ پھاگن (قروری) کی گیارہ تارج کو اس ک جڑوں می 
دھار (صتو٥ا٥م05٢)‏ چڑھائی جاق ے ۔ اس کے تے ہے ایک زرد ڈوری 
لپیٹی جاق ے اور عورتوںء جانوروں اور فصلوں ک باروری کے لے 
پرارتهنا کی جاق سے ۔ ٹیز شی مند میں ناریل کا شر مقتدس ترین 
پھلوں میں ھوتا ے اور وہ سری پهل یا لکھشمی دیوی کا میوە 
کہلاتا ے اور زرخیزی کی علامت ہے - شا ی ہند کے طول و عرض 
میں بچاری اے مندروں میں رکھتے عیں اور ان عورتوں کو دیتے یں 
جو اولاد کی خواعش مند ھوں ۔ پراۓ کیلے بار (ساحل گنی) کے قریب 
قصبۂڈ کوا میں کھجور کا ایک درخت تھا٤‏ اگر کسوئی بانجھ 
عورت اس کی ایک کھجور توڑ کر کھا اتی تو اس کا با مراد هونا 
یقینی تھا۔ معلوم ہوتا ے کە بورپ میں شجر بہار یا بیساکھے 
٥(‏ !مہ۷۰( ٤‏ یه ایک بانں یا بی وق ہے جسے یوم بہار پر یعنی 
می کی پہلی تاریخ کو پھولوں سے سجا کر اس کےگرد رق ص کیا جاتا ےے ۔ 
ہم ۓ اس کے لے ”'بیساکھے“ کالفظ اس لے منتخب کیا ےہ کہ 
عندؤوں کے ہاں غالباً بیساکھ کی ایک رسم میں ایک بلی پرتشٹھ کی 
جاق ے جسے بیساکھا کہا جاتا ےہ ۔ بیساکھ کے مہینے کے کچھ 
دن سی کے اوائل میں پڑۓ ہیں) کے متعلق بھی یه خیال ےہ کہ وہ 
اپتے اندر عورتوں اور مویشی کو بارور کرنۓ ک یہی قوتیں رکھتا 
سے ۔ چناں چہ جرمنی کے بعض حصوں میں پہلی مبٔی کو کكکسان طویلے 
اور کوساله کے دروازوں پر هر گھوڑے یا گاۓ کے لیے ایک ایک 
شجر ہہار نصب کر دیتے ہیں ۔ ان کی دانست میں ایسا کرۓ سے کاۓ 
بہت دودھ دیتی ے ۔ آئرستان. والوں کے متعلق کہا جاتا ے که 
”ان کے خیال میں یوم بہار پر کسی پیڑ ی عری بھری ٹہنی مکان سے 
یاتدھ دی جاۓ تو اس سال گرمیوں می دودھ اقراط سۓ پیدا: هوگاے٤“‏ 
بعض وینٹ (شمال مشرق جرمنی کے باشندے) جولائی یی دوسری 
تارج کو گاؤں کے بیچوں بیچ ایک شجر بلوط نصب کر دیا کرتۓ تھے ء 
جس کی انی پر ایک آھنٔی سع بندعا ھوتا ۔ پھر وہ اس کے اطراف رق 
کرۓے اور "اپتے مویشی کو افزائش نسل کی غرض سے اس کے گرد 


۲'۰۶۰ 


گھاۓ ۔ ہ رکیشیا, (روس) والے ناشیاق کے درجت کو, بویشی کا عافظ 
سمجھتے ہیں ۔ چناں چھ جنگل میں پہنچ کر وہ اس کا ایک پودا کاٹتے 
هی اور اسے ٹکڑے ٹکڑے کر کے گھر لاے میں ء جہاں ایک دیوتا 
کی طرح اس کا بڑا .!إحترام کیا جاتا ہے ۔ ان کے عاں تقریباً ھر گھر میں 
ایسا ایک شجر ہوتا سے ۔خزاں کے تیوھار کے دن اس شجر کو 
باجے کاجے کے ساتھ سارے گھر والوں کے خوشی کے نبروں ی کو یچ 
میں ؛ جو اس کے ورود سجود, پر اسے سلام کرے ہیں ء بڑے دھوم 
دعڑے ہے مھ میں لایا جاتا ے ۔ پھر اے 4۵ع بتیوں سے ڈھانک دیا 
جاتا ے اور اس کی ای پر بنیں باندھ: بی جاق ے.۔ اس کےاگزد اعدب 
بیٹھ جاےۓ ہیں اور کھااۓ پیتے اور کاۓ بجاے ہیں ۔ اس کے بعد 
اسے الوداع کہ کر گھر کے صحن میں واپس لے جایا جاتا ھے:ء جہاِں 
وہ دیوار کے سہارے سال بھر کھڑا رھتا ے اور اس دوران میں اس 
کا کوئی ادب نہیں ھوتا۔ 

ماوریوں کے توھو قبیلے میں '”'درختوں ہے عوزتوں کو اولاد 
بیشن یىی قوت منسوب کی جاق ہے ؛ جنھیں وہ اپنے بعض خاص اعلاف 
کی نالوں سے وابستہ سمجھتے ہیں ؛ اس لیے کہ کچھ عرصہ پیشتو تک 
تمام بچوں کی نالیں ان پر لٹکائی جاتیق رھی یں ۔ ہانجھ عورت کو ایے 
کسی درخت ہے چھٹنا پڑتاء اور اگر وہ اس کے مشرق رخ ہے 
می کنار ەوت تی لڑ کات لیں بر واؤع ام کو ا ایک 
یورپ میں ایوم بہاز پر کسی کنواری محبوی کا گھر کے طامنے یااِس کے 
اوپر جھاڑی: نیب کرے کا جو عام دستور ہے اس' ک بناء غالبا یه 
عقیدہ ےۓ کەہ شجری روح کے اثر سے عورتوں میں ۔قوت تولید پیدا ھوق 
ہے ۔ بویریا کے بعض حصوں میں اس قسم ک جھاڑیاں نئے بیاھتا جوڑون 
کے گمریف۔ ہیں نصتا ی:ءجاق میں إیںآیفالرمَا وڑک لوت ٢ا‏ 
نہیں کی جاق جب عورت ک زچی کے دن .ریب ہوں. ,اس لیے کهہ 
ایسی صورت میں لوگ یه کہتا شروع کر دیتے ہیں کہ مرداۓ 
”یسا کھ والی چھاڑی خود اپنے لے نصب کی ے ے؛ جنوں ملوونداے 
لوگوں میں بانجھ عورتِ ء جسے اولاد کی خواعش هو ) سینٹ چارج کے عرس 


۲۵ 


ی رات ایک نی شمیز کسی پھل دار درخت پر رکھ آی ہے ۔ اگلے 
دن سویرے ہو پھٹنے ہے پہلے وہ اس پوشاک کو آلٹ پلٹ کر دیکھتی 
7 اس ہی کسی جات داز“ چو“ ۓے"' چلنے "کا ان نظر ٦‏ جاۓ کو 
اس عورت کو ای سال اپنے باضمراد آعوتے کی آی بندھ جاق ےے اور 
پھر وہ اسے پہن کر اس خیال میں مگن رہتی ےہ کہ اس میں بھی آِس 
درخت کے برابر قوت مروری پیدا ہو جااۓ گی ء جس پر اس کی شمیز 
ۓ آوات گزا[ری :عو ۓ کان‌کرغیووں (وسط ایشیا کی ایک قوم) کے ہاں 
ہاٹجھ عورتیں سیب کے کسی تنہا پودے کے نیچے لوٹ لاق هیں تاکہ 
ا کے ان بے پبدا: هوں۔ افریقہ اور ۔ویڈن کے لوگ یه سمجھتے 
میں کە ::درخت: اپنۓے انیدر' زچق میں عورتوں کی مسشکل ”آسان 
کرۓ کی قوت رکھتے هیں ۔ سویٹڈن کے بعض اضلاع میں هر کھیت 
کے قریب ایک !؛بار ٹراڈ؛؛ یا حافظ شجر (لیموں ء ایش یا نارون) 
هوتا تھا د کسی شخص کو. اس مقدس شجر کا ایک پتا بھی توڑۓ کی 
جرأت تو اعؤق ےا ہے ضرں:پہنچانۓ کا,غمیازہ۔ ید قسمتی یا تماری کی صؤورت 
میں بھگتنا پڑتا تھا ۔ حامله عورتیں اس شجر سے چمٹا کرتیں تاکہ زچی 
میں انھیں تکلیف نہ ہو نۓ پاۓ - کانگو کے چند حیشی قبائل میں حاملہ 
عورتیں اپنے لیے ایک خاص شجر مقدس کی چھال کی پوشاک تیار کرق 
ہیں ء اس لیے کھ ان کے عقیدے کے بموجب یە شجر ان ممام خطرات سے 
مامونِ رکھتا ے جو حمل سے وابسته ھیں ۔ یه قصه کہ لیتو ۓ چڑواں 
دیوتاؤں ‏ ایپولو اور اررعیس کو چنتے وقت ایک کجھور ء ایک زیتون 
اور دو لارل کے درختوں کو پکڑا تھا ء درختوں کے متعلق زچه کی مشکل 
آسانِ کرۓ والے اپتیٰ قیم کے عقیدرے کی طرفبر اشاوہ کرتا بے ۔ 


دسواں باب 


جںیں ہو رپ میں شجر پر ست یک کت آثار 

شجری روحوں کی مٹفعت بش خصوصیات کے بارے میں عام معتقدات 
کا اوھر .جو جائوہ لیا,گیا ‏ ے :اس کی روشی٦‏ میں ! ایی سیجھناچنداں 
دشوار نہیں رھتا کە شجر بہار یا بیساکھے وا ی جیسی رسمون کو یورپ 
کے انوہ کےا تیوھاروں میں اس قدر عام اور ممایان حیثیت کے 
حاصل ہو گئی ۔ بہار یا گرمیوں کے شروع بلک یوم گرما (مم جون) 
پر بھی یورب کے بعض حصوں ہیں يە دستور رھا ھے ء یا ابھی تک 
جاری ہے کهہ لوگ بنوں میں پہنچتے ھیں اور ایک درخت کاٹ کر 
گاؤں میں لے ات یں جسے یہاں ایک جشن عام میں نصب کر دیا 
جاتا ےے ۔ یا پھر جنگل میں اس درخت کی شاخیں کاٹ لی جاتی یں اور 
گاؤں میں لا کر ایک ایک شاخ هر گھر پر باندھ دی جاق ے ۔ ان 
رسموں ہے مقصود یہ ہے که کاؤں کے ھر گھر پر وہ ب رکتیں ارزانی 
هو جائیں جن کا نازل کرنا شجری روح کے اختیار میں ے ۔ بعض 
مقامات پر ہر گھر کے روبرو ایک مجر بہار نصب کرۓے یا گاؤں کے 
عام شجر بہار سے ہر گھر کو سستفیض کرۓ کے لیے ایے دریدر 
لیے پھرۓ کا جو دستور ہے ء اس کی تہ میں بھی یہی عقیدہ کارفرما ے ۔ 
اس موضوع پر شواھد ی کثیر تعداد میں سے یہاں چیدہ چیدہ مثالیں 
پیش کی جائیں گی ۔ 

سر عثری پیرس اپنی تالیف ””حالات یمک ب؛٤‏ (ویسٹ میتھ 
آئرستان کے ایک ضلع کا نام ے) میں ء جو ۸۲ء میں لکھی گئی ےہ ء 


۲۰۲ 


ۓ۲۳ 


بیان کرتۓے ہیں : ”شلام بہار کو ہر کنبہ ابنی چوکھٹ کے سامنے 
زرد رنگ کے پھولوں سے چھترائی ایک ھری بھری جھاڑی نصب کرتا 
ہے ؛ جو سبزہ زاروں میں به کثرت پیدا ہوق ہے ٭ ان علاقوں میں 
جہاں بن پاۓ جاتۓے ہیں ء پتلے پتلے قد آور درخت نصب کے جاتۓے 
ہیں جو سر آٹھاۓ سال سال بھر اس طرح کھڑے ہوتۓ ہیں کہ اگ رکوئی 
اجنبی آدھر آ نکلے تو ان سب کو ہے فروش یی دکان کا نشان سمجھے اور هر 
خانه اسے شراب خانهہ نظر آۓ ۔'' نارتھمپٹن شائر میں یه دستور تھا کهہ 
ھر گھر کے سامنے دس یا بارہ فٹ اونچا ایک پودا نصب کردیا چاتا 
تھا ء اس طرح کە گویا منوز اس کی نشو و ہما هو ری ہو ۔ پھر کچھ 
پھول اس کے اوپر پھیٹنک دے جاۓے اور کچھ گھر کی دھلیز کے 
آس پاس بھی بکھیر دے جا ۓ ۔ قدیم رسموں میں ء جو آج تک کارن والیوں 
کے ہاں جاری ہیں می ی پہلی تاریخ کو مکانوں کے دروازوں 
اور پورچوں کو سیکامور (ایک قسم کا انجیں جو مصری انجیر بھی 
کہلاتا ے): اور عاتھارن کی سر سبز شاخوں ہے سجانا اور مکانوں کے 
سامنے ایک یا کی درختوں کے ٹنڈ نصب کرنا شامل ہے ۔؟“ شا لی 
انکلستان میں پہلے یه دستور تھا کە نوجوان نصف شب کے کچھ دیر 
بعد ء یعنی می کا پہلا دن شروع ہوتے ہی آٹھ جاۓ اور باجا بجاۓ اور 
قرنا پھوٹکتے بتوں میں جا پہنچتے ء جہاں درختوں کی ہہنیاں کاٹ کر 
ان پر گل دستے اور پھولوں کے تاج سجاۓ ؛ یہ کر چکنے کے بعد 
طلوع آفتاب کے لگ بھگ لوٹ آے اور ان پھولوں ہے سجی ٹہنیوں کو 
اپنے'اپنے گھرؤں کے ذروازوں' پر باتدمٴدیتے ۔ برک بائر میں ایینگڈن 
کے مقام پر کبھی یة ھوا کرتا تھا کہ نوجوان یوم بہار کی صبح جتھے 
بنا کر خوشی با ایک گیت اڈبے ھوے دمشت ے لیے نے د۔ اس کی 
کے دو ٹکڑے حسب ذیل میں : 

گھومتے گھومتے رات بھر 

اور آج بھی خاصی دیر چت 

آےۓے ٭یں عم اب لوٹ کر 

پھولوں کا تازہ غار لے 


ہ۲۳۴ 
عاو* مک پھولدوت کا 
لے کے مھارے در په کھڑے هیںء 
کٹر تنا +تھ ٣٥با‏ اق 
تالق کی صننقت کا جولنہ 
ایسیگن کے شہرون سیغوقت والثت اور ڈییڈن میں لٹھی ٹھی 
لڑکیوؤں گی ٹگڑیاق ایک کین گا > جو فوََتبَ قریب وی ےہ جس کا 
ڈکر افپز گزر چکا ۓے ء پھولؤق کے گجزے لیۓگھرگھر پھر یں ۔ عام 
طوز پر ایک گڑیا سقید کپڑوں میں ملہوؤسن غر گچرے کے بیچ میں زکھی 
ھوتی کے ۔ ایسی ھی رسمیں انگلستان کے دوسزے بختلف حصوں میں بھی 
جاری رھی ھیں بلکہ آج تک اری ھیں ۔ پھولؤں کے یه گجرے عەوَماً 
عوبوث کی شکل کے (حلقةہ "ما) ہوے میں اور ایک دوسردے نے 
عَشوذاً مبوط ۔ غالباً آئرستان کے بعض علاقوں کے دیہاتی اب بھی یوم 
بہاز پر ون (ایک پھول جو برطائوی جزائر میں پیدا عوتا ے) اور گل 
آی کیندىۓ بے سے ہوۓ وپ لے کر تکلتے ہیں ۔ ان عوپون میں 
دو گینذیں لٹی وق ھغیں ء جِن پر بھی بھی طلائی اور نقرئی ورق 
لپیٹ دے جااۓ ھیں ۔ کہا جاتا ے کہ ابتداء میں ان گیٹدوں کی خیعیت 
سہر و ماہ ی شبیہوں کی تھی ۔ 
کوہ دوژ (فرانس اور جرمنی) کے بعض ذہیہات: میں می کے پہلے 
اتوار کو ل ڑکیول کی ٹولیان ایک قصیدۂ بہاریہ گاتی گھر کّز جاتی تھی ء 
جس میں ”اس رزق کا ذکر ہوتاے جو می کے مہینے میں میسو آتا 
٤٤+ ۳‏ اگر ان لڑ کیو کو پسے مل جاے هیں تو وہ ایک ھری شاخ 
گھز کے دروازتے ہے باندھ جاتی هیں ء اور جو انھیں کچھ تہ مَلے تو گھر 
والوں کو ؾە کوسنا دے جاق ہی کہ ان کے ہاں بہت نَارے 
بچے هوں اور ان بچوں کو کھلاۓ کے لے کچھ نە هو ۔ فرانس کے 
ضلع مائی این میں لڑکے ء جنھیں 'نیلوٹین“ کہا جُاتا تنا یوم بہار پر 
خوشی کے گیت کانے کھیت کیٹ جات ا ہن کا ظا یں اتھیں عر 
جکە پیسے ملتے ینا شراب نے ان یٗ خاظز ٴي 'جَاق اِوَژوہ'انیک چھوٹا نا 
پودا یا کسي درخت کی شاخ نصب کر جُاے ۔ السا (قرانس) میں سیورۓ 


۲۹ 


کے روب لوگونی فلزیاں سر نا ےہازت کی دوت میں اگ 
شخص سفید قمیص پہنے ہوتا ےہ جس کے متھ پر کالک مل دی جاق ےے ۔ 
اس کے آگے آگے ایک بلند قامت شنجر بہار چلتا ہے ۔ نیژ: اس جُلوس ‏ کے 
ہو آنسی کے عاتھ میں ایک ایک چھوٹا سا شجر ھہوتا ہے ۔ان: مین 
ایک آدمی ایک بڑی: ساری بالبی اُٹھا ۓ ھوتا کے َ جن میں“ وہ انڈے ء 
لحم خنزیر وغیرہ کی نذریں لے لے کر جمع کرتا جاتا ے۔۔ 


اس جمعرات کو ء جو سفید اتوار سے ٘ لے پڑتی ‏ ء روس کے 
دبھاتی ”'بتوں میں پہنچ کر گیت الاپٹے ہیں ء پھولوں کے هار تیاز 
کرے هیں اور برچ کا ایک پودا (شا یی یورپ کا ایک درخت جس کی شاغیں 
پتلی اور چھال چکنی ہوتی نے) کاٹ کر اسے زنانہ لباس پہنانےۓ -ہیں ؛ 
یا رنگ رنگ کی دھچجیوں اور زبنوں ہے سجاۓ ہیں ۔ پھر ایک 
ضیافت ہوتی ہے ؛ جس کے بعد وہ اس ملروس برچ کو ناچتے اور گاے 
بجاۓ خوشی خوشی کاؤں لے جاتے ہیں اور وہان کسی ایک گھر میں 
نصب کر دیتے ہیں ء جہاں یه پودا سفید اتوار تک ایک ئعزز مہان 
کی حیثیت سے رتا ہے ۔ بیچ کے دو دن وہ اپنی اس مصنوعیٰ سمن 
خاتون کی زیارت کرۓ رھتے ہیں ء لیکن ٹیسرے ‏ دن یعنیٰ سفیّد اتوار 
کے یه خاتون پانی میں جھوٹنک دی جاتی ہے اور اس کے ساتھ اس کے 
عار بھی ۔۶“ برچ کو زنانە لباس پہناۓ والا یه َوسی دستوز درختون کو 
آدمی کا روپ دینے کی ایک نمایاں مثال ے اور اس کا ندی میں پھینکا جانا 
غالبا بارشی افسوں ے ۔ 

سویڈن کے بعض حصون میں لڑ کے یوم بہار پر برچ کی ھری بھری 
ڈالیوں کی ایک ایکت پولی ہاتچوں میں لیے نٹکلتے ہیں۔۔ کاؤں کا 
سارنگیا ان .کی پیشوائی کرتا ہے ”اور وہ سب بہار کا ایک نغعہ .کے 
ہوۓ گھر گھر پہنچتے -هیں :ان کے ٴ اس نغمے کا ٹیپ کا بند اف : موسم ؛ 
وافر فصل اور مادی و روحانی برکتون کی دعا پز ستتمل ھوتا ے ۔ ان 
میں ہے ایک لڑکا انڈوں وغیرہ کی نذریں وصول کر کر کے ایک ٹ و کرے 
میں جمع کرتا جاتا ھے۔ ان ک آؤ بھگت ہوی ہے تو وہ ایک ھری بھری 
ہنی جھونپڑی کے دروازے کی چھت پر لگا جاۓ ہیں ۔ لیکن سویڈن 


۲ٰ٣ 
نین یه رہم زیادم تر وط گرَتَارتین آ3ا یجان ےد کاب تا گے‎ 
عرس (مء جون) کی شب مکانوں کی خوب صفائی کی جاق ہے اور آنھیں‎ 
درختوں کی سرسبز شاخوں اور پھولوں سے آراسته کیا جاتا ے ۔ دروازوں‎ 
اور باڑوں کے آس .پاس صنوبر کے پودے نصب کیے جاۓے ہیں اور‎ 
اکثر باغوں میں منٹوے بھی چھا دے جاۓے ہیں ۔ اسی روز‎ 
اسٹاک ہام میں ”پت ہاٹ؟' کا میله لگتا ےہ ء جس میں چھ چھ ایج سے‎ 
ل ےکر ارہ ار فغ تک کی امڑارما تسا کون تروع کے کا‎ 
سجاۓ جاۓے ہیں ۔ يہ بیساکھے پھول ء پتوں اور کاغذ کے رنگا رنگ‎ 
پرزوں ہے آراستةہ ہوتۓے ہیں ؛ جن کے کھونٹوں ہے انڈوں کے سنہری‎ 
چھلکے ٹنگے ہوتے ہیں وغیرہ وغیرہ ۔ نیز پہاڑوں پر الاؤ جلاۓ جال‎ 
ہیں اور لوگ ان کے اطراف ناچتے اور ان پر چھلانگیں لگاۓ هیں ۔‎ 
لیکن ا ٹیو ماری سب رس مایا ہر ہے ہر ہر ا ا ا کا‎ 
یی ایک او اچپڑ یں تمیل عوتا ےی ہیی شاخی ات کا کی‎ 
ہیں ۔ کسی وقت ””ھوپ اور کسی وقت لکڑی کے ٹکڑے آڑے ترچھے‎ 
تھوڑے تھوڑے فاصلے سے اس پر لگا دے جاتۓ ہیں ۔ نیز کبھی‎ 
اسے. کانوں سے اس طرح سجایا جاتا ہے ء جیسے کوئی آدمی کولھوں‎ 
پر ہاتھ, رکھے کھڑا هو ۔ یہ بیساکھا او پر سے لے کر نیچے تک بلک‎ 
اس کے ھوپ ؛ کانیں وغیرہ تک پتوں ء رنگین کپڑوں اور انڈوں کے‎ 
سنہری خولوں ہے آراستة موی میں ایں ا ی: اف پر ایک سغ‎ 
بادعا یا جھنڈی لی ہوق ہے“ اس بیساکھے کی رسم تنصیب ء‎ 
جس کی آرائش گاؤں کی کنواریوں کی رین منت وق ہے ء بڑے دھوم‎ 
دھڑکے سے ادا ی جاتی ہے ۔ لوگ ھز طرف سے جوق در جوق اس کے‎ 
پاس پہنچتے هیں اور اس کے اطراف وقص کرے ہیں۔ انی قسم :کی‎ 
گرمائی رسوم کبھی جرمنی کے بعض حصوں. میں بھی چاری:تھیں ۔‎ 
چناں چھ ھارٹس (شال مشرق جرمنی میں ایکت پھاڑ) کے بالائی علاقےج کے‎ 
قصبات میں صنوبر کے باند قامت درختوں کے نیلے. حصوں ک چھال تراش‎ 
کر آنھیں کھلے مقاسات پر نصب کر دیا جاتا تھا اور بھولوںٴ‎ 
كڈا مرنڑےت حریے ! فرذبإفز سرع راننرت اس کل ا جا ت‎ 


ای . ۹ 


درختوں کے گرد دن کو نوجوان اور راک کو ہوم رقص کیا کرۓ۔ 
نیز بوھیمیا کے بعض علاقوں میں یوم سینٹ جان کی رات کو بیساکھے یا 
شجرھاۓ گرما نصب کر دے جاۓے هیں ۔ لڑکےہ ایک اونچا سا صتوبر 
یا چڑ': جٹکل سے لاے ھیں اور اسے کسی لد مقام وق تصابت کو دیتے 
ہیں جہاں ل ڑکیاں اسے گل د۔توں ء ھاروں اور سرخ ربتوں ہے آراسته 
کرتی ہیں ء بعد میں اہے جلا دیا جاتا ے ۔ 


اسی طرح انگلستان ؛ فرانس اور جرمنی جیسے ختلف یوری ماک 
میں یوم بہار پر گاؤں کا عام شجر بہار یا بیساکھا نصب کرےۓ ک جو 
رسم جاری تھی اس کی تفصیل بیان کرئا تحصیل حاصل ہے ۔ یہاں اس 
کی ضرف چند مثالیں کاق هو گی ۔ ایک پیورٹن مصنف فلپ اسٹبزاۓ 
(اتکریر مفلیٹسں یا رساله نکاز جو منولهویں صدی میں گزرا عےء ای 
حوله تصنیف اس عہد کے انگلستان ہے متعلق ایک بنہایت اہم تاریخی 
دستاویز ے) اپنی تصنیف 'ساجی برائیون کا تجزیە؟؟ میں جو سب سے 
پہلے ۱۵۸۳ء میں لندن ہے شائع ہوئی تھی ء بڑے حقارت آمیز انداز سے 
ملکۂ بیس (غالباً کاؤنٹس آف شروبری ماد ہے جو اسٹبزی ھم عصر 
تھی) کے عہد میں بیسا کھے نکلتے کاحال بیان کیا ے ۔ اس: کے' لکھے 
ہووۓ ان حالات ہے ١‏ گلے وقتوں کے زندہ دلان انگلستان گاج سای 
تصویر نظر میں پیر جایق ہے ۔ ؟؛'یوم بہارء سفید اتوار یا دوسرے 
کو جاوو برا لے او بن دج دا الو کیا ) توڑےے صرد اون نی 
پیویاں رات کے ؤقت بنوں ؛ شجرزاروں اور پہاڑوں میں آوارہگردی 
و ہیں اور رنگ رلیوں میں ساری رات گزار دیتے هیں ۔ صیح کو 

پنی تحقلوں ک آرائش کے لیے برچ اوز دوسرے ذرختوں کی شاخیں 
یہ لوٹتے ہیں اور يَه کوٹی اچٹبھے کی بات نہیں ء اس لیے کہ 
ان کا گرو گھنٹال ء یعنی اقلم دوزخ کا تاج دار ابلیس ان کے ساتھ ھوتا 
کے اور ان کے رام و رنگ اور کھیل ىماشوں میں صدر جلس ھوتا 
ہے ۔ وہان ے یه لوگ جو سب ے قیمّی چیز ل ےکر آتۓ هیں وہ بیساکھا 
سے ۔ یه بڑے ادب و اخترام کے ساتھ گھر لایا جاتا ہے ۔ ان لوگوں 
کے پاس بیس یا چالیس جوڑی بیل ھہوتۓ ہیں اور ھر بیل کے سیتنگ 


۲۵۳ 


کی انی پر ایک ایک سہکتا کل دستہ لگا ھوتا ے ۔ یه بیل بیساکھے (یا 
یوں کہ ے کہ اس بت متعفن) ک وکھینچ کے لاتے ہیں ء جس کے انداگید 
اوپر ہے لےکر نیچے تک پھول اور جڑی بوٹیاں بندعی ھوق ھیں 
اور جسے کبھی کبھی ختلف رنگوں سے رنگ دیا جاتا حے ۔ اس کے 
پیچھے پیچھے تقریباً دو یا تین سو عقیدت مند مر‌دوں؛ غورتوں اور 
بچوں کا عجوم ہھوتا ہے ۔ اس کی انی پر رومال اور چھنڈیاں لہرا کر 
اسے نصب کر دیا جاتا ے اور اس کے اطراف پھول وغبرہ بچھا دے 
جاۓ ہیں ۔ اس کے آردگرد ھری بھری ؿہٰنیان باندھ دی جای میں 
اور قریب ھی زائرین کے لیے سائبان اور منٹوے چها دے جاۓ 
هیں ۔ پھر سب لوگ مل کر اس بیساکھے کے اطراف رقص شروع کر 
ڈیتے ہیں ء جس طرح بت برست دیو ثاون کو اصنام تدوا کر کے وت 
کیا کرے تھے ۔ یه بھی اسی بت پرشتانہ ذستور کا ایک 'موتە ے ء 
بلک سچ تو يہ ےہ کہ بعیلهہ وھی چیز ہے ۔ میں نے بعض بہایت 
سنجیدە اور مشہور آدەیوں کو وثوق کے ساتھ یہ کہتے سنا ے کہ 
ات ۔چالیس ء ساٹهایا سو کنوازیوں ى داد کا ایی ٹاک )چو اش 
طرح رات کو جنگل جاتی ہیں ؛ شاید ھی کبھی اپنی عصمت سلامت گھر 
اج ش6 

سویببا میں یکم مبٔی کو صنوبر کا ایک لمپا درخت کاٹ کر 
گاؤں میں لایا جاتا تھا ء جہاں انے ربنوں ے آراسته کرکے نصب کر 
دیا جاتا> پھر لوک سکیٹ کی دن پر ای کہ کرد روش کو 
جب تک اگلے یوم بہار پر دوسرا شج رکٹ کر نە آ جاتا یہ شجر کاؤں کے 
سیزہ زار پر سال بھر ایستادہ رھتا ۔ سیکسنی میں !'لوگ انسان کے 
روپ میں (شاہ یا ملکه , ار ری صورت میں) موسم گرما کو گھر لااۓ 
پر قائع نہ رھہتے بلکه وہ بنوق ہے خود سرسبز نباقات کو گھر آٹھا 
لاۓے ء یعنی یوم بہار یا سفید اتوار والے شجر ء جن کا ذ کر تیرعویں صدی 
اور بعد کی دستاویزات میں ملتا ے ۔ شجر بہار کے لاۓ کی جو رسم 
ادا جاق تھی اس کی حیثیت ایک قیوعار کی بھی تھی ۔ لوگ می 
یا بہار کی جستجو میں جنگل جاتےء وہاں سے پودے ؛ء خاص کر 


۲۵۳ 


و نبال برچ اور صنوبر کاٹ کر کاؤں لاے اور آنھیں گھروں کے 
دروازوں پر یا تھانوں یا کمروں کے روبرو نصب کر دیتے ۔ نوجوانء 
جیسا که اوپر کہا جا چکا ہے ء ان گھریلو شجرھاۓ بہار کے علاوہ 
ایک بڑا شجر بہار یا بیسا کھا ء جو مذکورۂ بالا شجروں ھی کی طرح جلوس 
کی شکل میں اؤں لایا جاتا اور جس کے انتخاب اور نگہداشت میں اجتاعی 
طور پر گاؤں کے ممام لوگوں کا حصہ ہوتا ء گاؤں کے وسط یا قصبے کے 
بازار میں نصب کر دیا جاتا ۔ عموباً اس شجر کی شاخیں اور پتے چھانٹ 
دے جاۓ اور صرف اس کی چوٹی رہنے دی جاتی ؛ جس پر تاف رنگ 
کو مرویٹون اور کپڑوں کے علاوہ انواع وو اقسام 'ی ٘ اعَدِیة جیسے 
لنگوچے ؛ کیک اور انڈے بطور :مائش سجا دے جاۓ ۔ نوجوانوں میں 
ان چیزوں کو جیتنے کے لیے مقابلے ھوۓ ۔ وہ چکنے کھمے جو اب 
بھی ہارے میلوں میں دکھائی دیتے ہیں ا گلے وقتوں کے انھی 
بیساکھوں کی یادگر ہیں ۔ اکثر يہ ھوتا کہ پیدل یا گھوڑوں پر 
بیساکھے تک دوڑ لگئی جات ۔ سفیذ اتوار کے تیوھار کی یه تفریحی 
صورت ؛ جس کا مقصد اب فوت ہو چکا ہہ ؛ جرمنی کے بہت ہے حصوں 
میں ایک عوامی رسم کی حیثیت ہے آج تک باق ہے ۔“ بوردوڑ میں 
و یس کرو تل -رو تی ۲ی ہی سی کن ایی ارتا کا ای 
گاڑاٴ کرتے تھے ۔ اسے گجزوں ۓۓ سجایا جاتا اور اس کو'ایکٹ بڑا سا 
تاج پپنایا جاتا اور مئٔی کے سارے مہینے جوان لڑکے اور لڑکیاں عر 
شام اس بیساکھے کے گرد رقص کیا کرے۔ زندەدلان پرووٹس کے 
٥‏ ہاں آج تک یوم بہار پر اؤں کاؤں پھول پتوں ہے سجے شجر هاۓ 
پہاز نصب کیے جاتے ہیں اور ان کے نیچے نوجوان ونگ ولیان مناۓ 
ہیں اور بوڑے آرام کرتے ہیں ۔ 


ان "مام صورتوں سے یه بات ظاھر ہے کہ ہر سال ایک تازہ 
ییسا کھا نصبِ کرنۓ کا دستور رھااے یا تھا ۔ تاهم دوسرے مقامات 
کے برخلاف ؛ انگلستان میں شجر بہار کو ہر سال بدلا نہیں جاتا تھا ۔ 
کم از کم بعد کے دور میں ایک .ھی شجر اصولا مستقل طور پر 
اپستادہ رھتا ۔ شا لی بویریا کے دہہات میں هر تیسرے ء چوتھے یا 


م"۳۲ٴ۲ 


پاغروویں سال نئے بیسا کھے کی رسم تنصیب ادا کی جات کے ۔ ید جٹگل 
ےہ لایا خوا ایک صثوبر ھخوتا ہے ۔ اس سارے از و سامان ‏ 'یعتی 
ھاروں ء جھٹڈیوں اور طفروں میں جس ہے اس شجر کو آراستة کیا 
جاتا سے ء ایک اہم ٹرین چیز پتوں کا وہ گچھا ھوتا کے جو اس غرض 
سے اس یں کہ رھنے دیا جاتا ے که لؤگوں کو یَة یاد دلاٹا رھ که 
ان کا تعلق عردہ بیساکھے ہے نہیں ء بلکہ ایسے شجر ہے ےہ 
جو بن ہے کٹ کر تازہ تازہ آیا ہو ۔ عارے لیے اس میں کوئی 
شک نہیں که ابتداء میں ہر مجگہ سال' بەاعّال ایی َارہ مج بار 
نصب کرئۓے کا دستور تھا ۔ چوںکھ اس ذستور کی غرض و غایت آیە 
تھی کہ نباتات کی قوت باروری سے جو بہار میں بیدار ہو جاتی ے ‏ 
انسان کو مستفیض کیا جاۓ ؛ اس لیے اگر ھر سال سرسبز و شاداب 
شجر کی بجاۓ کوئی خشک اور مردہ کندہ نصب کیا جاتا یا ایک ھی 
کندے کو سستقل طور پر ایستادہ رکھا جاتا تو اس دستور کا مقصد 
فوت هو جاتا ۔ تاعم جب اس دستور کا مفہوم لوگوں کے ذعنوں سے 
حو هو گیا .اور شجر بہار کو عض کھیل تماشوں کا س کز سمجھا جاۓ 
لگا توان کے نزدیک ھں: مال ایک, تازہ درغت کاٹ کے لانۓ کا جواڑ 
باقق نہیں رھا اور آنھیں یہی بہتر معلوم ہوا کہ پراۓ شجر کو قائم 
رکھ کر هر سال اسے تازہ پھولوں ہے سجا لیا جاۓ ۔ لیکن ہیس اکھے 
ہے عے ایک کھم گی صورت اختیار کر یء تب بھی کیھی کبھی 
لوگوں ۓ یه ضرورت حسوس کی کہ اسے لکڑی کے ایک سے جاق 
کندے کک بجاۓ جرے:بھرے درخت کی صووت دی جاۓ - چتاںا چه 
ویورھم واتع چیشائر میں ”دو بیساکھے میں جو آج کے دن (یوم بہار 
قدع رسوم کے ساتھ بڑی توجہ سے سجاۓےۓ جاتے ہیں ۔ اس کے پہلوؤں 
پر ھار ڈالے جاۓ ہیں اور انی پر برچ یا ذوسرق قسم کے بتلے پتلے 
ہرے بھرے پودے لگا دے جاتے ہیں ان کے توں کی چھال چھیل کر 
آنھیں اس کھم ہے جوڑ دیا جاتا ہے تاکہ وہ چوٹی ےہ ل ےکر نیچے 
تک ایک درخت دکھائی دے ۔۶“؛ اس طرح شجر بہار ی تجدید ویسی 
عی ےہ جیسی حاصل ہہار کی تجدید ۔ انِ دونوں سے مقصود یہ ہے که 


۲۵ 


ثباتات سے زرخیزی کی تازہ قوت حاصل کی جااۓ اور اسے سال بھر 
حفوظ رکھا جاۓ ۔ لیکن جہاں حاصل بہار کی تائثیر فصلوں کی افزائی 
تک محدود رعتی ہے ؛ وہاں شجر بہار یا شاخ بہار ی: قوت ہےء 
جیسا کہ ہم دیکھ آۓ ہیں ء.مویشی اور عورتیں بھی فیضس یاب عوق 
هیں ۔ آخر میں یہ اس توجە طلب ہے کہ برانا شجر بہار ببض وقت 
سال کے خامیے پر جلا دیا جاتا ے ۔ چناں چہ ضلع پریگ میں نوجوان 
عام شر ار کو آکاٹوکو: اس لک بٹکڑے ٹکڑے: کر ڈالتے: مین اود 
ان ٹکڑوں کو کمروں کے اندر ٹنگی ہوئی مقدس تصویرؤں کے پیچھے 
رکھ دیتے ہیں جہاں وہ اگلے سال یوم بہار تک لٹکے رہتے هیں ۔ 
اس کے بعد آنھیں چولھوں میں لگا دیا جاتا ہے ۔ ورگہمبںگ: میں 
وہ جھاڑیان جو مکانوں پر عیدِ فسح پر نصب کی جاتی ہیں ء سال 
بھر اسی طرح کھڑی رعنے دی جاق, ہیں اور پھر آنھیں جلا دیا 
جاتا ے ۔ 

یه تھی ومیما مور سس جس نت 
کیفیت .اب ہمیں شجری روح کے اس تصور پر روشتی ڈالنی ہے جس 
کی بناء: پر ایے درخت ہے:علیحدہ کر کے انسانی, زوپ بلکھ جیتۓ جاگتۓ 
من‌دوں عورتوں کی صورت میں پیش کیا جاتا ے ۔ شجری روح کو 
اس طرح تشبیھی حیثیت سے پیش کزنۓ کے شواہد زیادہ تر یورپ کے 
زراعت پیش طبقے کے رسم و رواج میں ملتے ھی ۔ 

اك میں وہ سبق آموز صورتیں شامل ہیں جن میں شجری روح 
بھ یک وقت نثباتی اور انسانی دونوںن روپ دھارق ے اور اس ک ان 
دوئؤں 'شپیہوں: کو گویا۔ ان .۔مقصدہ ے۔ ایک ساتھ ررکھ دیا جاتا ہے 
کە ایک سے دوسرے کی وضاحت هو جارۓ ۔ ان رسمون۔ میں::شجری 
روح کی انسانی صورت کبھی, کوئی گڑیا یا کٹھ پتلی عوق ہے ء کبھی 
کوئی زندہ آدمی ۔ یه شبیە ء_خواہ, وہ گژیا هوٴ یا جیتا آدمی ؛ کسی 
درخت یا درخت کی شاخ کے پہلو بە پہلو رکھ دی جاتی ہے ۔ اس طرح 
یه دونوں صورتیں ء یع یکٹھ پتلی یا آدمی اور درخت پا شاخ ء مل کر 
ایک ایسے کتے کی مثال پیش کرے عیں جس کی عبارت دو زبانوں 


۲۵۹ 


ما ثثش آغو ء یی ایک دوؤسر ےکا ترَحَِمَة ‏ لہذا اس میں شبھے گی 
کوئی گنجائش نہیں رھتی کە شجری روح کو یالواقع انسان کے روپ 
میں پیش کیا جاتا سے ۔ اس طرح بوہیمیا میں ایسٹر ہے پہلے کے چلے 
میں چوتھے اتوار کو نوجوان ایک کٹھ پتلی ء جے ''موت“ کہا 
جاتا ہے ء پانی میں پھینکتے هیں ۔ پھر لڑکیاں جنگل میں پہنچتی یں اور 
وہاں سے ایک شجز کاٹ کر اس کے ساتھ ایک کٹھ پتلی باندھ ذیتی 
ھیں ء جسے سفید کپڑوں میں اس طرح ملبوس کیا جاتا ہے که وہ 
عورت دکھائی دے ۔ اس شجر اور کٹی پتلی کؤ ل ےکر وم بخشش 
وصول کرتی گھر گھز جاتی ہیں اور کچھ گیت کاتی ہیں جن کے ٹیپ کا 
بند یه ھے : 

مہوت کو ھم گاؤں سے نکالیں 

گرا و شم گاؤں میں لائیں 

اس میں ء جیسا کہ ہم آگے چل کر دیکھیں گے ء گرما نباتات کی 
روح سے عبارت ھے جو بہار میں عود کر آتی ے یا بیدار هو جاق ے ۔ 
خود مارے ملک انکلستان میں بچے چھوۓ چھواۓ مصتوعی بیساکھے 
اور نہایت نقیس کپڑوں میں مابوس ایک گڑیا لیۓ ء جو خاتوت بہار 
کہلاتی ہے ء ٹکے مانگتے پھرے ہیں ۔ ان صورتوں میں یہ ظاعر ے 
کە شجر اور کٹھ پل کو ایک دوسرے کے مساوی سمچھا جاتا ے ۔ 
الساس میں تھان کے مٹام پر یه ھوتا ے کە ایک لڑی جے 

”'نتھی گل بہار؛؛ پکارا جاتا سے ء سفید کپڑے پہنے اور گجرؤت اور 
ربتنوں سے سجا ایک چھوٹا سا شنجر بہار ہاتھ میں لیے نکاتی ے ۔ اس کی 
سہیلیاں جو اس کے همراہ ہوتی ہیں ؛ ہر گھر نے بھی وصول کرق 
اور یہ کاتی جاتی ہیں : 

''نٹھی گل بہار ! تین دفعه گھلوم! 

عمئن بار باز اہعا حخلوۃہ۔د گیا 

اے بہار کے بھسول ء چل جنگل چلیں 

اور وھاں و کا خوشیاں مٹائیں ء 

یسوں ہم بہار سے چل کرگاسوں میں پہنچیں 


ے۲ 


اس گیت کے ساتھ ًاتھ وہ یہ کوستا بھی ادیتی جات ہیں ککە اگر 
کوئی کچھ نە دے تو اس کی سم غیاں.مارٹین (نیولے کی قسم کا ایک 
جانور) کا شکار هو جائیں ۔ اس کی بیل پر انگور ء درخت پر پھل اور 
رکھیت میں ائاج پیدا تھ هو ۔.لوگؤں کا خیال ے :که -سالٴ کی۔ پیداواز 
کل تار اہم تدوو نا ذان۔ پر بے جو ات تفيهسرابان چاو کویدیا آڈاکا 
ہے۔ اس رسم .اور یوم بہار :پر بچوں کے ری .بھری شاخیں_ یا گجرے 
لد نکلنے اور دان لیتے پھرۓ کی مذ کورہ بالا صورتوں کا مطلب یه 
ے کہ بچے روح نباقات کے' ساتھ گھر میں :برک و افراط اوز 
خوش نصیمبی لے کے آئنے ہیں اور لوگوں سے اپٹی اس خدمت کے صضلے کی 
توقع رکھتے ہیں -.روسی لیتھونیا میں لوگ۔یوم بہار پر کاؤں کے سامنے 
ایک هرا بھرا درخت نصب کیا کرتے تھے۔۔ اس کے بعد دیہاق نوجوان 
سب ہے خوب صورت لڑک چن کر اسے تاج پہناۓ اس پر برچ اک 
ڈالیاں لپیٹتے اور پھر ائے ایک شجر بہار کے برابر بٹھا دیتے ء جہاں 
وہ ناچتے گاۓ اور ”اے بہار ! اے بہار !۰“ کے نعرے لکاۓ ۔ بری 
(آئل ڈیٰ فرانس) میں ایک شجر .ہار گاؤن کے بیچوں بیچ نصب کر 
دیا جاتا عے ۔ اس کی چوٹی پھولوں ہے آراستہ وق ہے ء جس کے 
نیچے پتے اور ٰہنیاں اور ات کے نیچے بڑی بڑی هری بھری شاخیں 
لپٹی ہوی ہیں ۔ اس کے گرد لڑکیاں رقص کرتی ہیں اور ایک لڑکے 
کو جو بہار بابا؛ کہلاتا ھے ء گیایا جاتا ہے ۔ شالی بویریا کے 
فرینکن والڈ کے پہاڑی قصبات میں ء می کی دوسری تاریخ کو ایک 
شجر والبر شراب خاۓ کے آگے نصب کر دیا جاتا ہے اور ایک شخص اس 
کے اطراف ناچتا ھے ۔ یہ سر سے پاؤں تک تنکوں میں اس طرح لپٹا هوتا 
عے کہ ان میں لگے ہوئۓ اناج کے بھے اس کے سر پر ایک تاج ک 
طرح چھا جاتے ہیں ۔ اس شخص کو والبں کہا جاتا ھے ۔ پھلے 
گلی کوچوں میں اس کا جلوس نکلا کرتا تھا جو اس موقع پر برچ 
کی ڈالیوں ہے سجائۓ جاتۓ تھے ۔ 


کارنتھیا کے سلافیون کے ہاں یه دستور ے کہ یوم سینٹ جارج 
(مم اپریل) ہر نوجوان مل کر ایک شجر کو ؛ جو اس تیوھار کک 


۲۸ 
رات کاٹ لیا جاتا. ہے ء پھولوں اور گچروں سے آراستہ کرے ہیں ٭ 
پھر باجے کاجے کے ساتھ خوشی کے نعروں کی گوۓ میں اس کا جلوس 
نکلتا ہے ؛ جس میں سب سے نمایاں حیثیت ”'سبز پوش جارج“) ی ےہ ۔ 
یه سر سے پاؤں تک :برچ کی ری بھری ٹہنیوں میں مستور ایک نوجوان 
ھوتا ے ۔ جب اس تیوہار کی سب رسمیں ختےم هو چکتی ہیں تو 
مرے بھرے جارج: یعنی اہس :وجوان کے _پتلے۔ کو پانی میں پُھینک 
دیا جاتا ےے ۔ جو لڑکا اس سبز پوش جارج کا حصدهٴ ادا کرقا ہے ء اس 
کی "مام تر کوشش یه ھوتیق سے کھ اپنے آپ کو ری بھری پوشاک 
ہے نکال لے اور اپنی اجگه مذ کورہ بالا پتلے کو اس صفائىی ہے رکھ 
دے کہ اس کارروائی ی کسی کو خبر نة هو ۔ تاعم بہت ہے مقامات پر 
خود۔ اس لڑکے کو تی یا حوض میں غوظه. دے ‏ دیا+ جاتا 'ے ۔-اسٰ 
عمل ہے ان سلافیوں کا مقصد صرعاً یه ے کە بارش کا یقین کر۔لیا 
جاۓ تاکە گرمیوں میں کھیت اور س‌غ زار سرسبز هو جائیں ۔ بعض 
مقامات پر لوگ اپنے مویشی کو تاج پپنا کر تھانوں نے کالتے هین اور 
اس کے ساتھ یه گیت کاتے جاے ہیں ء 

عم مرے بھرے چارج کولاۓ میں 

ھم ھرے بھمرے جارج کے ساتھ آتے ہیں 

وہ مارے ڈھورو ںک وکھلا پل کر سوٹا کر دے 

نہسیں کی حا کس ا سا ہف بس 
ہاں آپ یه ذیکھیں گے که مین برساۓ اور مویشی کی افزائی نل کی 
جو قوتیں درخت کے جزولاینفک کی حیثیت سے شجری روح سے سوب 
کی جاقی ہیں ء انھی سے اسے زندہ آذمی کی صورت میں بھی متصف کیا 
جاتا ے ۔ 

ٹرانسلویٹیا اور رومانیا کے جپسیوں میں هرے بھرے جارج کا تیو عار 

فصل بہار کی سب سے بڑی رسم کی حیثیت رکھتا ے ۔ ان میں ہے بعتض 
اسے ایسٹر کے پیر کو مناے ہیں اور بعض سینٹ جارج کے عرس کے دن 
(مم اپریل) ۔ اس تیوھار کی رات بید کا ایک پودا کاٹا جاتا ے اور 
اسے پھولوں کے عاروں اور پتوں سے آراسته کر کے زمین میں کڑ دیا 


۲۹ 


جاتا ہے ۔ عورتیں اپنا کوئی کپڑا رات بھر کے لیے اس پودے کے نیچے 
رکھ آتی یں ۔ اگر اگلےدن بح آنھیں اس کپڑے پ رکوئی پتا پڑا مل جاۓ 
تو وہ سمجھ جاتیق ہیں کہ ان کی زچگی ابخبر و خوی ہو جاۓگ -۔ 
ہمار اور بوڑے لوگ شام کو اس 'پوڈے کے پا پہنچتے ہیں اور اس پر 
تی مر تب تھوک کر یە الفاظ ذھراتے میں ؛ ”'مھارا وقت تو اب قَریبٔ 
آ چکا ھے ء مگر تم ھم کو زندہ رھتے دو ۔)؟ ای صبح سارے جپسی 
اش ے کرد جم ھواے ھیں ]۔ :ای ٹیوھار کی سب سے جایافا چںز 
”مرا بھرا جازج؟؛ یعنی ایک لڑکا غوتا ے جو سر سے پاؤق تک سبَڑ 
پتوں اور کلیوں میں مستور هوتا ے ۔ وە قبیلے کے پالتو جانورون کو 
دی تو لاف گھامں:ی ڈآ0 دیتا بےے تا که آٹھں سال بی جار میسر آتا رڑےےہ 
اس کے بعد وہ تین ایسی کیلیں لیتا ے جو تین دن اور تین رات پاقی میں 
پڑی رعی هوں اور انھیں اس بید کے پودے میں ٹھوٹک دیتاے ۔ پھر 
انھیں کھینچ نکالتا ے اور آبی روحوں کی استالت کی غرض ہے بہتی ندی 
میں پھینک دیتا ے ۔ آخر میں عرے بھرے جارج کو پانی میں پھیٹنکٹے 
کا ڈھونگ کیا جاتا ہے ۔ لیکن جسے سچ مچ پاتی میں غرق کیا جاتا ے 
وہ اصل میں شاخوں اور پتوں کا بنا عوا ایک پتلا ھوتا ے - اس دستور نے 
متعلق یہ جو بیان ابھی نماری نظر سے گزرا ےا اس کی رو سے زچگی میں 
عورتوں کی مسشکل آسان کرۓ اور یماروں اور بوڑھوں کو قوانائی بخشنے 
کی قوت شجر بید ے منسوب کونا ظاہز ھے ۔ ساتھ ھی بید کا انساق 
عم ژاد غرا بھرا جارج مویشی کو چارا عظا کرتا ہےء نیز آبی روحوں ہے 
شجر بید کا براہ راست رابطہ قائم کرکے ان کی تائید۔حاصل کر لیتا ے ۔ 


اس ضمن میں سزید مثالیں ‏ .پیش کے بغیں پچھلے صفحات میں :جو 
نتاج اخذ کے گئۓے ینان کا: مان ,جار کے الفاظ میں ون خلاصة کیا 
جا سکتا ےہ : ؛'عحولهہ بالا رسوم اس راۓ کی قطعی تصدیق کے لیے کاق 
ہیں کھ بہاری جلوسوں میں روح نباتات کی نمائنذی اکثر شجر بہار اور 
اس کے علاوہ عرے بھرے پتوں میں ملبوٴس کوئی آدمی یا لڑی کرٹی 
جح ۔ ری وہ روح سے جس سے شجر کى زندی عبارت ےے اوز جو 
ادنبی درجے کے پودوں میں کار فرما ے ء نیز اسی کے بارے میں ھم کو 


+.]ڈ 


اس اعتقاد کا ئثبوت لا :نے کید وہ شجر ہہار اور حاصل بہار میں بھی 
موجود ھہوتی ے ۔ اس تصور کے عین مطابق شجری روح کے متعلق 
یه بھی خیال ے که وہ شگوفۂ نوبہار کا روپ دھارق ىے اور اس لڑک کک 
صورت میں ظاعر ہوی ےے جو ”کل بہار؛؟“ کہلاتی ہے ۔ نیز فصل پیدا 
کربۓ وا ی قوت کی حیثیت سے 'والبر؛؟ اس کا مظہر ہے ۔ شجری الہ کے 
اس جازی :عائندے کے جلوس کے متعلق یه فرض کیا جاتا ہے کہ اس 
کے بھی مغیوں : پھل دار درختوں اور فصلوں پر وھی منفعت بش 
اثرات س‌تب عوۓ ہیں جو خود اس کے معبود کے حضور کے ۔ دوسرے 
لفظوں میں اس کا روپ بھرنےۓ والے کو ایک پیکر حض نہیں سمجھا 
جاتا تھا بلکهہ اس کی حیثیت روح نباقات کے حقیقی منمائندے کی تھی۔ 
اسی وجہ سے ”گل بہار“؟ اور شجر ہار کے خدام ان لوگوں کو جو 
انھں انڈے ؛ لحم خنزیر وغیرہ کی صورت میں دات دینے سے انکار کریںء 
یه کوستنا دیتے ھیں کە وہ ان پر کتوات کے محروم رھیں جن کا نازل 
کرنا اس آوارہ گرد روح کے اختیار میں تھے ۔ بہان یه نتیجة اخذ کیا 
جا سکتا ےہ کە بیساکھوں یا شاخ ہاۓ بہار کے جلوس ک صورت میں 
نکالئے اور در بدر بھیک مانگتے پھرۓ (ار یا گرما کو گھر لاۓ) 
ک رسم کو شروع شروع میں هر جگھ بڑی اعمیت بلکہ تقدس حاصل 
رعا ۔ لوگوں کا واقعی یه عقیدہ تھا کہ مو کا دیوتا غبررئی طور پر 
ھر شاخ میں موجود ھوتا ے اور اسے ‏ نزول برکات کی غرض ہے جلوس 
کی شکل میں جگھ جگمھ لے جایا جاتا تھا ۔ جن ختلف اموں کے ذریے 
بھی روح کو اکثر ظاھر کیا جاتا ہے ء یعنی "ہہار؛ 
'بہار بایا؛ 'خاتوت بار' 'ملکة بہار' ات سے یھ ثایت ہوا سے کے بای 
روخ کا تصور اس موسم کے تشکل و تجسم سے وابسته ے جس میں اس 
روح کی قوتوں کا ظہور سب ہے ممایاں ھوتا ے ٤“‏ 





نباتات یىی 


یہاں تک تو ھم ۓ یە دیکھا کە شجری یا عام نباق روح کو یا 
تو حض نباتات ء یعنی کسی شجر شاخ یا پھولون کی صورت میں پیش 
کیا جاتا ےے یا بہ یک وقت انسانی اور نبایق دونون صورتوں میں ۔ یعنی 


کسی درختء شاخ یا پھول کے ساتھ ساتھ کسی کتھ پتلی یا زندہ انسانَ 


0ھ 


کہ روپ میں ۔ اب ہمیں یه دیکھنا ہے کە بعض وقت جہاں نباق 
صورتوں میں ایے ظاعر کرتۓ کی رسم ترک کر دی جاق ہے ء وغاں 
کسی زندہ شخص کی صورت میں اس کا ظہور جاری رعتا ہے ۔ ایسی صورت 
٭یں جو آدمی اس کا روپ بھر تا ے اس کی شبیہی خصوصیت ظا ہ رکرنۓ کے 
لیے عموماً اسے پھولوں یا پتوں میں ملبوس کر دیا جاتا ہے ۔ کبھی 
کبھی اس کی اس خصوصیت کو وہ نام بھی ظاعر کرتا ےہ جس سے ایے 
خاص موقعوں پر موسوم کیا جاتا ے۔ 

چناں چهھ روس کے بعض حصوں میں سینٹ جارج کے عرس کے دن 
(مء اپریل) ایک نوجوان کو عارے (انگریزوں کے) برگ پوش جیک 
کی طرح پھول پتوں کا لباس پہنا دیا جاتا ے ۔ سلووینی (کارنتھیا وغیرہ 
کے سلافق النسل باشندے) اہے سبز پوش جار چ کہتے هیں ۔ یه ایک ھاتھ 
میں مشعل اٹھاۓ اور ایک میں پائی (ایک یوربی ڈش) لیے اناج کے 
کھیتوںِ بن جاتا ے ۔ اس کے پیچھے لڑکیان مناسپ کیت ‏ کا چلی 
ہیں ۔ وهھاں کچھ جھاڑیاں جلا کر ان کے بیچوں بیچ اس پائی کو رکھ 
دیا جاتا ہے اور جن لوگوں ۓ اس رسم میں حصده لیا ہو وه اس آگ 
کے اود کرد نی اثر اق کو ای بن بانٹ لیے آھیں ۔ اس رسی می 
سبز پوش جارج کی حیثیت وعی کچھ ےے جو اسی دن کارنتھیا ء ٹرانسلویٹیا 
اور رومانیا وا ی رسموں میں اس سبز پوش جارج یىی ے جو کسی شجر 
سے منسوب کیا جاتا ے ۔ نیز عم دیکھ چکے ھیں کە روس میں سفید تیو هار 
پر ایک برچ کے درخت کو زنانہ لیاس پہٹا کر گھر میں ایستادہ رکھا 
جاتا ے ۔ اسی سے قطعی ماثل وہ رسم ہے جو ضلع پتنسک میں روسی 
لڑکیاں سفید پیر کو مناق هیں ۔ وہ اپنے میں ہے سب سے خوب صورت 
لڑی کو چن کر اسے برچ اور میپل (ایک قسم کا درخ جن کا قند 
وغیرہ تیار کیا جاتا ے) کے پتوں میں لپیٹتی ہیں اور انے لے کر کاؤں 
میں پھریق ہیں ۔ 





روھلا میںء جوں هی بہار میں درختوں پر نۓ پتےاو رکونیلیں پھوٹی 
شروع وی ہیں ؛ بچے کسی اتوار کو جمع ہو کر بنوں میں جاۓ عیں 
اور وعاں اپنے ایک ھم ون کو جن کر ات ٣‏ نھا یز کے رش 9 بات 


۲۳ 


ھیں ۔ درختوں کی شاخیں توڑ کر ان میں اس مجے کو مر ہے پاؤں تگ 
اس طرح ڈھانک دیا جاتا ےہ کہ فقظ اس کے جوۓ ذرا درا ہے باغر کو 
نکلے رعتے ہیں ۔ اس پوشاک میں آنکھوں کے پاس چھید کر دے جاے 
ہیں تا کہ وہ مچە دیکھ سکے اور ان میں ہے دو بچے اس نٹھے ہرگ پوش 
کی اه 2 کماے کے لیے اس کے ساتھ ساتھ ھوۓ ہیں کە کہن 
اس کے ٹھو کر نە لگ جاۓ یا وہ گر نه پڑے ۔ پھر سب اے لے گر 
گاتے اور ناچتے ‏ اندےء بالائیء لنگوچے اور کیک مانگتۓےگھر گھز پھرے 
ہیں ۔ آخر میں اس رگ پوش کو پاتی کے سنچینٹے دنے 'جاتے سی اور 
کھاۓ پیٹے کی جو چیزیں ان کے ھاتھ لگتی یں اٹھیق' سب مل کر 
اڑاے ھیں ۔ سوئٹزر لینڈ میں فرکٹل کے مقام پر سفید ٹیوغار پر لڑکے 
جنگل جاۓ غیں اور اپنے کسی ساتھی کو شاخون ۓے ڈھانک ڈیۓ 
ھیں ۔ اہے سقید عید کا دغقان کہا جاتا ے ۔ اس کو گھوڑے پر بٹھا 
کر "ایک ھری بھرزیٰ شا خ اس کے ہاتھ میں دے دی جاتی ےہ اور اس 
صورت سے اس کو کاؤن واپس لے جایا جاتا کے ۔ یه قاقله گاؤں کۓکتوئی 
پر پہنچ کر رکتا ۓے اور پھر ان زگ 'پوش دغقان کو گھڑڑےے ہے: اتا 
کر اہے پانی میں غوطه دے ذیا جاتا سے ۔ اس کازروائی کے بعد آۓے 
لوگوں پر چھیٹٹے اڑاۓ ی آزادی مل جاتی ہے اور وہ اپنی اس آزادیق 
سے کام لیتے هوّۓ خاص طور پر ل ڑکیؤں اور بازاریٰ ل ڑکوں' پر چھینٹے 
اڑاتا ے ۔ ان ل ڑکوں کا ایک غول اس برگ پوش کے آگے آگے چلٹا وا 
اس ہے يے التجا کرتا ہے کہ وہ انھیں سفیدٴ عیدٴ کی ٴ خوشی 


میں بھگو ڈالے ۔ 


انلستان میں ان برگ پوش ہہروپیوں کی سب سے معروف مثال 
بٹینگ پڑخن یک7 کین جک کر چعبی صاف کر ۓ والا ھوتا 
مے جو دولی (ایک جھاڑی جس کے پتے خاردار اور پھل سرخ عوے 
ھیں) اور عشق پیچاں کے پتوں ہے ڈھکی ایک خروطی شکل کی پٹاری میں 
بند,ھوتا سے ؛ جس کے اوپر پھولوں کا تاج رکھ دیا جاتا ے اور ربن لپیٹ 
دےِ۔ جاے ہیں - اس طرح آرا۔تھ هو کر وہ یوم بہار پر رقص کرتا 
عو تقاتا ہے اور اس کے پیچھے پیچھے دومرے کی اف ک تھے 


۲۰۳ 


والے: واستۓ" میں۔ یسے .وہبول کرت2 چلتے ہیں ۔ قز کنل میں لئی مق 
کی ایک بید کی ٹ وکری کو سفید عید والی پٹاری ”کہتے ھیں ۔- جسے 
ھی درختوں پر کلیاں آنی شروع ہویق ہیں ء جنگل میں ایک خاص 
مقام منتخب کیا:جاتا ہے اور یہاں اؤں کے لڑکے تہایت خفیه طریقے 
ہے اس پٹاوری کو تیار کرتۓے ہیں کە کہیں اور لوگ اس معاملے 
میں پہل نہ کر جائیں ۔ ری بھری ٹہپنیوں میں لپٹے ہوئۓ دو حلقے 
تیار کیے جاتۓے ین ء .جن میں سے ایک اس کے پہننے: والے کے کندھوں 
پر رکھ دیا جاتا ے اور ایک اس کی دونوں پنڈلیون پر چڑھا دیا جاتا 
ے:۔ اس کک آنکھوں اور من کے سامنے چھید کر اددے جاۓے ہیں اور 
سر پر برگ و کل کیا ایک تاج رکھ دیا: جاتا ےم اس بھیسں میں وہ 
عین مغرب کی عبادت کے وقت اچانک کگاؤں میں :مودار هوتا ے اور 
تین لڑکے قرناے پھوٹنکتے اس کی پیشوائی کرتے ہیں ۔ اس کے ساتھیوں 
کا مقصد يہ ہوتا ے کہ اس سفید عید وا ی پٹاری کو مع اس کے پہننے 
والے کے اپنے کاؤں کے رکنوئیں پر لکاۓ رکھیں اور :ہحسایه. کاؤں کے 
لڑکوں کے ھاتھ نە لگنے یں ء جو۔اس تا ءک میں لگے رعتے ہیں که 
اس پٹاری کو وعاں ہے اڑا لے جائس اور اسے اپنے کاؤں کے کنوئیں 
زینت بنائیں ۔ 


ظاعر ےہ که اس قسم کی رسموں میں جن کے 'موۓ ابھی ہاری 
نظرر ےے گزرنۓ _ هیہء ء:برگیم ہویش آدمی کی حیثیت وھی ے جو اس 
شجربہارء شاخ بہار یا لعبت بہارری ہے جسے بے بھیک مانگتے گھر گھر 
لیے بھرے ہیں ۔ یه دونوں صورتیں بہار کی فیض رساں روح ک شبیہوں 
ے عیارت ھیں اور انھیں گھروں پر لے جاۓے کے صلے میں روپیە 
پیسم یا کھانا دیا جاتا ھے ۔ اکثر صورتوں میں نباتی روح کے اس 
برگ پوش نمائندے کو بادشاو یا لکەِ بھی تضو رَ کیا جاتاتھ ‏ چتاں:چەاوہ 
شاہ ہار ء شاہ عید ء سفید ملکه بہار وغیرہ وغیرہ کہلاتا یا کہلاق ے ۔ 
جیساکە مان ھارث کا خیال ے ء ان القاب ۓ یه مفہوم تنئاعاز خی ا کے 
اس روح ىي حیثیت جو نباقات کا جزو لاینفکب ہے ء ایک حکمران ک 


ےے ء جس ى تخلیقی قوت کا دائرہ نہایت وسیع ے ۔ سالٹیں ویڈل, کے 


"۳۴۰۲۳۰۷ 


قریب ایک گاؤں میں سفید عید پر ایک شجربہار نصب کیا جاتا ےہ 
اور اس تک پہنچنے کے لیے لڑ کے دوڑ لکاۓ ہیں ۔ اس دوڑ میں جو سب 
سے: آگے رھتا ہے وہ بادشاہ :ین جاتا ے ء اسے هار ہنا کر اس کا جلوض 
تکلا جاتا ے ۔ اس کے ھاتھ میں ایک شاخ بہار ھوق ے ء جس بے وہ 
جگہ جگه اوس صاف کرتا ے اور عر گھر پر جلؤس والے رک رت 
کر ایک گیت کاۓ ھیں جس'مین گھز والوف کے لیۓٴ دعاۓ بر هوق 
ے اور 7 گئو الةٴ میں سفیدا دودھٰ دینے۔:وا یل کال کاۓ اور دڑے میں 
سقید انڈے دیئے والی کالی سغی ۶“ کی طرف اشاره ھوتا ۓے ۔ اس کے 
ساتھ ساتھ وہ انڈوں وغیرہ کا سوال بھی کزۓ جاتے هی ۔ سی لیڑٹیا 
کے موضع الکاتھ میں ایک رسم ادا ی جایق ہے جو شاھی دوڑ کھہلاتی 
ہے ۔ کسی سبزہ زار ەیں ایک کھمبا گاڑ دیا جاتا ے ‏ جس سے ایک 
کپڑا بندھا ہوتا ے ۔ نوجوان گھوڑے دوڑاۓ ہوۓ اس کہ پاس ہے 
گزرۓ ہیں اوز ان میں نے هر ایک ی یه کوشش عوق ' ےۓکە اس کهّمے 
پر بندھے ھوۓ کپڑے کو کھینچ لے جاۓ ء اور جو اس دوڑ میں سب 
پر بازی لے جاتا ے اور کپڑے کو قریب هی دریاۓ اوڈر میں ڈبو لیتا 
سے اس کی بادشاعت کا اعلان کر دیا جاتا ہے ۔ ظاہر ےہ کہ اس رسم 
میں کھمبا شجر بہار کا بدل ہے ۔ برنسوک کے بعض کاؤں میں عید سفید 
پر مبٔی کے بادشاہ کو شاخہاۓ بہار ہے ڈھانک دیا جاتا ہے ۔ تھورنجن 
کے بعض حصوں میں بھی سفید عید پر ایک شخص شاہ بہار بنتا ے ء 
لیکن اس کا لباس اس سے قدرے ختلف ھوتا سے ۔ اس کے لیے ایک چو 
فریم تیار کیا جاتا ے ء ایسا کھ اس کے اندر ایک آدعی سا جاۓ ۔ اس 
فریچ کو ھر طرف سے شاخ ہاۓ بہار میں مستور کر ذيا جاتا ھے اور 
اس پر پھولوں اور برچ کے پتوں ہے تیار کیا ھوا ایک تاج رکھ دیا 
جاتا ے ء جس کے اندر ایک کھنٹی بندعی ھوق ہے ۔ پھر اس چو 
فریمع کو بن میں رکھ دیا جاتا ے ء جہاں شاہ بہار اس میں داخل"'هوتا 
ہے اور باق آذمی اسے ڈھہونڈ ۓ ٹکاتے ہیں ۔ جب وة اہے پالیتے غیں 
تو گاؤں میں میجسڑیٹ ہ پادری وغبرہ کے پاس لے کے آےۓے یں جچنھیں 
یه پوچھنا هوتا ے کہ اس پتوں کے فریم میں جو شخص بند ے وہ کون 


ٰ۲ 
ے۔ اگر اس کا قیاس غلط ٹکلے تو شاہ بہار اپنا سز علا کر کھنٹی با دیتا 
ہے.اور اپتے اس غلط اندازے کے لے اے شراب یا ایسی ھی کوئی غے 
تاواثٌ کے طوز پر دیتی. پڑ جاق ہے ۔ واراسٹیڈ میں یہ دستؤر ے کهہ 
و ید غیّد پر قرکه :اندازی :کی وی ے7 ایک“ بادشاء-اورا :ایک 
مہتمم اعلول منتخب کرتۓ ہیں ۔ مؤخرالذ کر سر تاپا عاتھارن ی جھاڑی 
میں چھپا از گجروں ہے جا :لکڑی کا تاج پہنے.اور ہاتھ میں ایک چو 
تلوار لیے نکلتا ے ۔ اس کے اور بہار کے بادشاہ کے لباس میں صرف یه 
قرق ھوتا ہے کہ مؤخرالڈذکر کی کلاہ میں ایک گلدستہ لکا ھوتا ےھ 
اور هاتھ میں ایک سرکنڈا جس سے سرخ ربن بندہا هھوتا ےہ ۔ یھ 
تک کر ای کان مانگتے اٹرنے آھیں' اوز ساتھ ساتھ یہ آدھمق 
دیتے جااۓ ہیں کت جہاںن سے انھیں کچھ نە ملے گا وہاں سال بھر 
سرغی انڈا نه دے کی ۔ اس دستور میں کسی نھ کسی وج ہے مہتمم 
اعلول ۓ بادشاہ کا نشان امتیاز:غصب کر لیا ہوگا - غلڈے شائم میں 
سفید پیر کی شام کو پاچ چھ نوجوان ایک :شاہ برگ آپوش کو لے نقررہ 
وقفوں سے لمے لمبے کوڑے بجاۓ در بدر بھرے یں اور انڈے وصول 
کرے یں ۔ ان کا یه بادشام ایک لڑکا ہو تا ے' جو برآچی "ٹپنیؤں "مین 
اس طرح لپٹا'ہوتا ےہ کہ اس کے پاؤںن کے:سنوا اور کوئی چیڑ ذکیائی 
نہیں دیتی ۔ نیز اس کے سر پر بزچ :ھی کی ٹھنیوں کی ایک اونچی ٹوی 
سے اس کا ظاھری قد و قامت کچھ اور بلند هو جاتا ے ۔ وہ اپتے ہاتھ 
میں ایک لعبا سا آنکڑا اٹھاۓ چلتا ھے جس ہے وہ کوچھ گرد کتوں اور 
بچوں کو پکڑتا جاتا ھے ۔ بوہیمیا کے بعشن علاقوں میں سقید پیر کے 
دن نوجوان برچ کی چھال کی لمبی لمبی ٹوپیاں اوڑے ٹکلتے ہیں 
جو پھولوں سے سجی ھوق هیں ۔ ان مے سے ایک کو بتا سنوا رکر بادشاہء 
بنایا جاتا ے اوز سلیڈ (ایک گاڑی جو برف پر گزرۓ کے لیے استعال 
یىی جاق ے اور جے اک یا گھوڑزے کھینچتے ھیں) میں کاؤں کے 
سبزہ زار پر لے جایاجاتا ھے ۔اگر واستے میں. کوئی جوھڑ پڑے تو 
سلیڈ الٹ دی جاق سے۔ سبزہ زار پر پہتچ کر وہ سب اس بادشاہ کے 
گرد جمع ہو جاے هیں اور ان میں سے جو شخص نقیب بنتا ے وہ کسی 


او 
ذرخت یا پتھر پر چڑھ کر ہر گھر اور گھر کے رھنے والوں گ 
مذمت میں ہجو سرائی کرتا ے۔ اس کے بعد وہ سب اپنے جسموں پر 
سے چھالیں اتار پھینکتے یں اور زرق برق لہاس پہن کر ایک شجر بہار 
لیے کاؤں میں بھیک مانگنے نکلے ھیں ۔ انھیں کبھی کبھی انڈے 
اور اناج مل جایا کرتا ے ۔ اٹھاروینں صدی میں لنگن سالزا کے قریب 
گراس وار گولا کے مقام پر سفید غید کا ایک :جلوض'نکلا 'کرتا تھا 
جو گھاس راجا یا شاہ سبزہ کا جلوس کہلاتا تھا ۔ اس گھاس راجا کو 
سروسہی کی ٹہنیوں کے ایک ھرم )ا ڈھانچے میں ,بند کر دیا جاتا جو 
فقط چہرے پر سے کھلا ہوتا اور اس کی چوٹی پر برگ و کیل کا 
ایک تاج پہنا دیا جاتا ۔ اس ڈہانے میں مستور وہ ایک گھوڑے پر 
سوار نکلتاء اس طرح کہ ڈہاتچے کا نچلا حصه زمین سے لگا رھتا۔ 
نوجوان سواروں کے دستے میں گھرا یہ گھاس راجا ثاون حال اور 
بادری کے مان پر پہنچتا ء جہاں سب کو شراب پیٹ کی جاق ۔ پھر 
سومی پرگ کے لائم (ایکع اقسم کا دزخت جس کے بقے ال کی مکل کے 
اور زرد ہہوے ہیں ) کے سات درختوں کے تلے پہنچ کر گھاس 
راجے پر سے وہ ڈھانیا اتار لیا جاتا ۔ اس کا تاج میئر کے سپرد کر دیا 
جاتا اور ٹچنیاں سن ہے کھیتوں میں گڑ دی جاتیں تاکھہ سن اونیا 
اونیا پیدا ہو ۔ اس آخزی کارروائ ےہ وہ بشفعت خض وت آفکارا 
ے جو شجری روح کی شبیە سے منسوب کی جاتی ہے ۔ پلسن (بوهیمیا) 
کہ گرد و نواح میں یه ھوتا ے کہ هری بھری شاخوں ک ایک ایسی 
مخروطی جھونپڑی تیار کی جاتی ےہ جو چاروں طرف ہے بند ہوقی ہے ۔ 
اس جھونپڑی کو سفید عید پر گاؤں کے بیچوں بیچ نصب کر دیا: جاتا 
ہے اور اس پر گاؤں کے و موں کا( پور للا کت وسالغ اپنے بإدٹیارکیق 
قیادت میں پہنچتا ےہ ۔ اس بادشاہ کے پہلو سے تلوار بندھی ھہوق بے اور 
سر پر سیٹھے کی ایک ہرم نبا ٹوبی ۔ اس کے جلو ہیں ,ایک ثقیے 
اور ایک مسخرا چلتا ے: جو مینڈک ىار ۔کھلاتا مغر+ آخرالد اکر 
ایک . زنگ آلود تلوار لگاۓ سیل ٹٹو پر سوار ھوتا ہے ۔ مذکووہ بالا 
جھونپڑی پر پھنچ کر نقیب اپنے کھوڑے سے اتر جاتا ہے اوز اس کے 


۲٢ے‎ 


چاروں طرف دروازہ ڈھونڈتا پھرتا ے اور جب اسے کوئی دروازہ 
نہیں ملتا تو یہ کہتا ے ”'اوہو یه تو شاید کوئی جادو کا قلعدہ ہے ۔ 
چادوگرنیاں پتوں میں ہے رینگ کر نکل آتی ہیں ء انھیں دووازے ک 
جاک مب تک اھر گاڑا بای وتلوازہ حوت بے اور اس کا 
جھونپڑی میں اپتے لیے راستد بنا لیتا ے ۔ جھونپڑی کے اندر ایک کرسی 
رکھی وی ہے جس پر پر وہ بیٹھ جاتا ے اور قرب و جوار کی لڑکیوں ٤‏ 
۶ اوعمائرت بے کے ملازموں کی مذمت میں مجویه شعر پڑھتا 
هھے ۔ جب يہ کازروائی ختم ہو چکتی ہے تو سینڈک مار آگے بڑھتا ےہ 
اور ایک:پنجرا ‏ دکھا کر جس مین مینڈکت بند ہوتے ہیں ایک سو یق 
کا تختہ نصب کرتا ہے اور اس پر ان مینڈکوں کو ایک قطار میں لٹکا 
دیتا ےہ ۔ پلاس کے قرب و جوار میں یہ دستور کچھ ختاف سے ۔ یہاں 
بادشاہ اور اس کے سپاغی سر سے پاؤں تک پھولوں اور ربتنوں ہے سجی 
چھال میں ملبوس ھہوتۓ هیں ۔ یه سب کے سب تلواریں لیے هری بھری 
شاخوں اور پھولوں سے آراسته گھوڑوں پر سوار ہو کے تکلتے ھیں ۔ 
جس وقت منڈھوے پر گاؤں کی لڑکیوں اور عورتوں کے عیب گنے 
جاے یں ء کوئی چپکے ہے کسی مینلڈی :ہے چٹی توڑ لیتا ےہ ۔ وہ 
بلبلا کے چلا انی ے اور بادشاہ اس مینڈی کی موت کا حکم صادر 
:کر ذیتا: غے ء جس کی تعمیل میں جلاد اس کا سر قلم کو دیتا ا ے 
اور اس کے لہولہان جسم کو اٹھا کر ماشائیوں میں پھینک دیتا ہے ۔ 
'آخز مین :بادشاہ: کو :جھونپڑیٰ سے بھکا دیا جاتا ے اور سپاھی اس کا 
ا کرت عق ےطہنا کد ابا جاوٹ کان لقیال'ا بھی میئڈی:! کون اذا 
پہنچانا اور اس کا سر کاٹنا بلاشيیه ایک بارشیٰ افسوں ے ۔ عم دیکھ 
مائزصدلیآھزکر تالموابرق لے برساۓ کی غرض ہے 
مینڈ کیوں کو پیٹتے ہیں ء نیز یورپ مین بارشنی عمل کے طوز پر مینڈک 
مارا جاتا ے۔ 

ا ئن صورقوں میں نبای روح کی نمائندی بادشاء کی بجاۓ ملکه 
اكرق اھ ا۔ لب چوو کت۔(بو ھیمیا) کے گرد و نواح میں لینٹ (ایسٹر نے 
پہلے کے چالیس دن جو مباعدۂ نفس اور روزوں کے لیے مخغصوص ہیں) کے 


"٦۸۸ 


چوتھے اتوار کو لڑکیاں سفید کپڑے پہنے اور بالوں میں نوہہار کے 
بنفشهہ اور ڈیزی سجائۓ گاؤں میں ایک لڑی کوالے کے لی ھیںء 
جے ملکہ بہار کہا جاتا سے ۔ ان کے اس جلوس کے دوران میں جو 
بڑے غابطے کے ساتھ نکالا جاتا ھے ۔ کسی لڑکی کو ساکت کھڑے 
رھنے کی اجازت نہیں ۔ اس کے لیے یہ لازمی ے کہ وہ لکا تار گردش 
کرتی اور کاتی رھ ۔ یہ ملکہ بہار عر گھر میں بہار کی آمد کا اعلان 
کرق ہے اور گھر ‏ والوں. کے حق میں غخیر و برکت کی دعا کرق 
ے ؛ جس کے عوض ائے تمفے ملتے یں .۔ ھنگری کے جزمن علاقے میں 
لڑکیاں سب سے حسین دوشیزہ کو منتخب کرکے اے سفید عید ی 
ملکہ بناتی یں ۔ اس کی پیشانی ے ایک اونھا سا گجرا باندھ دبتی عیں ۔ 
پھر اے لے کر کلی کوچوں میں پھرق یں اور عر کھر ہر رک رک 
کر یم یلیڈ (ختصر بندوں پر مشتمل سادہ اور عوامی گیت جو ساز 
پر گایا جاتا تھا ۔ جدید مفہوم میں بیلیڈ ے مراد جذبات ے بھری 
ایسی نظم ہے جس میں کوئی قدي روایت یا قصہ بیان کیا گیا خو) 
کاتی. ہیں اور تحفے وصول کرق ہیں ۔ آئرستان کے جنوب مشرق علاقے 
میں یوم بہار پر سب ہے خوب صورت لڑی سال بھر کے لیے ضلع ک 
ملکہ بہار منتخب کی جاق .تھی ۔ اسے جنکلی پھولوں کاتاج پھٹایا جاتا 
جس کے بعد دعوقیں اڑتیں ‏ رقص اور دیہاق کھیل عوۓ اور ان سب 
کے آخر میں شام کو ایک جلوس نکاتا ۔ اپنے راج کے دوران میں وہ 
دیھی نوجوانوں کی رقص و سرود اور خوشی کی عفلوں میں صدارت کے 
قرائض انجام دیتی ۔ اگر آئندہ یوم بہار سے پہلے اس کا بیاء عو جاتا تو 
اس کا یه اقتدار ختم ہو جاتاء لیکن :اس کيى جانشین کا انتخاب آئندہ 
یوم بہار تک ملتوی رتا ۔ ملکہ ہہار وا ی یہ رسم فرانس میں عام ے 
اور انگلستان ہیں بھی اکٹ ادا کی جاق ے ۔ 

اس کے علاوہ ء بعض وقت نباتیق روح بادشاہ اور ملکھ ء رئیس اور 
بیگم یا دولها اور دلھن کا روپ بھرق سے ۔ اس صورت میں بھی 
نباتات ے انسافنی اور انسانوں ے تباق خصوصیات کے انتساب میں 
متوازیت قائم ہے ء کیوں کھ اوپر بعض درختوں کو آپس میں بیاعے 


"۹ 


کی سالیں عاری نظر سے کزز چکی ہیں ۔ چناں چھ .ہال فرڈ واقع جنوبی 
واروک شائر میں بچے جوڑیاں بنا کر ایک بادشاہ اور ملک کہ زیو 
قیادت جلوس کی شکل میں گھر کھر پہنچتے ہیں ۔ ان میں ہے دو لڑ کہ کوئی 
چھ یا سات فٹ اوغا ایک بیساکھا اٹھاۓ چلتے ھیں جو سبزہ و کل سے 
ڈھکا عوتا ےے ۔ اس کے بالائی سرے کے پاس دو بلیاں آڑی بخط مستقم 
بندھی عوق یں ۔ یہ بلیاں بھی ء نیز ان کے سروں ہے لٹکے ہهوے 
عوپ ء پھولوں ے ڈھکے ہوتۓے ھیں ۔ گھروں ہر پہنچ کر یہ بجے بہار کے 
نفے گاے یں اور ٹکے وصول کرتے ہیں۔ بوغیمیا میں کونیگراٹی 
کے قریب ایک گاؤں ہے جہاں سقید پیر کو لڑکے ‏ بادثاہ کا کھیل 
کھیلتے ہین ۔ اس میں بادشاہء اور ملکھ ہار پہنے چھتر کے نینچے چلتے 
ہیں ۔ سب ےکم سن لڑک ایک پلیٹ میں گجرے لیے ان کے پیچھے وق 
ہے اور لڑکے اور لڑکیاں > جو دولھا کے دوست اور دلھن ک سکھیاں 
کہلاق ہیں ء ان کی خدمت کے لیے ساتھ ہوتے ھیں ۔ایہہ اسب کہ سب 
تھنے وصول کرنۓ گھر گھر پہنچتے عیں۔ سی لیشیا می اتفید عید کے 
جشن عام کی ایک مستقل خصوصیت یہ تھی یا کسی حد تک آج بھی 
ےے کھ اس میں بادشاعت کے لے با قاعدہ مقابله عھوتا تھا ٤‏ جس ک 
ختلف صورتیں تھیں ۔ اس میں گول یا مقزرہ نشان عموماً بیساکھا 
یا شجر بہار عوتا ۔ بعض صورتوں میں جو نوجوان چکت ےکھمے پر چڑھ 
کر گوعز مقصود اتار لاتا 'اس کے شاہ:'عید سنقیٰد اوڑ اس کی عبٰوبف کے 
ماکه عید سفید عوۓ کا اعلان کر دیا جاتا۔ اس کے بعد بادشاہ هاتھازن 
کی جھاڑی لے اپنے رفقاء ی معیت میں شراب خاۓ کا رخ کرتا جہاں 
رقص و ضیافت پر ان کی یه رنگ رلیاں ختم هو جاتیں ۔ بسا اوقات یه 
ھوتا کہ نوجوان کساتوں اور مزدوروں میں گھڑ دوڑ ہوق؛ جس 
میں مقررہ نشان پھولوں ء ربنوں اور تاج سے سجا ایک بیساکھا هوتا ۔ 
چو اس :بیس اکھے تک سب سے لے چنچتا ‏ وہ 'بادشاۃ:قسلی' کز لیا| جاتا 
اور یاق سب اس ایک دن کے لیے اس کے ثایع قرناں عو جازےب:اس 
دوژڑ میں جو سب سے پھهسڈی رھتا وہ مسخرا بنتا ۔ بیساکھے کے پاس 
پھنچ کر سب اپتے اپنے کھوڑوں ے اتر جاے اور بادشاء کو کندعوں 
پر اٹھا لیتے اور وہ بڑی پھرق سے یساکھے پر چڑھ جاتا اور اس کی 


۳٣ہ‎ 


انی سے بندھی ھوئی شاخ بہار اور تاج اتار لاتا ۔ اتنے میں مسخرا نہایت 
تیزی سے شراب خاۓ پہنچتا اور وھاں ہے تس عدد نان پاؤ اور ایک 
گیلن برانڈی لے کڑ اس پر ٹوٹ پڑتا ۔ اس کے پیچھے بادشاہ شاخ بہار 
اور تاج اٹھاۓ اور جلو میں اپنے رفقاء کو لے روانه ھوتا ۔ اس دوران میں 
مسخرا اگر نان پاؤ اور برانڈی کا صفایا کر چکتا اور باذشاہ کے پہنچنے 
پر اس کی خدمت میں آداب با لاثا تو روٹی اور شراب کا خرچ بادشاء 
ادا كکِرظاء ورلة ای اپٹا حتاب آپ چکانا بڑناے پھر کرجا یی عادت 
وقت گزرۓ کے بعد ایک شان دار جاوس کاؤن کا چکر کاٹتا ء جس میں 
بادشاء پھولوں کا ہار پہئے اور شاخ بہار ھاتھ میں لیے گھوڑے پر سواہ 
سب کے آكے آگے چلتا اور مَسخرا ]لے کپڑے پہنے ‏ سن ک ڈاڑھی لکاۓٗ 
اور سر پر عید سفید کا تاج, رکھے اس کے پیچھے ھوتا ۔ دو سوار 
محانفظوں کا بھیسں بدلے ان کے چلو میں چلتے ۔ یه جلوس ہر باڑے کے 
سامنے رکتا اور حافظ سوار گھوڑوں سے اتر کر اس کے اندر بند کر 
دیتے اور کھیت_ والے کی بیوی ہے سسخرے کی ڈاڑھہی دہوۓ کے لیے 
صابن کا چندہ مانگتے ۔ دستورکی رو ے انھیں اس بات ک آزادی ھوق که 
ان اشیاۓ خوزدنی میں سے جو متفل نہ ہوں ء جو چاھیں لے جائین ۔ 
سب سے آخر میں وہ اس مان پر پہنچتے جس میں بادشا۔ی ملکە رمتی 
ہو ۔ اسے ملکكه عید سفید کی حیثیت سے سلامی دی جاق اور شایان شان 
تحفے ء یعنی ایک رنگا وگال ریت 7 اھکے) کپڑا اور ایک ایپرن پیش 
کیا جاتا ۔ بادشاہ کو صدری ء گلوبند وغیرہ انعام میں ملتے ۔ نیز اعے 
اس بات کا حق حاصل ہو جاتا کهہ وہ شاخ ہہار یا شجر عید سفید کو 
اپنے آقا کے باڑے کے آگے نصب کر دے ء جہاں یه شاخ یا شجر آئندہ 
سالِ:انیذن تک یشات امتیاز: کے طوان ہر لکا:رهفاتآخر یق ان کا۔جلوس 
شراب خاۓ پہنچتا ۔ یہاں ملکه اور بادشاہ حفل رقص کا افتتاح کرۓ۔ 
بعض وقت سفید عید کے بادشاہ اور ملکه کا انتخاب ایک اور صورت ہے 
عمل میں آتا ۔ ایک قد آدم ‏ پتلے کو جن کے سر ہر لال ٹوی رکھی 
عوق ء چھکڑے میں لاد کر دو نقلی حافظوں ہے درمیان اس مقام پر 
لے جایا چاتا چہاں ایک تقلی عدالتِ اس کے مقدہے کی سماعتِ کے لیے تیار 


٢۲ء۱‎ 


وی ۔ ایک جم غفیر اس چھکڑے کے پیچھے پیچھے هوتا ۔ رسمی ساعت 
کے بعد پتلے کو سڑزاۓ موت دی جاق اور مقتل میں ایک کھمے ہے 
باندھ دیا جاتا ۔ نوجوان جن ک آنکھوں پر ہی بندھی ھوی اسے ٹیڑ 
کا نشانه بناۓ کی کوشش کرئۓ ۔ اس میں جو کام یاب هھوتا وہ بادشاہ 
بن جاتا اور اس کی حبوبه ملک اس پتلے کو جالوت (ایک فلسطی سورما 
ہۓ ھی مر ائیل: اون ات بادشاء طالوت کے جاھی کھٹے 'کر دۓ 
تھے اور جو بالآخر حضرت داؤد عليهالسلام کے ہاتھوں مارا گیا) کے 
نام سے موسوم کیا جاتا تھا ۔ 

ڈینارک کے ایک کلیسائی حلقے میں سفید عید پر یه دستور تھا که 
ایک کم سن لڑک کو کپڑے پہتا کر عروس عید سفید بنایا جاتا اور 
ایک ٹٹھے ہے لڑکے کو اس کا دولھا ۔ اس لڑی کا جوان دلھن کی طرح 
سنگھار کی :عام چیزوں سے بناؤ ھوتا اور وہ بہار کے تازہ ترین پھولوں کا 
تاج پہنے ھوق ۔ اس کے دولھا کو پھولوں ء ربنوں اور گانٹھوں نے آراسته 
کیا جاتا ۔ دوسرے بے کسم اور گولے کے سنہری پھولوں کی زرق برق 
پوشاک زیب تن کیے ھوتۓ ۔ پھر یە سب کے سب بڑے ت زک و احتشام 
سے دلھن کی سہیلیوں کی پیشوائی میں باڑون کا رخ کررتے اور 
اق ئیئٰ: آمد کال اعلان کرنۓ, چه ىا آٹھ ضوار٢‏ گھوڑتے اجؤڑاۓ' ات کے 
آکے روانہ ہوئۓے ۔ انڈے ء مکھن ء ڈبل روٹی ء بالائی ء کاق ء قتذ اور 
موم بتیان جو هر باڑے ہے انھیں پیش ک جاتیں ء وہ ٹ وکریوتن میں رکھ 
ی جاتیں ۔ جب وہ سارے کھیتوں کا گشت لکا چکتے تو چند کسانوں 
گی بیویان شادی کی دعوت کا انتظام کرتیں ۔ پھر بچوں کا کھڑاؤں 
ناچ شروع هوتا جو ہو پھٹنے اور چڑیوں کے چہچہاۓ تک جاری رعتا ۔ 
یه سب چیزیں اب افسانه هو گئی یں اور صرف اگلے وقتوں کے لوگوں 
کو عید سفید کی نتھی دلھن اور اس کا ظاعزی کر و فر یاد رہ گیا ے ۔ 

ھم دیکھ چکے ہیں کہ وہ رسمیں جو دوسرے مقامات پر یوم جار 
اور عید سقید کے لیے مخصوص هیں ؛ وہ سویڈن میں بالعموم وسط گرما 
میں ادا کی جایق ہیں ۔ چناں چە آج بھی سویڈن کے صوبه بیکنگی کے 
بعض حصوں میں ایک ”'عروس گرسا؟ۂ؛ منتخب کی جاق ےے؛ جے 


ہے 
کبھی کھبیکرجے کا تاج عاریتاً دے دیا جاتا ے ۔ یه لڑی اہنے لے ایک 
دولھا منتخب کرت سے اور اس جوڑے کے لیےء جس کے ساتھ عارضی طور 
پر میان بیوی کا سا برتاؤ کیا جاتا ہے ؛ چیزیں اکٹھی کی جاق ہیں ۔ 
اس طرح دوسرے نوجوان بھی اپنے لے ایک ایک دلھن 
1ا کی ا ا وک ا 


بریون سون (ڈافنے) کے گرد و نواح میں یوم بہار پر ایک ایے 
نوجوان کو ء جس کی محبوب اس سے ے وفائی کرکے چلی گئی ھو ء یا 
کسی اور سے بیاہ ,کر لیا هو ء لڑکے پھول پتوں میں لپیٹ دیتے هیں ۔ 
یه-نوجوان سوۓ کابہائنه کرے پڑ رعتا ے ‏ پھز ایک لڑی جو 
اسے چاھتی ہے اور اس سے بیاہ کرۓ کی خواعش مند هوق ہے ء آن کر اسۓے 
جگاتی ےے اور اسےٴ زمین سے اٹھا کر اس کے ساتھ شادی کا اقراؤ کزق 
ہے اور اسے ایک جھنڈی پیش کری ے ۔ اس کے بعد وہ شراب خاۓ 
جاتے ہیں۔ جنہاں ان دونوں کی پیشوائی میں رقض ہوتا ے ۔الیکن اض 
جوڑے کے لے۔سال: بھر کے اندر شادی کرنا لازمی ے ء ورنه ان کے ساتھ 
بوڑے کنواروں کا سا سلوک کیا جاتا ہے اور نوجوان ان سے ملتا جانا 
چھوڑ دیتے ہیں ۔ اس لڑکے کو نوشه ماہ مبی کہا جاتا ھے ۔ شراب خاۓ 
پہنچ کر وہ اپتا ۔لباس برگ اتار: دیتا ے ء جس میں پھول :ملا کز 
اس کی ھم رقض ایک گلدسته تیار کری ہے اور جب نوشه اہے دوبارہ 
: فواب جال جاتا نے توہوہ ائے اپ ے سی ۓےہی: زین قا 8٤ھ‏ اس 
طرح کی ایک روسی رسم ہے ۔ یہ کرت میں اس جمعرات کو ادا 
کی جاتی ۓے جو سفید اتوار سے پہلے پڑق ہے ۔ اس رسم مین لڑکیاں 
برچ کے بن میں۔پہنحتی ھیں اور برچ کے کسی بلند و بالا۔درغت بے ایک 
پیٹی یا کمر بند لپیٹ دیتی ہیں۔ اس کی لی شاخوں کے هار گوندھ کر 
ان میں سے هر .جوڑی ایک: دوسزے کو :چومتیٰ ہے :اور سہیلی ۔کھتیٰ 
ہے۔ اس کے ایک لڑيِ آگے بڑھتی بے اور شراىی کا سوانگ بھر کر 
زمین پر گر پڑق ہے ء گھاس پر لوٹ لکاتی ہے اور پھر یوں بن کر پڑ 
خی ے جیسے گہری نیند میں هو ۔ ایک اور لڑی اس کے پاس پہنچتی 
ے اور اس کا بوسہ ‏ لیتی سے ۔ پھر وہ سب کی ست کاتی ہوئی_ بن کا 


ہے 
چکر کاٹتی یں اور گچرے بتا بنا کر انھیں پانی میں پھینکتی جاتی ہیں ے 


تدی کے دبھارے پر ہہٹے ھوۓ ان گجروں میں انھیں اپنا تصیب نظر 
آتا ے ۔ اس رسم میں سوۓ والے کا سوانگ سو کسی زماۓ میں ایک 
لڑکا بھرا کرتا تھا۔ متذ کرہ فرانسیسی اور روسی رسموں میں عمیں ایک 
ایسے دولھا کی مثال ملتی ہے جس کی محہوبه سی ہت 
هو ۔ بر خلاف اس کے, مندرجہ ذیل مثال میں دولھا کی جگەہ ایسی 
دلھن ملتّی ے جس کا چاھنے والا اسے. چھوڑ گیا ہو ۔ اِس منگل کو 
کر تو انار کے ای ردص ہے ء اوبکرین: کے سلاق خوشی کے 
تعرے لگاتۓ ہوۓ ایک کٹھ پتلی لیے کاؤں میں ادھر سے آدعر اور آدھر 
سے ادھر پھرے ہیں ۔ پھر وہ نے پانی میں پھینک دیتے هیں یا آگ 
میں ڈال دیتے ھیں اور اس سے آٹھتے ەوۓشعلوں ک بلندی ہے اگلی 
فصل کا اندازہ لگاتے ہیں ۔ اس. میں آدمیوں کا ایک غول غل اتا ایک 
نقاب پوش عورت کے پیچھے پیچھے هو لیتا ے ؛ جو ڈوری ہے بندعا ایک 
لمبا چوڑا تخت گھسیٹتی چاتی ہے اور لوکوں سے یہ کہتی جاتی ہے کم وء 
آیکم حرمان نصیب دلھن ہے؛ جس کا دولھا. اس ے ے وفائی کر گیا ے۔ 

اوپر جو کچھ بیان ہوا ےے اس کی روشنی میں اس شخص کا جگایا 
جاناء جو اپنی حبوبه کی ے وفائی کا زخم کها کر سو رھتا هو ء ہار 
میں احیاۓ نیاتات کی متشثیل ہے لیکن یے بتانا مشکل ہھے کھ 
مذ کورہ بالا دولھا اور اسے جکاے وا ی لڑک ان روم میں اپنا اپنا جو 
حصة ادا کرۓ ہیں اس کی بناء کیا ے ؟ کیا يہ سونۓ والا شخص 
سردیوں میں جنگل کے ہے برگ و بار درختوں یا ے گیاء زمین سے ات 
سے ؟ کیا اسے جگاۓ وا ی لڑک بہار کی تازہ نباتات یا خوشگوار دھو 
کا منظہرے ؟ موجوٰدہ شواعد یىی بعاء کی ' 391 سوالات کا جواب ڈ0 
امت 

اسکاٹ لینڈ کے کہستان میں یوم سینٹ برائڈ پر جو یکم فروری 
کو ەنایا جاتا تھا ء بہار میں نباتات کی نبٔی زندگ کی هو بہو تصویر 
پیش کی جات تھی ۔چتاں چە ء,ہریڈیز میں ”هر گھر ک خاتون: اور 
اس کی کنیزیں جئی کی ایک پولی لے کر اسے زنانه لیاس پہتاتیں 


ے۴ 

ٹ وکری تتیں ڈال کر ان کے برابر ایک بلی ترک دیتیںء جسے دلھن 
کيا بستر کہا جاتا ۔ پھٹر گھر وا ی اور اس کی کیزیں تین تم تبہ یه الفاظ 
به آواز بلندا دحراتیق لاف ۳ کیں ۳ تلع رص موی 60 ید لکل 
سوے سے پہلے ھوتا اور اگل 'روز ضبح جب وه ببدار ہوتیں تو راکھ 
میں بُلی کا نشان تلاش کرتیں اگر وہ انھیں نظر آ جاتا تو ائے ای 
فعل او بھاگ ون خال گی علافتا جا لغاتا اور اک کن "ظز ئە اتا 
ٹو 1 ھکزن بن“ خبال! کیا جاتا'۔ آئلا ری کوڈایئ ضا سواہ کان 
بیان کیا تھے : ٴ'کینڈل: میں '(حضترت میم کے چلە تہاتے کا دن) ک 
زات کو يە تھوا کزقا ےکم ٴدھلیز کے اض گھر کے ایک حخصے میں اناج 
اور سُ وکھی گهاسّ کا ایک بسٹر سا بنا دیا جاتا ے ء جس پر چتد کعبل 
دے جاتے غین ۔ اس ہے بعد ایک تشخص باعر تکل کر ٹین خَرتبّہ 
یه الفاظ دھراتا ےے ء ”دلھن ء دلھن ء آؤ بسٹر تیار ےہ ۔؛ اس کے قریب 
ایک یا ایک سے زائد موم بتیاں تمام رات جلتی آرحتی"> وھہیں ۔؛ اسی 
طرح جزائر مان میں ”یکم فروری کی شب کو اس خاتون کے اعزاز میں 
جو سینٹ ماگولڈ نے بیع ھؤ کر ئن ابٹتے کے لئے جزیرہ مات چلن گئی 
هی ء ایک کیو غار ایا جاتا تھا جتے مانکؤن ‏ (مْذگورہ .الا تجزائر کے 
باشندئے) ى زبان میں لال بری شے؟ٴ“ کہا'جاتا تھا ۔ امن میں ڈسٹورآیە 
تھا کہ سیگھے یىی ھری بھری بھنیوں کی پولیاں اکٹھی ى جاتی اور ان 
کے برابر دعلیز پ رکھڑے ھو کر سینٹ بریجیٹ کو دعوت دی جاق که 
وہ آئیں اور رات گھر میں گزاریں۔ اس دعوت کے الفاظ یه تھے: ”دلھن ء 
دلٰن! میرے گھر آؤء میرے گھر آؤ ء دلہن کے لیے دروازہ گھولوء دلھن 
کو اندر آے دو !۶ ان الفاظ کے ذھرا ۓۓ جا نے کےا بعد 'سیٹھے کی وہ 
ہنیاں فرش یا سینٹ بریچجیٹگ کے بسٹتر کے طور پر تچھا دی جاتیں ۔ 
بالکل ایسی ھی ایک رسم سلطنت مان کے بعض بیرونی جزائر میں جاری 
تھی ۔)؟ ظاہر ہے کە ان مانی اور اسکاچستاق رستوں مین سینٹ 
برائڈ یا مین برجیٹ سمیخیت کے پرزدے ین غہد ات 'پرّتی یی اتک 
بار آور دیوی ے ے غالبا یه آگ اور فضلوؤں کی کیل دوی تبریئ جٹ 
کے سوا کوئی اور نہیں ۔ 


٣٣ ۵ے‎ 


بسا اوقات ثباق روح کا بیاہء جو اگرچہ براہ راست کوئی ممثیلی صورت 
اختیار نہیں کرتا ء اس کی انسانی شبيه کو ”دلھن؟؛ کہنے اور شادی کے 
کپڑے پہٹاۓ میں مقدر هوتا ھے ۔ چناں چه آلٹ مارک کے بعض قریوں 
میں سفید تیوھار پر جس وقت لڑ کے شجر بہار لے کر یا ایک لڑکے کو 
پھول پتوں میں لپیٹے گھومتے بھرے ہیںء لڑکیاں عروس بہار کو 
لے کر نکلتی ہیں ۔ یه ایک لڑی وق سے جسے لباس عروسی پہٹایا جاتا 
ہے اور جس کے سر میں پھولوں کی موٹی سی بنی لگی ہوق ےد یه 
عروس بہار اپی سکھیوں یىی :یعیت میں ایک “کت کاق عموئی یں 
پہنچٹی تے ء جس مَئؾ وہ تذریں طلتت کری ےاور گهر وَالوْن ہے کہی 
ای مو کک او اج کھت تو کچی دیں) تو آنھیں تھی سال_ بھر کچھ تهة 
کچھ ضرور ملتا رے کا لیکن اگر وم کچے تغ دین تو خود بھی کچھ 
تە پائیں کے ۔ ویسٹ فیلیا کے کچھ حصوں میں دو لڑکیاں' ایک لڑک 
کو لے جس کے سر سہرا بندھا ھوتا ےہ اور جو سقید تیوھار کی دلھن 
کہلای ہے ء در بدر انڈے مانگی پھرق ہیں ۔ 


گیار ھواں باب 


اوپر یورپ کے بہاریٰ اور گرمائی تیوھاروں کی جو چھان بن ک 
گئی ھ ء اس ہے یھ نتیجه اخذ کیا جا سکتا ہے کە مارے غیر مہذب 
اسلاف کی نظر می نباق قوتیں عوہتوں اور مردوں کی جنسی 
خصوصیات کی حامل تھیں اور وہ مثلىی یا صوری ۔حر کے اصول ۔ پر بہار 
کے بادشاہ اور ملکە ؛ سفید عید کے ڈولها اؤر دلون وَغَمَٰہ کے ”روف 
میں جنگل کے معبودوں کا بیاہ کرکے درختوں اور پودوں کی روح نمو 
پیدار کرۓ کی کوشش کرۓ تھے ۔ متذکرہ قوتوں کی ید مشیلىی 
صورتیں حض اشاری یا مشا لی قسم کے ڈراہے یا اییے دبہی اٹک نە تھے 
جن کا مقصد گاؤں کے اشائیوں کو عحظوظ یا وعظ و نصیحت کرنا هو ٤‏ 
یہ سب افسون تھے جن کے" اٹر سے بدوں: کو سر سبڑ کزنا ‏ سبڑاے 
کو نمو بنا ء اناج کی افزائش کرنی اور پھول کھلاۓ مقصود تھے ۔ 
اور لوکوں کو یةعیال پیدا هونا قدرق بات تھی کہ پھول پتوں میں 
ملیوس یه بہروپئۓے جنکلی روحوں کی اصلىی شادی ىک جس قدر صحیح 
تصویر پیش کریں گے ء اسی قدر اس قسم کا افسوں مؤثر هوکا ۔ لہذا یه 
فرض کرنا قرین صحت ہوگا کہ یه رسمیں جن اوباشیوں کے لیے بدنام 
تھیں ء ان کی حیثیت کسی زماۓ میں حض اتفاق ے راہ روی ک نە تھی 
بلک وہ ان رسموں کا لازمی جزو تھیں اور یەکە ان ر۔مو ں کو جو لوگ 
ادا کیا کرتۓ تھے ان کی ات میں درختوں اور پودوں کا بیاہ انسانی 


۲٦ 


٣۲ےخ‎ 


جنسوں کے اختلاط کے بغیر نتیجہ خیز نہیں ہو سکتا تھا ۔ آج کے مہذب 
یورپ میں اس قسم کی زسموں کی تلاش جو صراً نباتات کے فروغ و افزائش 
کی غرض ہے ادا کی جاق ھوں ء ے سود هو لیکن دتیا کے دوسرے حصون 
میں نم وحشی نسلیں زمین کو زرخیز کرنۓ کے لیے دانستہ جٹسی اختلاط 
سے کام لی رھی :ہیں اور بعض رسموں کی ؛ جو اب تک یا کچھ عرصه 
پیشتر تک یورپ میں جاری رھی ہیں ء معقول حد تک یه توجیہ ک 
جا سکنیی ےہ که. وہ ایسے ھی دستور کی بچی کھچی صورتین تھیں جنھیں 
موم جا کی۔تر کیہ کں۔ادیا: گیل حتفل تذیل.۔واقعات .سے .اس تک 
وضاحت ەؤویق۔ 


وسطی امریکهة کے پی پائل بیچ کی بوائی سے چاز دن قبل اتی 
بیویوں سے علیحدہ رھتے ”تاکه تخم ریز سے پپلے جو رات آاۓ اس 
میں وہ اپنی نقسانی خواہشات جی بھر کر پوزی کر سکیں ۔ بعض لوگوں 
کے بارے میں تو یه تک کہا جاتا ۓ که وہ عین اس وقت مباشرت 
کرے ہیں جب پھلا بیج زمین میں پیوست کیا جاتا ھے :؛“ بلک سچ تو 
یه ے کە مذھبی رھن| انھیں حکم دیتے تھے کہ اس وقت انی بیویوں 
کو ضرور تصرف میں لائیں ؛ جس کی خلاف ورزی کی صورت میں ان کے 
لیے بوائی ناجائز قرار پاق ۔ اس دستوری صرف یہی توجیہ ممکن معلوم 
ھوتی ےے کہ یه ریڈ انڈین اس عمل کو جس کے ذریعے انسان اپنی نسل 
کا سلسله جاری رکھتا ے اور پودوں کی افزائق نوع کے عمل کو 
ایک هی چیز خیال کرتے ٹھے اوز یه سمجھتے تھے کهە مباشرت 
کے ساتھ ساتھ مؤغرال۔ذکر عمل بھی انام پاتا ہے۔ جاوا 
کے بعض علاقوں میں یه دتورے که جس وقت ؤھنان دھان- اپنے 
شاب پر ھوتا ہے ء کاشت کاز اوز اس کی بیوی رات کے اندھہیرے میں 
کھیت پر جاے ھیں اور فصل کی افزائش کی غرضن سے مباشرت کرۓ 
یں ۔ لیتیٰ سار ماتا اور ان دوسرے جزائر کے باطل 'پرست باشندوں 
کے نزدیک جو ساحل نیوگنی کے مقر سرے اور آسٹریلیا کے شا ی علاقے 
کے درمیان واقع ہیں ء آفتاب کی حیثیت عنصر نرینة کی سے اوز زمین 
کی حیثیت عنصر مادین کی ؛ جسے افتاب بارور کرتا ے اے وہ ایولیرا 


۲۸ 


یا شری سوریھ کہتے ہیں اور اس کی شبیه کے طور پر ناریل کے پتوں 
کے چراغ تیارِ کرتۓ ہیں جو :ہر جگہ ان کے گھروں میں اور امیر کے 
مقدس شچر کے نیچے رکھے نظر آسۓے ھیں ۔ اس شجر کے نیچے ایک بڑا سا 
چپٹا۔ پتور رکھا رھتاراے ى جس سے قزبانی کی میز کا کام لیا جاتا ے ۔ اس 
پر :دشمنوں کے کٹے ھوۓ سر رکھے جاتے تھے اور بعض جزیروں میں 
آج بھی رکھے جاتے هیں ۔ هر سال ایک س‌تبہ .برسات کے شروع میں 
شری :سوریهِ زمین کو بازور کرنۓ کی غرض ‏ سے انجس؛ کے درختِ پر 
اترۓ ہیں ۔ سات سیڑھیوں کا ایک نردبان اس شچر ہے لگا .باقاعدہ 
تیار رھتا ے تاکهہ وہ سہولت سے اقر سکیں ۔ نردبان پر ان طیور 
کی تصویریں کیدی ہوتی ہیں جو اپنی بانگ ہے سطلع مشرق پر 
ورود خاور یمنا دی کرتۓے ہیں ۔ اس موقع پر مؤر اور کتے کثبر 
تعباد میں قربإانِ کے جاتے ہین ۔ مد و زن یکساں داد عیش دیتے هیں 
اور سورچ اور دبھری کے لگن کو ظاھہر کرۓ کے لے اس شجر مقدس 
کے تلے رقص و سرود کے ساتھ کھلے بندوں مرد و زن کی مواصلت کا 
ڈراما ھوتا ی ۔ اس تیوعار کا متصد یه بیان کیا جاتا ےہ کہ ے که 
سورج دیوتا سے آبِ باراں ء رزق اور دولت بە افراط حاصل کی جاۓ ۔ 
وہ یه پرارتھنا کرتے ہیں کِە هر بیکری دو دو یا تین تین مبچے دے ء 
آدمیوں کی نسل بڑے ء مردہ سؤروں کی جگہ نئے سؤر پیذا ھوں آور 
چاول کے خا لی ٹوکرے بھر جائیں وغیرہ وغیرہ ۔ نیز سورج سے ابی 
التجائیں قبول کراے کے لیے ایے سؤر کا گوشت ء چاول اور شراب پیش 
'کزنۓ مین اور اس ہے درخواستِ کر ے ہیں کە وہ آئۓ اور بسماللہ 
کرے ۔ جزائر باپر ہیں اس تیو ہار پر آفتاب کی تخلیقی توانائی کی علامت 
کے ور پر ای چھنڈا تیب کیا جاجا ےے ے نل مورک کے کک 
کوئی نو فٹ اونچا ھوتا مے اور ایک خاص حالت میں آدمی کی تصویر پیش 
کرتا ھے ۔ ان موقعوں پر بدمستیوں کا جو مظاعرہ هوتا ھے انھیں بعض 
ھہوانی جوش پر ۔عمول کرنا قرین انصاف نہ ہوکا ۔ یه فحش رسمیں یقیناً 
ژمین ک بار آوری اور آدہی کی زرخیزی کے لیے ناگزیر سمجھ کر ادا 
کی جاق ہیں ۔ 


٢۹ 


اتھی ذرائع کا جو اس طرح فصلوں کی قوت افزائشق کو بیدار 
کرنۓ کی غرض سۓے اخثیار کیے جاے هوں ء درختوں کو بارؤر کرۃۓ 
کے لیۓ استعال کیا جانا قدزق بات ہے ۔ چنان چہ ایبونیا کے بعض 
علاقون مس لونگ کے کشت زار کی حالت ‏ سے قصل کی قلت کا امکان 
ظاھر عو تو.رات کے وق لوگ ان کشت زازوق آپر بزہنہ: پہنچتے یں 
اور پودوں کو :اس طرح۔بارؤر کرۓ کی کوششن کرت یں ءاچہے 
عورتوں کا حمل ٹہراے ہوں اور ساتھ ھی یہ نعرہ'لکاۓ نہیں 
اور؟للوننگ!۶ی ان ہکا خیال تھے کے :امن عمل: لے :درخون :ہک لتیو نگ 
یعااہثوت ‏ اك کی آۓ 

وسطی افریله کے پاگنڈا مباشرت اور زمِن ی زرغیڑی کے قزیبی 
تعلق 'پر اس غلدث :نے یقین رکھتے یں کہ ان کے 'غان:بیویٰ ہانجھ:تھو 
تو :الا زعحضت کر یا اتا نۓء اس لںٰ”کہ۔اھ[ی:عزرٹ-حئارکخیے 
اس کے شوعغر کے باغ ا کے درخت بار لانا چھوڑ دینے "ھین' ۔×برغلاق 
اس کے ان کے عقیدے کی رو سے ایسے میاں بیوی میں جتھوق 
جن مُڑواں سے )ھاداکرڈ آ ای : غیر عون ائوٹ انرائسشھشنل تا ثہوت 
دیا هو کیلے کے پودنے ػىی بازوزی :میں اضاقه کزۓ کی طاقفک+ 'ودیعٹ 
موق سے جو ان کی اصل خوراک پیدا کرتا ہے ۔ جڑواں چؤوں یىی 
پیدائش کے تھوڑی دیر بعد ایک رسم ادا جایق ےء جس کا ؤاضح 
مقصد ‏ یہ ے کہ ان بیچوں کے ماں .یاپ کا تولیدی جو هر کیلوں میں 
تنتقل: کیا جاۓ ۔اماں گھزر کے قرایبت کھنی کھاس: پر .چتہ لینظ ٤‏ جاتیق 
ے اور۔کیلے کا ایک پھول اپنی دونوں ٹانگوں کے ابیچ میں:رکھ 
ایی ےا کا ام مز آن یں نے ...کی ضرب ہے پقچوں کو 
نکال پھینکتا کہ ۔ نیز یه دونوں میاں بیوی اپنے علاقے کا چکر کاٹٹے میں 
اور:اپتنے عزیز دوستؤف کے باغون ,میں :رقص کرتے میں تاکه کیلۓ 
کے درختوں پر افراط سے بھل آۓ ۔ 

یورپ کے مختلف حصوں میں بہار اور فصلؤں ی کٹائی کے مؤوسم 
میں ایسی زسم 'جازی رعی ہیں جن کی بنیاد صا اس عیال 'عام*پر 
ود ا انسانی جنسوں کے باھمی رشتے سے کام لے کر بودّں کی 


۸۰ 


قوت افزائش و نمو بیدار کی جا سکتی ہے ۔ ثلا یوکرین میں یوم سینٹ 
جارج پر (مء اپریل کو) جب کھیتوں ‏ میں کلے پھوٹتے:هیں تو پادری 
اپنی عبا پہنے کلیسائی خدام کے ساتھ وھان پہنچتا ھے اوز.ان کلوں کے 
لیے دعاۓ برکت پڑھتا ے ۔ اس کے بعد چوان بیاھتا جوڑ ےکھیتوں میں 
کئی مراتہہ لوٹ لکاتے !ین ۔ ان کے عقیڈۓ کے :وجب ایسا, کر تا فصاؤں 
کے لے باعث تقویت هوتا ے ۔ روس کے بعض حصوف میں عورتیں خود 
پادری کو پھوٹتے ہوئۓ کلوں پر لٹاتی میں ء بلا لحاظ اس کے کە اس 
منقعت بخش عمل میں اہ ےکیچڑ اور گڑھوؤں میں لوٹنا پڑے گا ۔ اگر واعی 
(پادری) مزاحمت یا احتجاج کرے تو اس کی رعیت بڑبڑاۓ لگتی ےکە وہ 
”ان کا خیں خواہ ‏ نہیں ہے ء اور ان کے اناج پر گزارا تو کرنا چاھتا 
ھے لیکن اسے یہ منظور نہیں کہ انھیں اناج میسر آۓ ۔؟“ جرمنی کے 
بعض حصوں میں جب فصلوں کی بکٹائی ھوق ہے تو وہ عورتیں اور 
مد جو اس میں شریک ہوتنۓے ہیں ء کھیتوں میں لؤٹ لکاے ھیں ۔ یە 
صورت بھی ۔غالیاً کسی ایسے قدی, اوژ وحشیاله دستور کی یادگاز ے 
جس کی شدت میں امتداد زمانہ ہۓ کین( آ گی تفااون چو تد تھے 
ایسے طریقوں سے زمین کو بارور کرنا مقصود تھا جن سے قدیم زماۓے 
میں وسطی امر‌یکہ کے پی پائل کام لیتے تھے اور جو آج بھی چاول کے 
جاوائی کاشت کار اختیار کرۓ میں ۔ 

ا طالی عائ: ئک الو اجزدات: رز بی ڑا فو اط کر باج کن 
سے تلاش حق میں انسانی ذھن گزرا ۓےء یہ اس دل چسپی سے خالی تە 
ہوگا که نباقات پر جنسوں کے مشارک اثر کے بارے میں جس نظری 
اعتقاد کے ,وجب زمین کو بارو رکرۓ کے لیےجہاں بعض اقوام ۓ عیاشی 
کہ کام لیا ےہ وجان بعض دوسری اقوام ۓ اس سے بالکل مستضاد ذرائع 
اختیار کیے ہیں ۔ چناں چہ ٹیکارا کوا (وسطی ام یکھ) : کے ,قد باشتدے 
مکی کی فصل کی بوائی ہے اس کی کٹائىی کے وقت تک بڑی :پاک بازانه 
زندگی بس رکرۓ تھے اور اپنی بیویوں سے مجتنب رھتے تھے۔ اس امام عرصے 
میں وہ ممک؛ کو کو اور چیچا یعنی اس شراب ہے پرھی زکرے جو مکی 
کہ خمیر سے تیار کی جاتی ےہ ۔ مختصر یہ کہ ان کے لیے یه موسم ؛ جیسا 


۲۱ 


کە ایک حسپانوی مورخ کا خیال ہے ء پرہیز کاری کا زمانہ تھا ۔ آج تک 
وسطی امر‌یکە کے بعض قبائل فصلوں کی افزائش کی غرض ہے محجاعدۂ نفیں 
کرتے ہیں ۔ چناں چہ کہا جاتا ے کہ کیکچی نامی امر‌یک قوم کے 
اوگ بوائی سے قبیل اپنی بیویوں ہے علیحدہ سوۓ هیں اور پاچ دن تک 
گؤشت کو نہیں چھوے ء نیز لانی نیرو اور کاچاہو؛:ئیرو لوگوں: میں اس 
مجاعدۂ نفس کی مدت تیر دن عے ۔ اسی طرح ٹرانسلو ینیا کے بعضی 
جرمٹوں کا یہ اصول ہے کہ کوئی شخص؛ جب تک وہ کھیتوں کی بوائی 
میں لگا هو؛ اپنی بیوی ہے عم بستر نہیں ہو سکتا ۔ اسی اصولل کے ھنگری 
میں کالوتا سیگ والے بھی پابند ہیں ۔ ان لوگوں کے خیال میں اگر 
اس دسٹور سے اتحراف کیا جاےۓ تو اناج کو پھپوند لگ جاۓ گی ۔ 
اسی طرح وسطی آسٹریلیا کے کایتیش قبیلے کا کوئی سردار اس تمام عرصے 
میں جب کھ وہ گھاس ]آگاۓ کے لیے سحری رسمیں ادا کر رخا هو 
اپنی بیوی نے سخت پرہیز کرتا ےہ اس لیے کھ اس اصول ک 
خلاف ورزی ہے گھاس کے کلے اچھی طرح نہیں پھوٹ پائیں گے ۔- ملیٹیشیا 
کے بعض جزائر میں جس وقت رثالو کی بیلیں چڑعائی جا رھی ہوں ء مرد 
سب باغوں کے قریب سوتے ہیں اور اپنی بیویوں کے ساۓ سے دور 
رھتے هیں ۔ اگر وہ اس ضابطه پر عیزکاری ی خلاف ورزی کر کے باغ میں 
داخل ھوں تو اس کا پھل خراب هو جاتاے ۔ 


یہاں یه پوچھا جا سکتا ہے کہ .ایک جیسے عقائد کے منطقی نتیجے 
کے طور پر دو متضاد ضوابط عمل ؛ یعنی جنسی اختلاط سے اچتناب کلی 
اورکھلی فحاشی کے اصولء .کیسے پیدا هو گے؟ وحشی کی فہم و داتشق 
کے لحاظ سے اس کی توجیہ چنداں دشواز نہیں ۔ اگر وحشی کو اپنی 
ذات اور فطرتِ ممائل نظر آتے ہوں ؟؛ اگر وہ اپنے داخلی حرکات و عوامل 
اور فطرت کے ان عمە گیر رجحانات میں بیز کرئۓ ہے قاصر رھ ء جو 
حیوانات و نباتات کی پیدائی و افزائی کی تہ میں کارفرہا ھیں تو وہ 
ار تاور ان دو یں سے کو ایک تیج ات کر سک نے کھ اس ابی 
جنسی بھ وک کو پورا کرنا حیواناتِ و نباتات کی افزائش کا باعث ھوکا یا 
وہ ای قوت تناسل کے استعمال سے احتراز کرے تو اس طرح توانائی کا 


: ۸۳ 
جو ڈخیرہ جمع ھوکا وہ دوسری مخلوقات کت افزائش نوع میں خواہه وء 
حیوانات ھوں یا نباتاتء؛ کسی نہ کسی صورت سے ضرور کام آ ۓگا۔ اس 
طرح ایک ھی قسم کے ود اید ےا ا سس و ھت 
تصورات حیات و فطرت سے ء وہ مختلف دلائل کی بناء پر ضبط نفس یا تعیش 
کاپ کا ا مال اح کر: فیعاتف ا 


جن قارئین کا ذھنی خمیرٴ مشرق کے کسی عینیت پسند مذەب ہے 
بنا هو ء انھیں خاص حالات میں وحشیوں کی پرہیزکاری کے اصول کیک 
یه توجیە شاید ے جا اور , دور از قیاس نظر آۓ ۔ انھیں اس اصول کو 
اخلاق پا کیزی ہے الگ کرکے دیکھتا شاید کچھ زائد گی بات معلوم عو ء 
اس لیے کہ ایسے لوگوں کے ذھن میں ضبط نفس کا تصور اخلاق پاکیزق 
سے وابسته ھوتا سے ۔ ملٹن کی طرح ان قارئین کرام کا شاید یه خیال 
هو که عفت یا پاک دامنی بجاۓ خود ایک بڑی اخلاق خوبی ۓے 
او جو لوگ اپنے نفس امارہ کو مار کر اپنے اندر یه وصف اعلول 
پیدا کر لیتے هین انھیں عام سطح ہے بلند وہ مقام حاصل ہو جاتا ے 
جو رضاۓ ال ھی کا ضامن ہے ۔ یه انداز فکر عمیں کیسا ھی فطری کیوں 
نھ معلوم ہوء وحشی کے لیے نہایت عجیب و غریب بلکە ناقابل فہم 
ےم اگ وہ کبھی کبھی ابی ری جتثلت کو اتا ےک ہت 
سیب کسی اعلیل نصب العین کا شعور اور اخلاق پاکیزگ کی لگن هرگز 
ہے پلکد و کے ا می نے می ا ا کک 
کا حصول فور ممکن نہ :سہی ء لیکن جو ٹھوس اور قطعی هوتا ے ۔ 
یع ثابت' کرۓ: کے لیے که' با بی چیا یہی کچھا۔ هو سکیا ھ٤‏ 
حوله بالا مشالیں نہایت کاق ھیں ۔ ان ے یه امس واضح هو جاتا ے که 
حفظ ذات کی جبلت ٭ جو بیشتر ٴ تلاش قوت لا عوت کی صورت میں روعما 
ہوتی ہے ء جنسی جہلت ہے متصادم ہوتی نظر آئے ء جو افزائش نسل کا 
سر چشمھ ہے ء تو حفظ و بقا کے تقاضے اس دوسری جبلت پر غالب 
آ جاے ہیں ۔ به الفاظ دیگ رکه وحشّی پیٹ کی خاطر اپنی جُنسی امن گ کو 
مازۓ پر آمادہ هو جاتا ے ۔ دوسرا مقصد جس کے لیے وہ اپتے آپ پر جبزر 
کرتا ہے ؛ جنگ میں فتح و نصرت ہے ۔ نە صرف وہ سپاھی جو میدان جنگ 


۳ہ۰ 


میں مصروف پیکار هو ء بلکە اکثر گھر پر اس کے اعزا و احباب بھی 
اپنی نقسانی خواہشات کو دباۓ ہیں ۔ ان کے عقیدے کے .وجب ایسا 
کرئتۓ سے سپاعی کے لیے دشمن کو زیر کرۓ میں آساتی وق ہے ۔ اس 
قسم کے عقیدے کا منطقی ستم بھی اس عقیدے کی مانند کہ بوائی کرۓ 
والے کی پا ک دامنی بیج کے آکاےۓ میں مد و معاون ہوقی بے ء بالکل 
عیاں ے ۔ تاہم ھر چند کہ اس قسم کے عقائد کی کوئی بنیاد اور اصلیت 
نہیں ء ان کی بتناء پر جو نجاھدۂ نفیں کیا گیا ہے وہ نسل انسافی ک 
قوت و استحکام کے لیے سود مند ضرور ثابت :ھوا ء کیوں کم نسل اور 
فرد دونوں کے کردار ی قوت بڑی حد تک اس بات پر موقوف وق ے 
که حال کو مستقبل پر قربان کر دیا جاۓ ؛ ان ذرائع کی خاطر جو آئندہ 
مسرت و البساط کا ایک مستتل سر چشمہ ہیں ء منکامی لذتوں سے اجتتاب 
تا جاۓ طاقت:× ہے جس قدر کام لیا جااۓ کا اسی قدر کردار بلند اور 
سستحکم ہوکاء یہاں تک کہ جو لوگ اس خیال ہے زندػ کی مسرتوں 
ہے 'کتارہ کر لیتے ھیں ء بلکە اپٹی جائیں بھی قربان کر دیتے هیں کة 
آئندہ نسلوں کو صدیوں بعد ھی شاید کبھی ان کے اس ایثار کا قائدہ 
پہنچ جاۓ اور سچائی اور آزادی کی ب رکتیں میسر آ جائیں ء وہ سورما بن 
جاتے میں ۔ 


بارھواں باب 
مقس بیاه 


)١(‏ دائناء بارور کر وا ی دیوی کی حیثیت سے 
ہم دیکھ آے ھیں کہ ایک عام عقیدے کے پموجب جو اصلیت سے خالی 
نہیں ء درختوں میں جنسی اختلاط کے ذریعے افزائش نوع ھوی سے اور 
یہ که مثلىی یا صوری سحر کے اصول پر نباق روحوں کی تشملی شکلوں 
میں عردوں اور عورتوں کے اصلى یا نقلی بیاہ ہے درختوں کی افزائشق 
کے اس عمل کو تقویت , نچتی ےہ ۔ اس قسم کے سحری ڈراموں کا 
یورپ کے عواءی تیوھاروں میں بڑا حصہ رھا ے اور چوں کھ ان کی 
بنیاد ضابطهُ فطرت کے ایک نہایت موہوم ہے شعور پر ہے ء اس لیے یة 
کھیل نہایت قدیم زماۓ سے چلے آتے ہوں کے ۔ اس وجە ے یه قیاس 
کرنا غلط نہ وکا کہ یہ اصل میں اس زماۓ کی یادکار میں جب یورپ 
کی مہذب اقوام کے اسلاف ابھی وحشت و جاھلیت کی حالت میں تھے 
اور ان وسیع جنگلات میں زمین کے کھلے ٹکڑوں پر پڑاؤ ڈالے مویشی 
چراۓ اور کھیتی باڑی کرۓ تھے ء جو محیرۂ قلزم ہے لے کر بحیرۂ متجمد 
شا لی تک اس براعظم کے بیشتر حصے پر چھاۓ هھوۓ تھے ۔ لیکن برگ 
و بار اور سبزۂ و گل کی افزائش و 'مو کے لے قد جادو منتر دہہاق 
ناٹکوں اور عوامی چشنوں ی صورت میں آج تک باق ہیں ء تو کیا یه 
قیاس ے چا نہ ھوکا کہ وہ کسی قدر مذھہبی ضابطے کا رنگ لیے کلاسیکی عہد 


بز ری 


۵ہ 


کی متمدن اقوام میں موجود نە هو گے ء یا ذوسرے لفظوں میں ء کیا 
ایسا نہیں غوسکتا کە اس عہد کے تیو ھاروں میں ماری آج کی ہہار رای 
اور سقید عید وا یىی رسموں کے ایسے تموۓ مل جائیں جٹھون ۓ ابھی 
ترَتَفَْٰ مق باشوف ی صورت اختیار ان کی ہو بلکة اپنی اس قدع 
صورت میں سحری اور مذھبی رسوم کی حیثیت رکھتے ھوں اور ان مت 
حصە لینے والے شعوری طور پر دیوتا اور دیویول کا روپ بھرے عوں ؟ 
اس کتاب کے ابتدائی باب میں ہم ۓ معقول وجوە کی بناء پر یہ واۓ 
قائم کی تھی کە امن بچاری کی ملکەء جس کو بن کے بادشاه کا لقب حاصل 
تھا ء خود شجر زار ی دیوی دائنا تھی ۔ لہذا کیا یه بجاری اور دیوی ء 
بادشاء اور ملکە کی حیثیت سے ان زندہ دل پھروپیوں ک سنجیدہ صووتیں 
نہ ہوں گی جو جدید یورپ مین بہار کے بادشاہ اور ملکە ء سفید ٹیو هار 
کے دولھا اور دلھن کا حصه ادا کرتۓے ہیں ؟ نیز کیا بن کے یادشاہ اور 
ملکة کے ملاپ کی وسم هر سال دیو بیاہ کے طور پر ادا نہیں ک جاق 
ھوگی ؟ دیوتا اور دیو یوں کی شادی کے ایسنے اٹک ء یسا که عم 
آگے چل کر دیکھیں گے ء کلاسیکی دنیا کے بہت ہے حصوں ہیں باضابطه 
مذھبی رسموں کی صورت میں کھیلے جاے تھے۔ لہذا يہ بات فی نفیه 
قرین صحت معلوم ہوق ے که ٹیمی کے مقدس شجرزار میں اس قسم 
کی رسم هر سال ادا کی جاتی تھی ۔ اگرچە ایسی کوئی شہادت موچود نہیں 
جس سے براہ راست اس بات کا ثبوت ملتا ہو ء لیکن نظائر ہے اس نظرے 
کی تائید ہوتی ے ۔ اب میں اسی نکتے کو واضح کرنے کی کوشی 
آکروں گا ۔ 


دائٹا بثیادی طور پر بنوں کی دیوی تھی جس طرح سیریز (ڈ.نٹر 
کارومی.فام) اناج ی دیؤی او یاخؤس اک کا دیوتا تھا - آئی کی 
عبادت گاعیں عموماً مجر زاروں میں ہوقی تھیں ء بلکة سچ تو یة ے کهھ 
ھر شجر زار اس کے لیے غخضوض تھا اور نذرون میں اکثر آپسےہ جنگل 
کے دیوتا سلوانس سے منسوب کیا جاتا تھا د لیکن دائنا کی اضل خواہء 
کچھ ھی سہی؛ وہ هر صورت میں حض ایک شجری معبوذ نە تھی۔ ایسا 
معلوم ہوتا سے کل وہ اپني یونانی بب ارس کی طرح فریق کيمرۓے 


ہ۲ 


کرتے عالم فطرت کا مظہر بن گی جو نباتات و حیوانات دونوں سے معمور 
ے۔ بن کی رافنی کی حیثیت سے اس کے بارے میں یە خیال پیدا هونا قدرق بات 
تھی کہ وہ جنگلی اور پالتو چوپاۓ جو بن میں پڑے پھرتے اور گھٹی 
جھاڑیوں میں دبکے شاخوں میں سے ان کے هرے ٭رے پتے اور کونپلیں 
چبایا کرتے یا کھلے میدانوں اور وادیوں میں کھڑے جڑی بوٹی 
پڑ میة ناروا کرے زا وه سیت پا رسس کم ضا ای ہت هیں ۔ اس طرح 
سلوانی کی مانند جو نە صرف بنوں کا دیوتا تھا بلکە مویشی کا بھی 
دائناۓ شکاریوں اور گڈریوں کی عحافظ دیوی کی بھی حیثیت اختیا رکر ا 
اسی صورت ہے فقن لینڈ میں ٴ درندوں کو بن کے دیوتا ٹاپو اور اس کی 
حسین و با تمکین بیوی کا کل خیال کیا جاتا تھا ۔ کوئی شخض ان میں 
یلت کسی جانور کو مار نہیں سکتا تھا ء تاوقتیکهہ وہ ان کے مقدس 
مالکوں کی اجازت نہ طلب کر لیتا ۔ اسی لیے فن شکاری صحرائی 
معبودوں سے پزارتھنا' کیا کزتا:اوز یه سراد نانگا ک رگا که اگر معبوڈ 
شکار کو اس کے راستے پر ڈال دیں تو وہ انھیں گراں قدر قربانی دے کا ۔ 
مویشی کو بھی خواہ وہ تھان پر عوں یا جنگل میں بھٹکتے پھرۓ 
ھوں ء ان صحرائی روحوں کی پناہ حاصل رعی هو ۔ چناں چە سوماٹرا 
کے گیؤ نامی قبیلے کے لوگ شکاری کتوں ہےٴ هرن ٤‏ جنگلی بکری یا 
سؤر کا شکار کرۓ سے قبل صحرا کے ان دیکھے مالک ہے اجازت حاصل 
کر لیٹا ضروری خیال کرتے ہیں ۔ اجازت طابی کی یه باضابطه وسم 
ایسا شخص ادا کرتاے جو بنون کاماعر ھو۔ یہ شخص 
ایک ایسے کھمبے کے آگے بان کا بیڑا رک دیتا ے جے 
خداوند جنگل کی شبيه کے طور پر ایک خاص شکل میں تراشا جاتا حے ۔ 
یھ کرۓ کے بعد شخص مذ کور اس روح سے پرارتھٹا کرتا ے کە وہ 
اپنی منظوری یا نامنظوری کو ظاھر کر دے ۔ شکار پر اپنے رسالے میں 
ارین (ایک یونانی مورخ جو دوسری صدی میں گزرا ے) لکھتا ےے کە 
کیلٹ هر سال اررمیس کو اس کی سالگرہ کے موقع پر ایک جانور 
قربانی دیتے تھے ۔ يہ جانور اس جرماے کی رقم سے خریدا جاتا تھا جو 
هر اس لومڑی ؛ خرگوش اور ھرن کے لیے ادا کیا جاتا؛ چو سال کے 


ۓ۲۸ 
دوراث میں اس کے ہاتھوں مارا گیا هو ۔ اس دستور کا مطلب صاف یه 
تھا کہ یه سب جنگلی جانور ارنمیس ی ملکیت ہیں اور يہ کہ اس 
دیوی کو ان کا خوں بہا دینا لازہی ے ۔ 


لیکن دائنا کی خدائی حض درندوں یا جنگلی چوپایوں کی ولایت 
جنگلوں اور پہاڑیوں ء سنسان میدانوں اور شور انگیز دریاؤں تک 
حدود نه تھی ء اسے چاند اور ایسا معلوم ھوتا ے کە خاص طور پر 
موسم خزاں کے ماہ کامل کی دیوی تصور کیا جاتا تھا اور اپنٔی اس 
حیثیت میں وہ اچھے اچھے پھلوں کی صورت میں کسان کے گھر پر ابنی 
رحمت ارزانی کرقی اور درد زہ میں عورتوں کی فریاد ست ۔ جیسا که 
ہم دیکھ آۓ ھیں ء اپنے ٹیمی والے مقدس شجر زار میں وه ولادت کی 
اس دیوی کی حیثیت سے بچا کرق تھی جو مسردوزن کو اولاد عطا 
کرقی ہو ۔ لہذا دائنا کو ارںمیس کی طرح ء جسے همیشه دائنا کے مائل 
سمجھا جاتا تھا ء بالعموم فطرت اور بالخصوص زرخیزی و مروری کی 
دیوی قرار دیا جا سکتا ے ۔ بناء بر ایں يہ اس چنداں باعث تعجب 
نہیں که ایونٹائن (صدف ٥ھ‏ ؛ ان سات پہاڑیوں میں سب سس اونچی 
پہاڑی جن پر شہر روم کی بنیاد استوار تھی اور اسی پر وه مندر کھڑا 
تھا جس میں دائنا کی حولهُ ذیل مورق رکھی تھی اور جہاں مفرور 
غلام اور نچلے طبقے ک لوگ اس دیوی کی پرستش کیا کرتے تھے) 
پر اس دیوی کی جو مورق رکھی تھی وہ کی چھاتیوں وا ی ایفوشیائی 
ارمیسس کے بت کا چربه تھیء اور اس میں وه قوت مروری کی "ام 
علامتوں کے ساتھ جلوہ کر نظر آتی تھی ۔ اسی کی بناء پر اس کا سیب 
بھی سمجھ میں آ جاتا ے که جب کوئی حرمات (وہ قریبی رشتہ دار 
جن سے جنسی مواصلت حرام ہو) کے ساتھ زنا کا رتکب هوتا تو ایک 
قد رومی قانون ک رو سے جو شاہ تولوس ہوستی لیس سے منسوب کیا 
جاتا ہے ؛ بڑے بڑے بپجاریوں کو دائتا کے شجر زار میں کفارے کے 
طور پر قربانیاں دی پڑق تھیں کیوں کہ اس جرم کے متعلق عام 
خیال یی ےہ کہ اس کے ارتکاب سے قحط پڑ جاتا ے ء لہذا ضروری تھا 
کە اس کے لیے مروریٰ کی دیوی کو فديه دیا جاتا ۔ 


ہ۲۸۰۸ 


اصول ک رو سے چوں کہ پھلائی کی دیوی کو خود بھی ٹمرور 
هونا چاھیےء لہذا دائنا کے لیے یه ضروری تھا کے اس کا کوئی رفیق 
ثریتہ بھی هوتا ۔ اگر سرویسںس کی شہادتِ کو تسا کیا جا ۓ؛ تو دائیا 
کا یه رقیق وربیس تھا جس کی تمائندہ یا یوں کہے کهہ جس کی جساق 
صورت یی والہ بخ کے بادشام ی ذات تھی ا ان دونوں کا ہے 
حیوانات اور نوع بشر کی نمروری کو فروغ دینا مقصود تھا اور یه 
خیال پیدا هونا قدرتی بات تھی که زندہ اشخاص یا شبہوں کی نائندگق 
میں ات دونوں کے بباہ یىی رسمیں عر سال ادا کی جائیں تو اس مقصد کا 
حاصل عونا زیادہ یقیی هوگا ۔ قدیم اھل قلم میں کسی کے ہاں اس چیڑ کا 
ذکو نہیں ملتا که نیمی میں یہی کچھ ھوا کرتا تھا ء“لیکن“اریھیا ای کےا 
مذھبی رسوم کے متعلق برا علی ما و مل ا 
موضوع پر معلومات کے فقدان کے باعث ہارے اس نظرے پر کوئی 
شدید قسم کا اعتراض وارد نہیں ہو سکتا۔ اس نظرے کی ببنیاد کسی 
صرحی شہادت :8 عدم موجودگ میں مذکورہ بالا زسم جیسے ایسے 
دستوروں پر ہونی چاعیے جو دوسرے مقامات پر جاری رے ھوں ۔ 
ایسے دستوروں کی کچھ مثالیں جو بگڑی ہوئی شکل میں آج بھی پاۓ 
جاتۓ یں ء پچھلے باب میں پیش ی جا چکی هہیں ۔ ۔ اب ان کی قدیم صورتوں 
پر غور کیا جاۓ کا ۔ 

() دوی دیو تاؤل کا پیاہ ۔ بابل میں بعل کا غشثت سزله 
معمدِ اپی بوری شان و شوکت کے ساتھ ,مینار بھ مینار ایک ھرم کی 
طرح سر ثتالے کهڑا تھا۔ اس کے سب سے اوھے بیٹار کے اندرء 
جس کی بلندی تک نپلے تمام مینارون کے گرد گھومتا ھوا زیتوں کا سلسله 
چا گیا تھا ء ایک مندر اور اس مندر میں بچھا عوا ایک لیا چوڑا 
پر تکلف اور نرم ترم تکیوں ہے آراسته بستر تیا؛ جیں کے برابر ایک 
سنہری میز رکھی تھی ۔اس مندر میں کنہیں کوئی بن نہیں دکھائی 
دیتا تھا اور نہ سواۓ ایک عورت ذاتِ کے کبھی_ کوئی متنفیں وعاں 
رات کو ٹھہرتا ۔ کلدانی رعنایان ۔ذعب کے نزدیک یھ بابلی عورت 
بعل کی منظور نظر تھی۔ ان کا کھنا تھا کِه دیوتا رات کو 


اح 


به نفس نفیس مندر میں آتا ے اور ا بستر پر :استراحت فرماتا ے -ے اس 
عورت کو دیوتا کی رفیقه کی حیثیت سے کسی فرد بشر ہے تعلق رکھنے 
کی اجازت نە تھی ۔ 

مصر کے شہر تھیپیس میں (ید مصر قدیم کی راجدھانی تھی) ایک 
عورت عموث, (۵00100100ء تھیبی مسستقدات کی رو سے اعل مصر کا سب. ہے 
بڑا دیوتا ۔ بعد میں اعل یونان و رونا بھی علىی التوتیبے زیوس اور 
جوپیٹر کے فام. سے اس کے کی پرستِش کرنۓ لگے) کی رفیقہ :بنی جو اس کے 
سندر میں سویا کری تھی ء اور کہا جاتا ہے کہ یابل میں یعل کی 
آدمِ زاد بیوی ک طرج اس کا: بھی :کسی رہ سا ا دو تعلق نہ ھوتا ۔ 
اکٹر مصری تبریروں مین اس کے لیے ؛'دیو رانی'“ کا لقي۔ استعال .کیا 
گیا ےے اور عام طور پر آہے ملکە مر کی حیثیت حاصل عوق ء اس لیے 
کە مصری اپتے بادشاعوں کے متعلق یة سمجھتے تھے کە انھیں _واقعی 
عمون ۓ جنوایا ے اور وہ عارضی طور ہر حکمران بادشاعوں کا روپ 
بھر_ کر ملک سے صحبت کرتا ھے ۔ قولید کا یه مقدس عمل اپنے تمام 
جزئیات کے ساتھ دیرالبھار اور لکسر کے دو قدیچ ترین مصری مندروں ک 
دیواروں پر منیت کاری اور مصوری کے ٴمونوں میں پیش کیا گیا ہے ۔ 
ا نمونوں کے ساتھ جو کتے لگے میں ان کی روشنی ہیں ان تصویروں 
کہ معنی ہے متعلق شبہ کی کوئی گنجائش بای نہیں رھتی ۔ 

ایتھٹز میں تاک دیوتا۔ ڈایونائیسیں کو هر سال ملکد سے بیاھا 
جاتا تھا ۔ اس مقدس رسم میں فسبت اور خلوت صحیحهھ دوئوں کا منظز 
ڈرامائی صورت میں پیئن؛)کیا جاا لیکن یہ نہ معلوم عو سکا کە دیوتا 
اہ ا مک کا حصہ کو آذمی ادا کیا کرتا 

۔ ازسطو کا بیان ھے ۔کە یه رسم بادشادی اس قد سرکاری قیام کاہ 
یو جے ۶'تھان اق وا اتلم تما لاو انز اع لمان 
ایتھٹز کے شال مشرق روخ پر واقع تھی ۔ اس بیاہ کا مقصد سواۓ اس کے 
کچھ اور نہیں ھو۔سکتا تھا کہ :اس کا ذریعے انگور کی بیلوں اور 
دوسرے پھل دار پودوں کو جن کا خالق ڈایوٹائی سی تھا ء تمرور کیا 
جاۓ ۔ اس طرح صورت و معنی ھر دو اعتبار سے یه رسم ہہار کے بادشاہ 


۹۰ 
اور ملکھ کی شادیوں سے مطابقت رکھتٹی تھی ۔ 


ان عظم مذ ہبی رسوم میں جو ایلوسس کے مقام پر (ایتھنز ے 
قریب) ستمبر کے سہینے میں ادا کی جای تھیں ٤‏ اناج کی دیوی ڈمیٹر 
سے آسمان کے دیوتا زیوس کا عقد ھوتا تھا ۔ اس میں ڈھیٹر کی بارن 
دلهن بنتی اور وہ پچجاری جو ان رسموں کاماھر هوتا دولاء لیکن اس 
٭یں ان کی صحبت حض ڈرامائی یا اشاری نوعیت کی ھوق تھی ٤‏ اس لے 
کە شکران (ایک تلخ زھریلا درخت جس کا رس سمکن ہوتا هے) کے 
استعمال سے مذ کورہ بالا بچاری کی رجولیت کچھ عرصے کے لیے گم هو جاق 
تھی ۔ مشعلوں کے بجھنے کے بعد یه جوڑا ایک تاریک مقام پر اتر جاتا 
اور اس دوران میں معتقدین کا ھجوم امید و ہم کی حالت میں اس سختقی 
مواصلت کے نتیجے کا منتظر رھہتةا > کیو که ان کے عتیدے کے وجب 
ان کی نبات اسی پر موقوف تھی ۔ تھوڑی دیر کے بعد وہ بجاری باعر 
نکل آتا اور چپ چاپ ایک شعلے کی روشنی میں مع کو عقد مقدس 
کے نتیجے کے طور پر اناج کی ایک کٹی ھوئی بالی دکھاتا ؛ پھر یة اعلان 
کرتا ”ملک بریٹو کے ہان مد لڑکا روس پیدا ہوا ے؛'“ جس کا 
مطلب یا تھا کہ ”ایک طاقث اور ہستی نۓٴ ایک طاقت ور سی کو 
پیدا کیا ے ۔۶؛ قصه اصل میں یوں تھا کە ان ماتا اپٹے بچے اناج کو 
جنم دیٹی تھی اور اس کے دزد زہ کے دوروں کا منظر اس مقدس ڈرامے 
میں پیش کیا جاتا تھا ۔ غالباً کٹے هوۓ اناج ک نمائش اس کا آخری 
سین تھا ۔ اس طرح بعد کے زمانوں کی شاعری اور فلسقے میں ان رسموں 
پر جو حاشیہ آرائی کی گئی ےء اس میں سے سورج کی شعاعوں میں 
کسی کہر آلود منظر فطرت ک طرح ایک .ایسے سیدے سادے۔. دیہاتیق 
تیوھار کے خد و خال نظر آ جاۓے ہیں ء جس کے ذریعے اناج کی دیوی 
سے آسان کے ذیوتا کا بیاہ چا کر ,جو بزعنھ زین کو مین نے تَیرسبز 
کرتا تھاء ایاوس .کے وسیع میدانوں کو زرخیز کرنا مقصود تھا ۔ 
اسی طرح بیوشیا (یونان کا وسطی علاقه جس کا دارالمملکت تھیبیس تھا ۔ 
یہاں کے لوگ کند ذھن مشہور تھے ء اگرچہ اس کی :خاک سے بڑے 
بڑے نامور اٹھے ۔ہیں) میں پلے نے ایا کے لوگ ایک تیوھار منایا کررۓے 


ا 


ٹھے جو چھوٹا ڈیڈالا کہلاتا ۔ اس میں بلوط کے جنگل سۓ ایک در حٹ 
کاٹ کر لایا جاتا اور اس ی لکڑی میں ایک مورق کھود کر اور نے 
دلھن کی طرح بنا سنوار کر ایک بیل گاڑی میں لاد دیا جاتاء اور اس 
کے پاس اس کی ایک نقلی سہیلی بٹھا دی جاتی ۔ اس کے بعد اس موریق 
کو غالبا دریاۓ ایسوپس کے کنارے کھینچ کر لے جایا جاتا تھا 
اور ایک ہجوم شھنائیاں بجاتا اور رقص کرتا اس کے ساتھ ھوتا ۔ 
عر ساٹھویں سال بیوشیا ے سب لوگ مل کر بڑا ڈیڈالا منایا کرۓ 
تھے ۔ اس میں وہ ساری مورتیاں جو چھوئنے تیوھاروں میں جمع ہوتیں 
اور جن کی کل تعداد چودہ ھوق ء چھکڑے میں لاد کر جلوس کی شکل 
میں دریاۓ ایسوپس پر لے جائی جاتیں اور وہاں ہے کوہ سیتھے رون 
کی چوٹی پر جہاں انھیں ایک بڑی ساری چتا پر رکھ کر نذر آتش کر 
دیا جاتا۔ اس تیوہار کی توضیح میں جو قصه بیان کیا جاتا ے ءُ 
اس سے یه اندازہ ھوتا ہے کە اس طرح وہ اضصل میں زیوس کے ساتھ 
یرا کا بیاہ کرۓ تھے ء جس میں ان دیوی ى آئینه دار ایک بلوطی 
مورق ھوق تھی جسے دلهن کی طرح ۔جایا جاتا تھا ۔ سویڈن مین 
ٹمروری کے دیوتا فرے کے قد آدم بت کو ء جو حیوانات و نباتات 
دونوں کی باروری کا دیوتا تھا ء ملک میں جگہ جگهھ پھرایا جاتا تھا ۔ 
اس بت کے ساتھ ایک خوب رو لڑکی ھوقی جسے اس دیوتا کی بیوی کہا 
جاتا ۔ یہ حسینه اپسالا میں اس دیوتا کے بڑے مندر کی پچارن کے 
فرائض بھی اتجام دیتی تھی ۔ جہاں جہاں گاڑی ديوتا کے بت اور اس 
کی عروس رعفا کو لے کر پہنچتی ؛ لوگ جوق در جوق اض کی ڑیارت کو 
آے اور ایک خاصل غیر سال :کے لے اے قربائیاں دیے 2 


اس طرح قدیم زماۓ کی قوموں میں بتوں یا انسانوں سے دیوی 
دیوتاؤں کو بیاعنے کا دستور عام تھا ۔ جن تصورات پر اس دستور کی 
بنیاد تھی وه اس قدر وحشیانه اور غیر ترق يافته ہیں کہ اس میں 
عمارے لیے شبهہ کی کوئی گنجائش باق نہیں رھتی کہ وہ بابل ء مصر اور 
یونان کی متمدن قوموں کو یقیناً اپنے جاعل اور غیر مہذب اسلاف سے 
ورۓ میں ملا ہوگا ۔ جب ھم یه دیکھتے هیں کھ اس قسم کی رسمیں 


۲۲۳ 


ان انسانی نسلوں میں اب تک جاری ہیں ء جو وحشت و پستی کی حالت 
میں هیں ء تو مرا یه قیاس اور بھی قرین دحت هو جاتا ے ۔ مثال کے 
طور پر بیان کیا جاتا ے کہ ایک دفعهھ روس کے ضلع عالمیز کے 
ووتیاک نامی لوگوں کو فصلوں کی مسلسل خرابی کے سبب بڑی آفت کا 
سامنا ھوا۔ ان یىی کچھ سمجھ میں نہیں آتا تھا کہ کیا کیا جاۓ۔ 
آخر کار سوچتے سوچتے وہ اس نتیجے پر پہنچے کہ ان کا طاقت ور اور 
شریسند دیوتا رکرغیت فاید اپی شادی ند و تاب رو سای گا 
سے ۔ چناں چە ان کے بڑے بوڑھوں کا ایک وفد کیورا کے' ووتیاکوں 
کے ہانِ پہنچا آور اس مسئلے پر ان ہے ایک سمجھوٹا کیا ۔ پھر گھر لوٹ 
کر انھوں ۓ برانڈی کا ایک ذخیرہ فراعم کیا اور ایک گھوڑا کاڑی 
کو جا کر جلوس کی شکل میں گھنٹیاں بجاے)؛ جس طرح وہ گوۓ کیک 
رسم میں کیا کرتۓے ہیں ؛ کیورا کے مقدس شجر زار میں پہنچے ۔ یہاں 
ات بھر ناۓ و نوش ک حفل گرم رعی ۔ اگلے دن صبح وہ گھاس کا 
ایک تختهاکھیڑ کر گھر واپیں آے ۔ یه چیز اگرچة ان مالمیز والون 
کے لے تو باعث برکت ثابت ہوئی ء لیکن اس کا کیورا کے لوگوں پر 
برا اثر پڑا ء اس لیے کە مالمیز میں تو روٹی اچھی تکلی لیکن اس معاملے 
می کیوڑا 9ا2 کھاۓ بیرغ ےك تنا کی اہ او وو تا 
لے دے ھوئی ء جو اس بیاہ پر رضا مند هوۓ تھے اور گاؤں والوں ے 
طیش میں آ کر ان کی خوب س‌مت کی ۔ جس مصنفِ ۓ اس رسم کا حال 
بیان کیا ے وہ لکھتا ےہ کہ ''اس سے ان لوگوں کا مطلب کیا تھا ء 
اس کا سمجھنا چنداں آساں نہیں ۔ شاید جیسا کە یبختبرو نامی لوگوں کا 
خیال ہے ء اس ہے ان کا مقصد یه تھا کە کرمیت ہے کلیلسن یعنی رحم دل 
اور تمرور زمین کی دیوی کو بیاھا جاۓ ؛ تاکە اس دیوتا پر ھمیشه اس 
کا اثر رے ۔“' جب بنگال میں کنوؤں کی کھدائی ھوتی تھی تو ایک دیوتا 
کا چوبی بت تراش کر اس کا جل دیؤی سے بیاہ رچایا جاتا تھا ۔ 

اکثر صورتوں میں لکڑی یا می کے بتِ کی بچجاۓ زندہ عورت کو 
کسی دیوتا ى دلھن بنایا جاتا ھے ۔ پیروکے قدی باشنذوں کے متعلق 
مشہور ہے کە وہ کسی چودہ سال حسینه کو آدمی کی شکل کے سنگ 


۲۹۳ 
بت ہے بیاھا کرے تھے ۔ اس بت کو وہ اپنا دیوتا (ھوا کا) ٹصور 
کرے تھے ۔ اس بیاہ کی تقریب میں گاؤں کے تمام لوگ شریک ہوے ؛ 
جو تین دن تک جاری رھتی اور جس میں خوب داد عیش دی جاق ۔ 
اس رسم کے بعد وہ لڑک عمر بھرکنواری رحتی اور قوم کی خاطر اس بت 
پر بھینٹ چڑھا دی جاق ۔ اس کا انتہا درجە ادب کیا جاتا اوز وہ دیوٴی 
متصور ہوقی ۔ اسی طری هر سال مارچ کے وسط میں جب کہ جال کے 
ذریعے چھلی پکڑۓ کا موسم آتا ہے ء الگون کوئین ء اور -ھوران تامی 
قبائل "اپنے جال سے چھ یا سات سال کی دو ل ڑکیوں کا عقد:کرۓ تھے ۔ 
شادی کے کھائۓ پر جال دو لڑکیوں کے بیچ میں رکھ ‏ دیا۔ جاتا ۔اور 
اس کو نصیّحت کی جاتیق کہ وہ ہمت سے کام ‏ لے از بہت سی بجچھلی پکڑ 
پ ہے ے ای کم من لو کےوق لکو ای رض ہے نی یں در ہج رج اید 
یه تھا که ان ک دوشیزگ کے بارے میں کوئی شببه نە عو - کہا جاتا 
ہے کھ اس دستورکی طرح یوں پڑی که ایک سال ما گیریٴ کے 
موسم میں الگن کوئینوں ۓ حسب معمولی اپنے جال ڈالے تو ان کے ھاتھ 
کچھ تھ آیا۔ اس تاکامی :پر وہ ششبر وہ گئے ۔ ان کی 'سمجھ میں کچھ 
نە .آتا تھا کە ماجرا کیا ے ۔ آخر جال کک روح (اوک) ايک بلند قامت 
آد سی کی شک میں ان کے ساننے ظا موی اون پڑے ‏ وی یک سائت 
میں ان سے کہا :. ”میں اپنی پیوی کو کھو چکا ہوں اور جھے ایسی 
کوئی اور بیوی نہیں ملّی جس کو کسی دوسرے آدمی نے ھاتھ نە 
لگایا ھو۔ بھی وج ےہ کہ مم کو مایوسی کا منہ دیکھنا پڑتا ےہ ۔ 
سمھیں اسی صورت میں کامیابی ہو سکتی ےہ کھ اس معاملے میں تم میری 
تسلی کر دو۔؟“ چتاں چهھ ان الگن کوئیٹوں ۓ ایک بجلس منعتد 
کی اور اس میں یە طے کیا کھ اوی کوادو :نٹھی نٹھی لڑکیوں نے ییاہء 
کر اس کی خوشنودی حاصل کی جاۓ ء تاکہ اس باب میں آیندہ اسے 
شکایت کا موقع ند ملے ۔ لہذا آنھوں ۓے ایسا عی کیا اور نجھلی ک 
خاطر خواہ مقدار ان کے جال میں آ ئی ۔ یە بات ان کے عمسايه 
ھورانوں میں پھیل گئٔی اور انھوں ۓ اس ریت کو اپتاٴ لیا ۔ جس 


م۲ 


در مجھلی پکڑی جاتی تھی اس کا ایک حصه ان ل ڑکیوں کے والدین کو 
ضرور ماتا جتھیں اس سال جال کی بیویاں بنایا جاتا ۔ 


بنگال کے اوراؤں دھرق کو ایک دیوی کی حیثیت ہے پوچتے میں 
اور عر سال جس وقت سال کے درخت پر شگوفه پھوٹتا ے؛ سورج دیوتا 
سے اہے بیاھا جاتا ے ۔ رسم اس طرح ادا ک جا :. سب لوگ اشنان 
کرتے ہیں جس کے بعد مرد مقدس شجر زار پر پہنچتے ہیں 
اور عورتیں گاؤں کے چجاری کے گهر جمع ہو جاق ہیں۔ پھر 
سورج دیوتا اور شجر زار کی روح پر کچھ مغیاں بھینٹ چڑھہاۓ کے بعد 
مد اکل و شرب میں لگ جاتے عیں۔ اس کے بعد بچار یکو ایک تگڑے 
آدمی کے کندھوں پر بٹھا کر گاؤں واپس لایا جاتا بے ۔ کاؤں کے قرییٰی 
عورتیں مردوں سے ملبّی هیں اور اپنے پاؤں دعویق ہیں ۔ پھر ڈھول 
پیٹتے ء کاتے ناچتے اور کودتے پھانداے سب کے سب باری کے۔مکان 
پر پہنچتے ہیں ء جسے پھول پتوں سے سجایا جاتا ہے ۔ اس کے بعد 
معمولی رسوم کے ساتھ بجاری اور اس ي ببوی کا بیاہ هوتا ہے ء جو 
سورج دیوتا اور دھرق دیوی کے فرضی عقد کا آئینه دار ہوتا ہے ۔ اس 
رسم سے فارغ هوۓ کہ بعد سب کھاۓے پیتے اور رنگ رلیاں متاۓ 
ہیں ؛ رقص ہوتا ھے ء عریاں گیت گائے جاتے ہیں اور انتہائی شرم ناک 
حرکتیں کی جاتیق ہیں ۔؛؛ اس طرح سورج اور دھری کے بیاہ کی مقدسض 
رسم جس میں بجاری اور اس کی پیوی دولھا دلھن کا سوانگ بھرتے غیں ؛ء 
ایک سحری عمل کے طور پر ادا کی جاتی ہے ء تاکہ زمین کی ۔نمروری 
کی طرف سے یقین کر لیا جاۓ ۔ 


اس ضمن میں یه اس بھی قابل ذ کر ہے کہ وہ مافوق ہستی جیں 
کے ساتھ اکثر صورتوں میں عورتوں کو بباھا جات ےل کی رف 
یا دیوتا ہے ۔ چناں چھ جھیل وکٹوریا نیانزا کے دیوتا مکاسا کو 
جسے ہر طویل سفر پر روائہ ہوۓ سے پہلے باگنڈا راضی کرنۓ کی 
شش کرتۓ تھے ء ازواج کے طور پر کنواریاں پیش کی جاتی تھیں ) 
جو اوستائی را مہات کی مانند عفیف و پاک دامن رھنے کا غھل ری 


۲۵ 


تھیں ء لیکن غالباً یه .ان راھبات کے برخلاف اپنے اس:عہد سے متحرف هو 
جاتی تھیں ۔ یه رسم موانکا قوم کے مسیحیت قبول کرۓ تک جاری 
تھی ۔ برطانوی مشرق افریقه کے اکیکویو ایک خاص دریا کے سانپ 
کی پرستش کرۓ میں اور کئی کئی سال کے وتفے سے عورتوںء خاصکر 
نوخیزٴ لڑکیوں کے ساتھ سانپ دیوتا کا بیاہ کرتے ہیں ۔ اس غرض ہے 
طلسمگرؤں کی جاعت جھونپژیان ڈال کر۔ان میں ان سادہ لوح کنواری 
جوگنؤں کے ساتھ خلوت صحیحہ کرق ہے ۔ اگر یه لڑکیاں اپننی خوؤشی 
سے کا تعداد میں جھونپڑیوں پر نه پہنچیں تو انھیں دیو تا ہے ه مکنار 
ہوتے کے لیے کشاں کشاں لے جایا جاتا ہے ۔ ان شادیوں کے نتیجے 
میں جو بے پیدا ھوتے ہیں ء آنھیں دیوتا (ناگئی) کی اولاد قرار دیا 
جاتا ے اور یه واقعهہ ے کە اکیکوؤں میں کچھ بے ایسے ہیں جنھیں 
خدا کے بچے تصور کیا جاتا حے ۔ کہا جاتا ے کہ شرق الہند کے 
ایک جزیزے بورو میں علاقةُ لیی کے یاشندوں پر ایک دفعهة مگرئچھوں 
ۓ کثیر تعداد میں یورش کر دی اور ان کی جان خطرے میں پڑ گئی ۔ 
آنھوں ۓ اس آفتٴ ناگہانی کا سب يہ جانا کہ ان مگر چھوں کے 
بادشاہ کو ایک خاص لڑکی سے محبت هو گئی ہے ۔ چناں چہ اس دوشیزہ 
کے یاپ کو جہور کیا گیا کە وہ اس دوشیڑہ کو دلھن کی طرح بتا سنوار 
”گے اسن کے عاجیق ک> کل میں ام ید یز 


بیان کیا جاتا ۓے که جزائر مالدیو کے باشندوں کے مشرف بەہ اسلام 
ہوے سے قبل ان کے ہاں ایسی ھی ایک رسم جاری تھی ۔ مشہور 
عرب سیاح اہن بطوطہ ۓ اس زسم کا حال بیان کیا ے اور یە بھی کهە 
اس رسم کا خاە‌مه کس طرح ھوا ۔ اس سیاح کو ہہت ہے معتبر مالدیویوں 
ۓ؛ جن کے اس نۓ :نام گنوائۓ ہیں ء٤‏ یه باور کرایا کہ جس: زماۓ 
میں اس جزیرے کے باشندے بت پرستی میں مبتلا تھے تو ھر مہینے 
آنھیں ایک بد جن دکھائی دیتا تھا جو ایک جہاز۔بناء اس پر بہت سی 
شمعیں روشن کیے سمندر پر سے آیا کروتا ۔ ان جزائر کے لوگوں کا یه 
معمول هو گیا تھا کہ جوں هی آنھیں وه جہاز آتا دکھائی دیتاء وہ 


۲و۹٢‎ 


ایک نوخیز کنواری کو بٹا سنوار کر اپنے اس بت خاۓ لے جاتے جو 
ساحل پر واقع تھا اور جس ی ایک کھڑکی سمندر کی طرف کھلتی 
تھی ۔ یہاں اس دؤشیزہ کو رات بھر کے لیے چھوڑ دیا جاتا اور اگلے 
دن _ ضبح وی پش ےن مان لوٹ کر آے تو کیا دیکھتے کە دوشیزہ 
کی عصمت لٹ چی ہے اور وہ سی پڑی ے ۔ ان میں سے آخری دوشیزہ 
جو, اِس عفریت .کو پیئر کی گئی تھی ء پربر نامی ایک پرھیزکار ششخص 
کی بدولت بچ گئی .جس ۓ کلام اللہ ک آیتیں پڑھ کر اس جن بد کو 
سمندر کی طرف واہپس بھگا دیا ۔ 


ایی بطوطه نے “امن عشق باز جن اور اس کی آدم زاد دلھتوں کا 
جو قضه بیان کیا ےٴ وہ اس لوک کہا سے قریبی مشابھت 'زکھتا 
ے جس کے تموے مشرق میں جاپان اور انام ے ل ےکر مغرب میں 
میتی کیا 2م اسکینڈی تیویا اور اسکاچستان تک پاۓ جاۓ ہیں ۔ 
ختلف قومونٴ میں جزئیات کے اختلاف کے ساتھ امن کہانی کا لب لباب 
یہ بے : کسی ملک کے لوگوں کی جان ایک صد سرے سانپ یا اژد ےھ 
یا کسی اور خوف ناک اور خوں خوار جانور ےۓ: غضب میں ڈال 
زکھغ ےد ۔اگر وقتاً فوقتاً ا نے کسی انسان ء بالعموم کسی دوشیزہ 
کی بھینٹ نە دی جاتی رے تو وہ سب لوگون کو ھلاک کر ڈالے ۔ 
سیٹنکڑوں بد نصیب اس کا لقع بن چکے ہیں جس کے بعد آخر خود 
بادشاہ ی دختر کی باری آ گی ۔ اسے بھی اس بلاۓ ے درمان کے 
سافٹے رکھ دیا گیا ۔ لیکن ۔کہائی کا رو جو ایک نھایت غریب 
کرات کا فا ی6ا سد ججا عظ نکی لیے بیڑا میں کود پڑا اوراس حیوان 
مہیب کو موت کے گھاٹ آتار دیاء جیں کے صلے میں اسے وہ شہزادی 
مل )کی نا ابہۓ ھی کہا ئیوں مق ات وی ا لخاقت خرف نکی 
جسے بعض صورتوں میں سانپ بھی کہا گیا فے ء سمندر ء جھیل یا چشے 
کا پانی:ھوتا ے ۔ لیکن اسی قبیل کی دوسریکہانیوں میں وہ ایک مہیب 
سانپ یا اژدھا هوتا ے جو چشموں پر قبضە کر لیتا ہے اور ان کا پانی صرف 
اسنی ضورت میں بہنے یا لوگوں کو اَستِعَالِ کرۓ دیتا کو امو ھی 
کو انسانِ پھپنٹ چڑھایا جاۓ ۔ ان کہپانیوں کو حض داستان کو کے 


ۓ۲۹ 
ذھن کی اپج سمجھ کر نظر انداز کر دیتا شاید درست نہ ہو ء باکه 
یه قیاس کرنا ے جا ند ہوکا کہ یہ اس دستور کی آئینه دار میں ؛ 
جس میں لڑ کیوں یا عورتون کو آن آبی روحوں کی بیویاں بننے کے لیے 
قربان کر دیا جاتا تھا ء جو عام عقیدے کے بموجب خوف ناک سانیون 
یا اژدھوں کا روپ دھاری تھیں ۔ 


تیرھواں ہاب 


روغ ریما155 


(إ) نوما اوز ا یجیر یا۔-رسوم و قصص کا اوپر جو جائزہ لیا گیا 
ہے امن کی بتاء پر بد نتیجےة اخھ کیا جا سکتا ے که آبي اور نباتی دونوں 
قسم کی روحوں کے بیاہ کی مقدس زسم بہت سی قوموں میں جاری رمی 
ےہ اور اس کے ذریعے زمیتن کو زرغیز کرتاٴ مقصود ے ء جس پر 
انسانوں اور جانوروں دونوں کی زندگی منحصر ہوق ےے اور یه که 
ان رس۔موں میں مقدس دولھا یا دلھن کا حصهہ کدوی سرد یا عورت ادا 
کرقی سے ۔ مندرجه بالا شواہد ہے اس قیاس کی کچھ نہ کچھ تائید 
عوق ہے کہ آپيی اور نباتی قوتیں نیمی کے مقدس شجر زار میں ء جہاں 
گھنے پیڑوں ء پر شور آبشاروں اور شفاف چھیلوں کی صورت میں جلوہ گر 
تھیں ء مارے شاہ و ملکۂ بہار کی طرح عر سال بن کے آدم زاد بادشاہ اور 
غیر فانی ملکه دائنا کا بیاء رچایا جاتا تھا ۔ اس رسم کا تعلق شجرزار کی 
ایک نہایت اہم ہستی چل پری اییبریا ہے تھا ء جس کو حامله عورتیں 
پوچا کرقی تھیںء اس لیے کہ دائٹا کی طرح زچگی میں ان کی مشکل 
آسان کرنا اس کے اختیار میں تھا۔ اس ہے بلاخوف تردید ید نتیجه تکلا 
جا سکتا ہے که عام عقیداے کی رو ہے اور بہت سے چشموں کی طرح ایجیریا 
کے جل میں استقرار حمل اور وضع حمل دونوں کا جوھر پایا جاتا تھا ۔ 
اس مقام سے جو نذر کردہ اشیاء می ہیں ء وہ صربجی طور پر بچوں کی 
پیدائش سے متعلق ہیں ۔ یه اشیاء دراصل دائنا کی جاۓ ایچیریا پر نذر 


ہ۲۹ 


۲۹ 
چڑغا کی عو ىی ۔ يا وت کہپے ک۸ شاید يه آن عم ایا عقل 
فطرت کی عظم دیوی دائنا عی کی ایک صورت تھی ء جو نوز انگیز 
ڈریاؤں کی بھی زانی تھی اور گنجان بدوف کی بھی ء جس کا ضسکن جھیل 
کا "کنازا نیا اور جنی کا آئیتة: جەيیل ا پر سکوں پای اور جح ہی 
یوقانی ممائل ارںمیس تالاب اور چشموں پر منڈلاق رغتی تھی ۔ پُلوٹارک 
کے ایک بیان ہے اس بات ی تصدیق ہوتی ے کہ ایجبریا داٹنا ھی کا 
دوسرا نام تھا ۔ اس بیان کے ۔نوجب اجیریا ایک بلوطی ہپڑزی زاذ 
تھی ء جس کے متعلق رومیوں کا یه عقیدہ تھا کہ بلوط کے ھر شاداب 
جنگل پر اس کی عمل داری ھے ء اس لیے کە جہاں دائنا بالعموم یتوں 
کی دیوی ک . حیثیت ,رکھتی تھی وعاں یه پری زاد بالخصوص بلوط سے 
وایسته تھی ء خا صکر اپنے ٹیمی والے شجری معبد میں ۔ اس ہے ظاہر 
ھوتا ہے کی ایریا اہ چغے کی :پری: تھی :جو ایک مقدس بلوط کی 
حروق: نے نکل کر تا قفا یں کا حافان ےہ رہ کے انسا. افکتے ج مھ 
ڈوڈو ٹا (تةو متام آپریسں (یوٹان) بی تھا جہاں ایک سٹو ا9و 
قدیم ترین زیوسی کاھن رهتا تھا ۔ ہاں بلوط کے پتوں کی سرسراعف 
پیام اللھی سے تعبیر کی جاق تھی میں ایک بلند اور گھۓ بلوط نے 
ہو تا اتھا اون غارث. ٹف ا ہے اق کہ ہم ود یں تواہے روش 
سنائی دیتی تھی ۔ یونانیوں کا خیال 'تھا کہ خاص متبرک ‏ چشمؤں 
ا کنوون کے ايل کے ایک کون نے آدمی میں عیب ”دانی کی قؤث 
پیدا خو جاتی کے - اس کی روثنی میں اس روایت کا تشہوم وَاضٔح ہو 
اتا تھے ک٭ ایریا ۓ اپنے شواھر ا عاشق شَاهُ نوا کو الوعی بصرّت 
خطا کی تھی ت اس اض کے بش افظز که مرا ارقاء کے“ ابقاق کن اغاق 
پر بادشاہ اکثر و پۓشتر آب بارات اور زىین ک پیداوار کا ذْه دار قزار 
پاتا تھا ای اقیاس کمرنا کے اٹا پا ٹھوگا کہ نوا اور ایا کا تیّاء ٹا 
قصہ روم کے قدبج بادشاغوں کے اس تد مقدس کی یادکاو جھے و وہ 
جل یا ثباتات کیل کسی دووی ا سای اس غرض سے کیا کرتے تھےٗ 
که اپنے الو می ایا ریف رات روز ےکر نو سے ال ١وج‏ یآ 
میں دیوی ى 'مائند یا تو مورق عوق تھی یا عورت ۔ عورت کی صورت 


هہكە) 


میں غالیاً _ملکة دیوي' "کا جصه ادا کرتقی ۔ اگر ہارا قیاس اصلیث سے 
خا ی نہیں تو یہ فرض کیا جاسکتا ےہ کہ روم کی ملکه اور بادشاہ بھی؛ 
مصر کی ملک اور بادشاہ کی طرح ء دیوی دیوتا کا روپ بھرا کرتے 
تھے ۔ نوما اور ا جیریا والے قصے سے ظاھہر هوتا ےہ کەھ شادی کی یه 
مقدس رسم جو بہار کے بادشاہ اور ملکه یا باخوس اور ملکە ایتھنز کی 
ماقد نہ صرف زی کی زرخیڑی بلک اسان اور جائوںد ای ںا 
کے لے جادو کا ایک عمل تھی جو کسی مان کی بجاۓ ایک مقڈتس 
شجر زار میں ادا کی جاتی تھی ۔ بعض بیانات کے بموجب اس شادی یق 
جگه نیمی والے شجرزار کے سوا کوئی اور نە تھی'ٴء اور ایسے اسباب 
کی بناء پرء جو کسی ٹائید و اثبات کے محتاج نہیں ء ہم نۓ یە فرض کیا 
ھ صج وا ای ارات تھا می نوک کت طاری ایا 5اگ کے 
ساتھ عقد کیا جاتا تھا ۔ تمحقیقات کے دو مختلف خطوط كا 'ایک 'نکتے ‏ پز 
آملتا اس بات کی دلیل ہے که قصص و زوایات میں ایجیریا کے ساتھ 
شاء روم کے جس بیاہ کی طرف اشارہ ە تا ے ء وہ اصل مس اعنریا یا اس 
کی هم زاد دائنا کے ساتھ بن کے بادشاہ کے بیاہ کی وسم کا آئینة دار تھا ۔ 
لیکن اس سے یە سمجھنا صحیح اھ ھوکا کە روہی بادشاء شجرزار اریغیا 


میں بن کے بادشاہوں کے فرائض انجام دیتے تھے ۔ اس کا مطلب صرف 
اس قدر بے کهھ شروع شروع میں وہ اسی عام نوعیت کی مذھبی 
خصوصیت کے حامل تھے اور ان کی بادشاعت کی شرائط بھی کچھ 
اسی قسم کی تھیں جو بن کے مذھبی بادشاہ کے عہدے کی تھیں ۔ زیادہ 
اضح الفاظ میں ء یه عین ممکن ہے کہ ان شاعان روم کی حکومت کی 
بنیاد. موروئٹیق حق کی بجاۓ کسی دیوتا کے 'مائندں یا زندہ پیکروں کی 
حیثیت سے ان ک فرضی الوعیت ھوء ,نیز یه که انی اس حیثیت میں 
وہ کسی دیوی ہے پیاہ کرنۓ ھوں اور اپنے آپ کو فرائض وبافنی کا 
اہل ثابت کرنۓ کے لیے انھیں وقتاً فوقتاً زور آزمائ کرنی بڑق عو ؛ 
جس میں شاید وہ اکثر کام,آ چاۓ اور اپنا تاج فتح مند حریف کے لے 
چھوڑ جائۓ ۔ روەیٰ بادشاعت کے بارے میں ہارا علمی مرمایه اس قدر 
قلیل ہے کہ ہم ان میں ہے ایک بات بھی دعوے کے .ساتھ نہیں کہه 


۴۰۱ 


سکتے ء تاھم کم از کم کچھ ے ترتیب اور منتشر اشارے یا حوالے 
ایسے ملتےھیں جن سے نیمی کے پ*جاریوں اور روم کے بادشاعوں یا ان کے 
ان پیش روؤں کے درمیان جو عہد قصص و روایات کے آغاز ہے قبل 
قرون ظلمت میں گزرے ہیں ء سشابہت کے یه رخ ضرور اجاگر 
عو جاے هیں ۔ 


(٢)‏ بادشاہ جو پیٹر 7 روپ میں -- اول یه کە غالبا 
روہی بادشاه خود مہا دیوتا جوپیٹر (رومیوں ک بزم اصنام 
(دہەعط٤صة8)‏ کا سب سے بڑا دیوتا ۔ ابتداء میں اس کی حیثیت خداۓ 
عناصر کی تھی ء بعد کے زمانوں میں آے زیوس کا مائل سمجھا جاۓ 
لگا اور زیوس ہے :متعلق ساری روایات اس پر بھی منطبق ہو گئیں ۔ 
اس کے نام کا مطلب ہے 'چمکتے آ کاش کا دیوتا؛) کا روپ بھرا ,کرے 
تھے ء اس لیے کە عہد شہنشاعیت تک دستور یه تھا کہ روم کے 
غازی سیە سالار اپنے جشن فتح میں ء اور وہ جیٹریٹ جو سرکس کے 
تگھیل, مماشبوں کی:۔صدارت کزنۓے تھے ء جوپیٹزی یوشاک پہنا کر 
جو کیپیٹل پر (کیبیٹولین پہاڑی ک چوٹی جس پر جوپیٹر کی يد حوله 
عبادت | کلە :واقم تھی)..اآن کر عظمالشان مندرے مستعارللی جاق ۔ تپ 
قدیم اور جدید اھل قلم دونوں کی راۓ کے .وجب جو نہایت قرین صجحت 
ہے ء آن کا یہ سوانگ شاهان روم کے روایتی خلعت اور نشانات امتیاز 
کے ساتھ ان شاعوں کی نقل ہے عبارت تھا ۔ لارل کا تاج پہنے اور چار 
گھوڑون کے ایک بمان پر سوار وہ پیادہ پا آدمیوں کے ھجوم میں شہَر 
سے گزرۓے ۔ وہ ئیلے' رنگ کی ززق ‏ برق کار چوئی غبا مین ٴ ملبَوَشنَ 
هھوے ۔ آن کے ذاعنے ہاتھ میں لارل کی ڈالىی عوق اور بای ھاتھ 
میں هاتھی دانت کا ایک عصا جس کے ذستے پر عقاب بنا ھوتا؛ 
سر پر سہرا بندھا عوقاء چہرے پر سندور کی سرخی اور ان کے سر پر 
غلام سوۓ کا ایک بھاری تاج آٹھاۓ چلتا جو بلوظ کے پتوں ک 
شکل کا هوتا ۔ ان امتیازی نشانات میں ہے جو چیڑیں سب سے زیادہ آنْ 
کوک وپیٹر"“ کے قرایت ٭لائین وہ آق 7ک“ ءا کا غقات ٢‏ "بلوظ کا 


بت 


تاج اور چہزرے کی سرخخی ٹھی ء اس لیے کہ عقاب جوپیٹر کا'طائر 
سے ء بلوط آُس کا مقذس درخت اور آس کے بت کا چہرہ جِتو کیپیٹل 
پر اسی طرح چار گھوڑوں والے .ان پر کھڑا تھا ء تیوٴغاروں پر 
باقاعدہ گلگونہ ہے سرخ کیا جاتا تھا ۔ بلک سچ تو يَہ ہے کہ دیوتا 
کے خد و خال پر غازہ ملنا اس قدر اھمیت رکھتا تھا کة یه کام ٹھیکے 
پر کرانا جسٹریٹ کے فرائض اولین میں شامل تھا ۔ چو ںکہ فتح کے 
جلوس کی منزل مقصود جوپیٹر کا کیپیٹل والا مندر تھا ء اس لے یه 
چیز خاص طور پر ضروری تھی کہ اح کے سر پر بلوط کا سہرا بنذھا 
هو ۔ کیو ںکه ان صرف ھر بلوط وف جوپیٹر ٹھا ‏ بلک کہا جاتا 
کے کہ اس دیوتا کا کیپیٹولین مندر رمولس ۓ ایک مقدس شجر بلط 
کے برابر تعمير کیا تھا؛ جس کا گڈرے بڑا اترام کنراۓے تھے 
(زمعولس ء باثی زوم کی پزورش ایک گڈڑتے کے کی تھی) 'اور ال 
شجر سے وہ مال غثنیمت باندھ دیا تھا جو لڑائی میں دشمثوں کے جۂزل 
ہے ھاتھ لگا تھا ۔ یه :بات نہایت وضاحت کے ساتھ کہی شاک کہ کہ 
بلوطی تاج کھپیٹل "والے ‏ جِوپیٹر کے "لیے وق تھا ۔:اوؤڈ کے ایک 
فقرنتے سے ثنابت عو تنا ےہ کہ ینہ تاج اس 'دیوٹا ‏ کی- غص وص علامق 
کور کیا بات وچات 


ایک روایت کے بھوجب جسے نہ مانئے کی کوئی وجہ نہیں ؛ 
روم کی بناء ان آبادکاروں کے ہاتھوں پڑی جن کا تعلق البالونگا سے 
تھا ۔ یہ شہر کو البا کی ڈھلان پر آباد تھا ء جس کے نشیب میں 
جھیل اور کیمپیگنا (وہ میدان جو روم کے اردگرد پھیلا هوا تھا) 
واقع تھے ۔ اس سے ظاھر هوتا ےہ کہ اگر رومی بادشاعوں کا یة 
دعوی تھا کہ وہ آسان ء رعد اور بلوط کے دیوتا جوپیٹر کے نمائندے 
یا جیتی جاکتی تصویریں ہیں : تو یه خیال پیدا هونا قدرق بات ہے کەة 
شاھان البا (رمولس کا سلسلهٌ نسب ء جیسا که اس سے پلے عم ایک 
ٹوٹ میں بتا: چک اہین ٹروجا ے شہورشورما ابی آئن ے مات تا 
جو اٹلی چلا آیا تھا ء جہاں کے بادشاہ لاطیس ے اس کا خیر مقدم کیا 
اور انی ایک لڑکی آس ہے بیاہ دی ۔ اس کے بطن سے ایسکے نی رش 
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پیدا هوا جس ۓ کوہ البا پر مذکورۂ بالا شر یسایا جہاں رمولسیس کے 
هاتھوں سلطنتِ روما ی بناء پڑے سے پہلے تین سو سال تک ختلف 
سلاطین نے حکومت ی) بھی ین مت جا مل روم اپنا سلسله ملاتا تھاء 
آسںٴ٘ سے قبل یہی کچھ دعوعل کرتے ہوں گے ۔ ان البائی سلاطین کا 
ا راوتا ایا جکل تماة اور ایک تھی تا کووینسی زیر ہی 
کھ ورجل ۓ ء جس کا شار قدماۓ روما میں ھوتا ھے ء این آس پر 
روم کی ثاربخی عطمبت ہد انکشثات کی موقع پر تمام سلاطین سلویائی کو 
بلوط کا تاج پہنے دکھایا ےے ۔.اس صورتِ ہے باوط کے پتوں کا سہرا 
شاعان الیالانگا کا ایک طرۂ امتیازرھا ھوگا اور اسی صورت سے ان 
کے بعد آن کے قائم مقام سلاطین روم کا بھی:۔ ان دونوں صورتوں میں یه 
جوپیٹر کی 'مائندی کا نشان تھا ۔ روم کی تاریخی اسناد میں درج ے کے 
پھونو ی موئی ]ا کر لی سر سں > ٹم ٹپانتا کل آکیں با مو اچ 
بات کا ٭دعی تھا که وہ خود اپتی ذات سے ایک دیوتا ے.ء جو پیٹر 
کا( ہم سر بلک اس ہے بھی برتر ۔ اس دعوے کی تائید میں اور اپنی 
زقایل کی سوب کے کے لے اسب میں نوا رکھی۔ میں 
جن, کے ذریعے وہ, بادل کی مصنوعی گھن گرج اور بجی ک چمک پیدا 
کرتا تھا۔۔ ڈیڈورس کا بیان ے کہ پھلوں کی فصل کے_ زماۓ میں 
جب بادل زوز و شور سے گرچتے ہیں ٤‏ یہ بادشاہ اپنے سپاعیوں کو 
حکم دیتا کە وہ اپنی ڈعالوں اور تلواروں کى جھنکار میں آسان یىی 
جوف کی اٹیب گی فی کیا دی کی ا ای مھ اد ںی سام 
7 او یلاو ران ےد کوتان ہی ری کان یو انوہ 
چلا کر بھسم کر ڈالا ۔ البائی جھیل میں ایسا سیلاب آیا کہ آس 
کا محل غرقاب ہو گیاٴ٤‏ لیکن پھر بھی ء ایک رومی مورخ لکھتا ے : 
جب جھیل کا پانی آترتا ےہ اور ھوا کا کوئی جھونکا اس شفاف جھیل 
کی سطح کی هموار کر جاتا ہے تو اس کی تمہ پر مذکورہ بالا عل کے 
وید ی کھای دے جاۓے ہیں ۔ ید اوڑ اسی قسم کا ایلیس کے بادشاہ 
سالمونیس والا قصهہ دونوں ایک ایسی رسم کی طرف اشارہٴ کرۓ ہیں 
جو یونانِ اور اٹلی کے ابتدائی بادشاہ واقعی اداکیا کرتۓ تھے ۔ جیسا کہ 


۳۰٣ 


آج تک وہ شاهان افریقہ میں جاری ہے ء جن سے لوگ اپنی فصلوں 
کی نشو و مما کے لیے آسبان ہے میته برساۓ اور بادلوں کو گز:جاۓ 
کی توقع رکھتے هوں کے ۔ خدا ترس بادشاہ نوما کے متعلق یه خیال 
تھا کة وہ برق لہراۓ میں ید طولول رکھتا ہے ۔ ھم جانتے هیں کە 
عہد جدید میں متعدد قوموں ے بارشی عمل کے طور پر بادل ک 
کون گرج پیدا کی مے ء لہذا قدچ بادشاعوں ۓ بھی پہی کچھ کیوں 
نہ کیا هوگا ؟ 

اس طرح اگر روم اوز البا کے بادشاہ خداۓ بلوط ک حیثیت ہے 
جوپیٹر کا روپ بھرے تھے تو وہ مصنوعی برق و رعد پیدا کرے 
نوسم ‏ ادیوتا ىی ‏ حیثیت ‏ تے:بھی اش کی نقل کرے ھوں گ:۔ اگز مه 
صحیح سے تو غالباً آسمان پر جوپیٹر اور زنین پر بہت ہے بادشاھوں 
نائند وہ قومی بارش گروں کا منصب بھی ادا کرتۓ ہوں کے اوز 
پنے جادو ٹولوں کے ذریعے ابر آلود آسان سے مینه برسا کر زمین ک 
پیاس بجھاتے ھوں کے ۔ روم میں ایک مقدس پتھر کی مدد سے آسانی 
بند کے دروازے کھولے جاۓ تھے اور ایسا معلوم -ھوتا ےہ کھ یە 
چیز آن مذھی رسوم میں شامل تھی ء جو بجلی چمکاۓ اور مین برساۓ 
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ت 


والے دیوتا جوپیٹر ایلیشیس کے لیے مخصوص تھیں ۔ اس رسم کی ادائی کا 
قرض اغجام دینے کے لیے بادشاہ سے زیادہ موڑوں کون :ھو سکتا تھا 
جس کی ذات آسمان کے دیوتا کا زندہ تمونە تھی ؟ 

اگر شاہان روم کیپیٹلی جو (جوپیٹر) کی نقل کرۓ تھے تو یه 
قرین قیاس معلوم ہوتا ے کہ آن کے پیش رو البا کے بادشاہ آس عظم 
لاطینی جوپیٹر کا سوانگ 'بھرا کرے تھے جس کا مم کز شہز سے دورز 
کوہ البا کی چوٹ پر تھا ۔ کہا جاتا ےکھ لاطینس ء جو قصص و روأیات 
کی رو سے ان سلاطین الیا کا مورت اعايل تھا ء قدیم لاطینی بادشاھون 
کی مانند نہایت پر اسرار طر یقے سے غائب ھو گیا اور جوپیش بن گیا ۔ 
پہاڑ پر اس دیوتا کی جو 'عبادت کاہ تھی ء آہے لاطینی ریاست ھائۓ متحدہ 
کے حرم ىی حیثیت حاصل تھی ۔ جس طرح البا آُس وقت تک آن کا 
سپاسی س کز رها جب تک روم نۓ اپنے اس قدیچ حریف ہے اقتدار اعلول 


دنت 


چھین تھ لیا ۔ بە ظاھر البا: کے مقدض پہاڑ :پر امن“ دیوتا کا کوئی 
مندر صحیح معٹی مس کبھی تہیں تعمیر کیا گیا ۔ قلکا و زعد کے دیوتا 
کی حیثیت ہے آس کے پرستار کھلی فضا میں اس کو خراج عقیدت پیش 
کرۓ تھے اور یہی طریقة مناسب بھی تھا ۔ وہ مضہوط دیوار جو آج بھی 
عزادارث سمیح کے قد باغ کو گھیۓے ہونۓ لے ۴۶س مقدشںٴ احاطے 
کا ایک جڑو هویق جو آخرق : زومی'٦‏ باذشاہ“ تار کو ئن ذیٴشان ۓ (يهە 
چھٹی صدی قبل مسیخ میں گزرا ۓئ) لاطینیوں کے سالانہ اجتاع کے لیے 
غصوص کر رکھی تھی ۔. اس هوادار:قله کوہ پر جوپیٹر کی قدج ترین 
عبادت کاہ ایک شجر زار تها اور نە ‏ صرف: جوپیٹر۔کے لیۓ ٴبلوط کو 
مخصوص کرۓ کا دستور ء بلکہ البائی بادشاعوں کے زوایتی بلوطی تاج 
نیز روم میں کیپیٹولین جوپیٹر کی نظبر کے پیش؛ نظر یه فرض کیا جا 
سکتا ہے کہ یه شجر زاربلوط کے درختوں۔ پر مشتمل تھا ۔ :ہم جانتے 
ہیں:. کہ قدٹم :زماۓ میں ؛ البائی سلسلے کی: ببروی۔(مشرق) پہاڑی 
الجی ڈس پر بالوط کے جنگل چھاۓ ہوئۓ تھے ۃٗ لیز ہا اولی کے بعض 
لاطینی قبائل میں ء جن کا. اس ببل کے کوشت میں حصه تھا جو الب 
پھاڑ پر ,قربان: کیا..جاتا :تھا یکن : قبیلۓ- کے :افراد نے ؛یلوطی؛ کا 
لقب اختیارز کر رکھا تھا ۔ اس .کا سبب یقیناً وہ بن تھے جن میں یه 
قبائل آباد تھے ۔ 

لیکن یه سمجھنا غلطی هوگی کہ قدی تاریخی ادوار میں اس سارے 
علاقے پر ہر طرف جنگل ھی جنگل اچھاۓے ہوےۓ تھے ۔ تھیو فریسٹس (ایک 
یوتانی فلسفی جو ازسطو کا شاگرد تھا) چوتھی صدی قبل مسیح کے 
جنگلات لاطم کے حالات قلم بند کر گیا ہے ۔ وہ کہتا ھے : لاطیئیؤں 
کا سارا علاقہ مےطوب ے ۔ میدانی علاقے میں لارل اؤر حنا کے پودے 
اور بیچ کے زبردست پیڑ پیدا هوۓ یں ۔ لوگ جو دڑخت جنگل نے 
کاٹ کر لاۓ ہیں وہ اتتے بڑے ھوے ہیں کە ان کی فقط ایک شاخ 
ٹرہینیائی (شمال مغری اٹلی کے قدچ ترق یافتة شہروں کی طرف اشارہ 
بے ؛ جو اٹرریا کے نام سے موسوم تھے) جہاز کے پیندے کے لیے کاق ہے۔ 
میرو- اور صنوبر ‏ کے ۔درخت پھاڑوں:میں ]گتے میں۔ جس علاقے کو سرسی 


لس 


(ایک چادوگرنی جس کا ذکر موس کے وزمیه اوڈے ہے میں ملتا ہے ۔ 
اس نے یونانی سورما یولیسیز کو گرفتار کر کے سال بھر اپنے ملک 
میں قید رکھا تھا) کا ملک کہا جاتا, وہ یلوط ء حنا اور لارل کے 
گھنے درختوں کے کنجان بنوں ہے ڈھی ایک راس ہے ۔ اس علاقے کہ 
باشندوں کا کہٹا بے کہ سرسی اس راس میں رھتی تھی اور یه لوگ 
ایز کی وین دکھاے ھں ار جں ہے ود جا زی بے ےش 
یف و اف ہیں ۔ دوسری قسم کی حنا کے ہودے بلند اقامت ہو 
ہیں ۔؛؛ اس طرح کوہ البا کی چوٹی سے قدچ زماۓ میں جو منظر نظر 
آتاتھا وہ بہت سی یاتون مین شس منظر سے بہت ختلف تھا جو آج نظر 
اتی اک سے مہر درخشاں کی شعاعوں یا بادلوں کی دھوپ چھاؤں 
ہیں ایک طرت (پی:لاس رپ دی ماج و از کا و ا نٹ 
جحیرۂ قازم تک چاں-کئی ے 0> کو االیا سی تد ۓدی: ایک کڑی 2) 
کے نیلگوںِ سلسلے کا ایدی سکوت اور دوسری طرف بحیرۂ قلزم کا 
ایدی ۔اضطرار: چود با توں: ىے ں۔ لیکن آج''کے ۔کِیٔمپیگٹا کے ملیریاق 
اور ہنسان خطے کی بجاۓ جس کے اس سرے سے لے کر آ٘س سرے تک 
زویاۓ سرزا کے پل کی شکستہ کانوں ک طرح (ایڈیسن ک مشہور سبق 
آموز کہانی جس میں مزا کو انسان ک زندگ ستر عحرابوں پر مشتعل ایک 
لمے پل کی صورت میں نظر آتی کے ء جس ہر سے اسے آدمیوں کا ایک 
جم غفیر گزرتا دکھائی دیتا ے ۔ اس پل کے چھبے ھهوۓ فرشی 
دروازوں میں ہے بہت ہے لوگ نیچے گر پڑتے ہیں اور سیلاب میں ببہہ 
جات ہیں) قد پلون کی عرابوں کے کھنڈر قطار اندر قظار کھڑے 
ہیں ۔ اس زماۓ میں ہر سمت جنگل ہی جنگل نظر آتۓے ہوں کے ؛ جن 
کی رنگا رنگی بہار و خزاں کا نظارہ دکھاتی دور نیلگوں پھاڑوں اور 
سمندر میں حو ہو جاتی هو ۔ 

لیکن اس مقدس پہاڑ کی چوٹی پر اکیلے جوپیٹر ھی کی خدائی نە تھی 
بلکه اس کی :رفیقہ جونو بھی اس ہیں اس ک شریک و سہم تھی ء چسے 
کیپیٹل کی طرج یہاں بھی سونیٹا کے نام سے پوجا جاتا تھا ۔ نیز یه قیاس 
کرٹنا ے جا نہ .ہوکا کہ کیپیٹل هی کی طر حکوہ البا پر بھی بلوط کا تاج 


ثكۓ۳ 


جوپیٹر اور جونو کے لیے خصوص تھا ء اس لیے کہ ان کی پرستش گی 
رسم کوہ البا عی سے کیپیٹل پہنچی تھی ۔ اس طرح بلوط کے بن میں باوط 
کے دیوتا کے ساتھ اس ى رفیقہ بلوط کی دیوی کا ہونا ظاعر ےہ ۔ کچھ 
بجی صورت ڈوڈونا میں بھی تھی جہاں بلوطی زیوس کو ڈایون کی 
رقاقت حاصل تھی ء جس کہ نام اور جونو کے نام کا تفاوت حض زبان 
کے مقامی تغیر کا نتیجة ہے ۔ نیز جیسا کہ ہم دیکھ آۓ هیں ء غالباً 
کوہ سیتھے رن (بیوشیا اور اٹیکا کے درمیان ایک پپاڑ) پر اسی زیوس 
کو عہد بەعہد برا کے بت کے ساتھ بیاھا جاتا تھا۔ یه اس قرین قیاس 
کے اکر چے انی کا کوی وت بی پیش کیا جا سکتا > کة لاطتی الاک 
ساری قومیں جونو اور جوپیٹر کے بیاء ی مقدس رسم هر سال وسط گرما یعنی 
ماہ جون میں ادا کیا کرتی تھیں جس کا نام جونو ھی ہے ماخوذ ے ۔ 


آگر اھل یونان کے زیوس اور“ ھیرا والے عقد کے مطابق رومیون 
کے ہان سال میں کسی وقت جوپیشر اور جوتو کا بیاہ ھوتا تھا تو 
یه قرض کیا جاسکتا ے کھ جمہوریت کے دور دورے میں (قدج* وومی 
جمہوریت ساد ے) اس دیوی اور دیوتا کے بیاہ ک یه رسم یوں ادا 
کی جاق کہ اس میں یا تو انی مورتیوں۔ کو دولھا و دلھ بتایا 
جاتا ء یا فلیمن. ڈیالس (ژومیوں کا پروغت جو جوپیٹر کی پوجا: پاٹ کے 
لیے منتخب کیا جاتا تھا) اور اس کی بیوی فلیمینیکا ان دونوں کا سوانگ 
بھرے کیوں کھ فلیمن جونو کا بچاری تھا ء بلکە قدیج و جدید اھل قلم 
کی راۓ میں ء جونو قرین صحت معلوم ہوقی ہے ء ان کی حیثیت. جوپیٹر 
کے زندہ پیک ٢‏ تھی اسان کے ادڑوٹاای اثداق اشبیة کیا تھی ۔ و قدری 
بات تھی کھ ابتدائی عہد میں روسی گا دشاہ جوپیٹر کے نمائندے کی حیثیت 
سے اس موقغ پر آسانی دولھا کا حصه ادا کیا کرتا اور اس کی ملک 
آسانی دلھن بنتی ۔ جس طرح مصر میں بادشاہ اور ملکه معبودوں کا روپ 
بھرا کرتے تھے اور جس طرح ایتھٹز میں ملکە هر سال تاک دیوتا 
ڈایونائی سس ہے بیاھی جاتی تھی ۔ رومی شاہ و ملکہ کے لیے جوبیٹر 
اور چونو کا سوانگ بھرنا اس لے اور بھی قدرتی بات تھی که خود 
یه معبود شاہ و ملک کے لقب سے ملقب تھے ۔ 


۴۸ 


بہرکیف ایسا ھوتا ہو ياند ھوتا ہو نوبا اور ابجبریا کا قصفة 
اس عہد یی یادک5ر معلوم هوتا ے جب مذھبی بادشاہ خود مقدس 
دولها کا حضه اذا کرتاتھا اور جیسا'کة ھم دیيیکھ آۓ هی 
چوں کہ یه قیاس کرنۓ کی وجه موجود ے کە شاهان روم بلوطی 
دیوتا کا روپ بھرا کرتۓے تھے ء نیز ایجیریا کے متعلق قطعی طور پر 
یه یانٴ کیا گیا ہے که وہ 'بلوطی' پریٰ تھی :“لہذا ان کے بیاء وَالے 
اس قصے ہے یه خیال پیا هوتا کے کہ شاعی عہد کے روم میں (عہد 
جمہؤریت نے قبل) وکتا قوقتاً ایک ایسی رم ادا کی جاتی تھی ؛ جو 
بعینه ایتھنڑ کی اس سالانہ رسمم سے ملتی جلتّی تھی ء جو ارَسُطو کے عہد 
تک جاری رعی ۔' تاک دیوتا کے ساتھٴملکڈ ایٹھٹز کے بیاہ کی طرح ء 
بلوطی دیوی ہے شاہ زوم'ی شادی کی غرض و غایت يد وی کة 
مثلی- سحر کی مددٴ سے ثباتات یٴ قوت اقزائش و مو کو بیدار کیا جاکۓ ٤‏ 
اس ہیں شک کی کوئی گنجائش نہیں که ان. دونؤں صوزتوں میں روم 
وا لی رسم کو اولیت حاصل, .تھی نیز یہ کە محیرۂ روم کے ساحلوں 
پر شا لی حمله آوروں. کو .انگور کی .بیل کا پتا چلنے سے۔بہت' :لے ء٭ ات 
کے :اصلاف وسطی اوز شال یل یورپ کے وسیع جنگلات بلوط میں شجری 
دیوتا, اور شجری دیوی کا۔:بیاہ: ,کیا : کرنے: تھے آ۔ ہارہے' عنہدا کے 
انکلستان ‏ میں.جنکلوں کا ۔تقریباً صفایا ہو چکا عے ء لیکن پھر بھی کئی 
کاؤں کے عبزہ زاروت اوژ۔ متغدذ . دبھات کے, :لی کوچوںن کے" اندر 
کسانوں: کے کھیل تماشود میں اِاس مقدس بییامۃ کی زان پذیر صورت 
آج ٹھی, نظرآ جاتی ھے نا 


چودھواں باب 
لاطیم مہ ات و تاج کی ا 


اوپر جو کچھ معرض حث میں آیا ہے ء اس کی بناء پر ہم ۓ روم 
کے بادشاہ کے متعلق ء جس کے مذھبّی فرائض آس کے جانشین شاہ رسوم 
مقدسه نے اختیار کر لیے تھے : حسب ڈیل نا ٴ اخذ کے عہ 
آسات ء رعد اور بلوط کے عظیم دیوتا 'جوپیٹر کا 'مائندہ تھا ء بلکد اس 
کا _سوانگ ‏ بھرا کرھنا تھا اوز دنیا- کے مختلفت حصوں میں دوسرے ہت 
سے بادشاعوں کی طرح انی اس حیثیت میں پرجا کا کے سی 
برساتا اوز کر مک ادا کو تا اک نز وه نە صرف بلوطی تاج پہنے اور 
دورد ےا قداق:'تعانا ۷سا3 کا2 بارغا کی ھی رکا یا نت کی پلکە 
ایجریا نامی اس بلوط پری کے ساتھ اس کا بیاہ کیا جا تا جو بہ ظا هو جنگلر 
جل اور وضع حمل کی دیوی ۰ دائنا کی ایک مقامی صورت تھی ۔ ہم نے 
رومی شواد کی بناء پر یہ جو نتینچے نکالے ہیں ان کا'اطلاق یه گن غَالِي 
دوسری لاطینی قوموں پر بھی کیا جا سکتا ہے ۔ غالباً عہد قدچ میں ان 
کے بھی مقدس یا مذعبیٰ بادشاء ایسے تھے جن کے :۔تذھبِی- مناتب'۔ستول: 
اختیارات سے الگ ہو کر.ان کے قائم مقام مقدس رسوم کے بادثناغون پر 
منتقل ہو گۓے ۔ : 

لیکن عمیں ابھی یه دریاقت کرنا باق ےہ کە قدج :لاطینی قبائل 
میں تخت و تاج کی فراثت کا دستور کیا تھا؟ روایت کی رو سے روم کے 
کل آٹھ بادشاہ عوۓ کے ؟ ان میں سے آخخریٰ پایچ کی تخت نشیٹی کے متعلق اق بہے 


۰۹ 


کو یں 


سی کوئی گنجائش نہیں اور ان کے عہد حکومت کے بارے میں روایٹی 
تاریخ کے اصل واقعات صحیح ھیں ۔ اب یه امی قابل غور ہے کە یوں 
تو روم کے سب سے پلے تاج دار رمولس کا سلسله نسب الیا کے 
خانوادۂ شاھی سے اچلتاٴ ہے ء جس میں روایت کے بموجب بادشاعت کک 
وارث اولاد نرینہ هوقی تھی ؛ لیکن روم کے بادشاھوں میں ایک بھی 
ایسا نہیں گزرا جس کا بیٹا تخت و تاج کا وارث ھوا هو ۔ اگرچہ ان میں 
بہت ہے اپتے پیچھے بیٹۓ افر ہے چھوڑ گئے:تھے ۔ بلکد سچ تو ایة ا 
کە ایک بادشاہ کا سلسلہ پاپ کے بجاۓ ماں کی طرف سے ایک سابق 
شاہ روم سے ملتا تھا ء اور تین بادشاہ یعنی تاتیسں ء تار کوئین .اکبر 
اور سرویسں تلیمئر کی بعر ان کی ذابام سوب اراۓ علات یر ےت 
سب کے سب یا تو غیر ملک تھے یا کسی غیر ملک کی اولادء اس سے 
ظاعر هھوتا ےے کہ ان شاهان روم میں تخت و تاج کی وراثت کا حق آل 
پر منتقل ہوتا تها اور اس حق ہے حقیقت میں وہ غیر ملی کام لیتے 
تھے جو شہزادیوں سے شادی کرۓ ۔ گویا روم اور غالبا لاطم میں 
تخت و تاج کی ورائت کا تعین ان خاص ضوابط کی بناء پر عوتا ھوکا جن 
کے بموجب دنیا کے بہت سے حصوں میں قدیم معاشرے کی تشکیل ہوئی 
تھی اور جنھیں تاریخ ک اصطلاح میں ازدداج خارجی ؛ ازدواج 
هجری (جدن ہد 5تظ) یا سلسلهة مادری کہا جاتا ے۔ 
ازدواج۔ خارجی ہے مراد: وم ۔دستور ےا چیں۔ک۔ وق ےمد :کو 
اپنے کفو سے باھر شادی کرنی پڑق سے ؛ ازدواج ھجری اس دسٹور نے 
عبارت ے جس ى رو سے اسے اپنا وطن چھوڑ کر اپنی بیوی کے لوکوں 
میں بودوباش اختیار کری پڑق ے اور سلسنلهۂ مادری ۓےے 
مراد وہ دستور ےے جس کی رو سے مرد کی بجاۓ عورت سے ۓ سلسلة:نسل 
ملایا. جاتا ےہ اور نسا بعد نسل خاندان میں اسی کا نام چلتا ہے ۔ 
اگر قدی لاطینی قوموں میں شاھی ورائتِ کا تعین اتھی, ضوابط کی ,بناء پر 
ھوتا تھا تو اس زماۓ میں. صورت حال کچھ اس طرح هو گی :؛ عر 
پراڈزی: کا سیاسی اور مذھبی س کز بادشاہ کے آتشی کدے یو اک 
ھوی جسے دودمان شاھی کی وستائی کنواریاں ھر وقت جلاۓ رکھتی 


۰۱ 


تھیں ۔ ۔یادشاہ کا تعلق کسی اور برادری ء شاید کسی اور شہر ء بلکھ 
نسل سے ھوتا اور وہ اپنے پیش رو کی لڑی سے بیاء رچاتا جس کے ساتھ 
اسے سلطنت بھی مل جاتی ۔ اس شاعزادی کے بطن سے اس کے جو بچے 
جوۓ وہ باپٴ کی بجاۓ ماں ىک کنیت اختیار کرے ۔ ل ڑکیان گھررھتیں 
اور لڑکے بڑے عو کر گھر سے نکل کھڑے ھوتے اور دوسرے.ملکوں 
میں پہنچ کر وھاں ى لڑکیوں سے شادیاں کرۓ اور بادشاعوں یا عام 
آدمیوں کی حیثیت ہے وعغیں سکونت اختیار کر لیتے ۔ ادعر گھر پر 
لڑکیاں طویل یا مختصر مدت تک آتش کدۂ شاعی ک نگہداشت کے لے 
وقف رمتیں اور وقت آۓ پر اپنے باپ کے جانشین کی ملکە بن جاتیں ۔ 


مندرجھ بالا مفروضے کا ایک فائدہ يہ ہے کہ اس ہے بلا کسی 
الجھن کے لاطینی سلطنت کی روابتی تاریجچ کے چند تاریک رخ اجاگر هو 
جاتے ھہیں ۔ اس کی بدولت کم از کم لاطینی.بادشاھوں کے وہ قصے کچھ 
اور قابل فہم هو جاۓ یں که انھیں دیوتاؤں ۓ کنواریوف کے بطن 
ے پیدا کیا ے ء اس لیے کہ اگر اس قسم کے قصوں کو خیا لی عنصر 
ہے الگ کر کے دیکھا جاۓ تو ان کا لب لباب یہ ھوکا کە کسی عورت 
کے ہاں ایک بچە پیدا وا جس کا باپ کوئی نامعلوم شخص تھا ۔ 
مشکوک ولدیت کی یه روداد اس طرز یادشاہت کے مطابق ہے جس میں 
ابوی حسب و نسب کی کوئی خاص اھمیت نہیں ۔ یہ واقعہ کہ لاطینی 
بادشاعوں کی پیدائش پر ان کے آباء کا واقعی کوئی علم نہ :ھوتا :یا 
تو اس بد راعی کی طرف .اشارہ کرتا ہے جو شاھی خاندان میں عام 
تھی ء یا اس ے اصولىی کى طرف جس کا مظاعرہ خاص موقعوں پر کیا 
جاتا ء جب کسی خاص موسم' میں عیاشیٰ ک کوٹ قدیج روایت زندہ 
کی جاتی ۔ اس قسم کی بد.مستیاں یا ساترنیلیا (یه سردیوں کے اس تیوھار 
کا قام تھا جیں میں.اھل روم دلکھؤل کر داد عیش دیا کرتے تھے ۔ اس 
میں ہفتہ عشرہ کے لیے غلاموں کو بھی عیش و طرب کی آزادی مل جاتیق 
تھی) بعض سراحل ہر عمرانی ارتقاء کی ایک خصوصیت ہوقی عے ۔ خود 
مارے ملک میں اگ رکرسمس نہیں تو یوم بہار اور سفید عید والے تیو ھاروں 
میں اس کے نقش ‏ ۔مدتوں باق رھ ہیں ۔ اس قسم کے تیوھاروں مس 


سیر و 


سرد و زن کے آزادائه میل جول سے جو ہے پیدا ھوےۓ ہیں ان کی 
ولدیت قدرق طور پر ان دیوتاؤل سے منسوب کی جایق جن کے لیےمتذ کرہ 
تیو هار مخصوص تھے ۔ 

اس ضمن میں یہ ام توجه طلب ےے کہ یوم گرما پر زوم کے 
عامی اور غلام ایک ٹیوهاز منایا کرئےۓ تھے ء جس میں عیش و طرب 
اوز رامش و رنگ .کی عقلیں گرم ہوتین ۔ اس تیوھار کا تعلق آتش زاد 
باڈشاہ* سزویسس تلمیس' سۓ ٹیا اوز فارچونا' دیوی کے اعزاز ہیں ٹایا 
جاتا تھا جو سرویس ۔سے اسی طرح عبت کرقیق تھی جس رات 
وا سے کری تھی ۔ اس ھنکا م عیش و نشاط میں پیدل اور چہیون ی 
دوڑ کے مقابلے هوۓ اور اس وقت دریاۓ ٹائی بر میں ھاروں سے لدی 
کشتیوں کی بہار ھویق جن میں نوجوان بیٹھے جام و سبو لنڈھاۓ ۔ اس 
تیوھار کی حیثیت غالباً ایک طرح کے گرمائی. ساترئیلیا کی تھی جو سرمائی 
ساقرنیلیا کا جواب تھا ۔ جدید یورپ میں ء جیسا که ھمیں آگے چل کر 
معلوم ہوا ء وسطگرما کے پڑے ۔قیوہار کی حیثیت سب سے بڑھ کر 
آتش .و عشاق کے .تیوھار یی تھی - اس کی ایک 'بڑی. غصوصیت 
عاشق و معشوق کے .۔بیاہ کی ہے ء جس میں وہ دست بە دست الاؤ پر ہے 
چست لگاۓ ہیں یا الاؤ کے آر پار ایک دوسرے پر پھول نچھاور ک 
ہیں ۔ اس موسم خفا میں گلوں ی رعنائی ہے عشق و عبت .اور شادی 
بیاہ کے بہت سے شگون لیے جاۓ هی ۔ لیکن آج کے ان تیوھاروں میں 
جو معصومیت اور حسن نظر آتا ے اس کی وجهە سے میں ان بد تہذیبیوں 
کی طرف سے آنکھیں نہیں بند کر لینی چا ہئیں جو قدیم زماۓ میں ان کا 
ایک جزو بلکە شاید جزو لاینفتک ہوں گی ۔ ایستھونی کسان غالباً اپنے 
تیوعاروں میں آج تک نہیں تو موجودہ نسلوں تک ان بد تہذیبیوں کا 
مظاعر ہکرت چلےآے هیں ۔ یوم گرما (م۔-جون) کے رومی تیوعار کی 
ایک اور خصوصیت خاص طور پر قابل ذکر ہے ۔ اس دن پھولوں ہے 
آراستہ _کشتیوں میں دریا کی سیر کا جو دستور تھا ۔ اس ہے یه ثابت 
جوتاےدے کہ اس کی حیثیت کسی حد تک ایک آبی رسم کی تھی ۔ 
یوم گرما کی رسموں میں پانی کا ہمیشہ نمایان حصہ رھا عے ء جس سے 
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یه بات واضج جو حاق. ےہ ,کہ کلیسا ےۓ کفاز کے اس قد تیو هار کو 
اپنا رنگ دے کر حضرت یوحنا بحچل ہے منسوب کر دیا ھے ۔ 

ظاہر ے کھ اس مفروضے کی حہعیت نری قیاس آرائی سے زیاد کچھ 
نہیں کە لاطیثی بادشاہ کسی سالانہ عشتيه تیوغار پر جنم لیتے عوں کے ۔ 
گر پاریلیا (ڈھوروں وغیرہ کے دیوی. دیوتا کا تیوهاں) والے تیو هار پر 
شاہ'نوما کی پیدائتی والے قضے ہے اس باتِ کا گإن سا ضرور ہوتا ہے ء 
جب چشن بہاز میں لوگ اسی. طرح الاؤ پر ہے کودا پھاندا کرۓ تھے 
جس طرح آج کے گرمائی تیوھاروں. میں عشاق جلتی آگ پر ے جست 
لگایاٴ کرتے یں :لیکن یه عین ممکن ے که ان .یادشاہوں کے آپا سے 
متعلق شہچات ان کے مرےۓے کے مدتوں بعد اس وقت پیدا هوۓ موں 
جب ان کے بارے میں قص گھڑے جاۓ لگے هوں اوران ک۔خاق 
عستیوں ۓ آسان پر اٹھتے هوۓ نخیل کی رنگ آمیزی ے عجیب و غریب 
اور نورانی:صورتیں اختیا رکر ی ھوں ۔ اگر اپنی قلم رو میں ان کی حیثیت 
غیر ملی مہاجروں ء اجنہیوں اور زائروں کی تھی تو لوگوں ۓ قدرق 
طور پر ان کے حسب نسب کو بھلا دیا ھوگا اور ساتھ ھی انھیں ایک 
ایسے سلسله نسپ ے منسوب, کر دِیا ھوکا جس کی اصلیت کچھ نە سہی 
لیکن چیں ,میں الوی عظمتِ و جلال ضرور ٭وجود تھا ۔ اگر ان 
بادشاعوں نے انی زندگی میں واقعی خدائی کا دعوعل کیا هو تو اس کی 
وج ے ان ک مکمل تربیب اور بھی آسان ہو گئی عو ۔ 

اگر الاطینیوں کے: هان, شاعزادیاں گھر پر رھتی , تھیں. اور ایے 
مردوں سے پیاعی جاتی تھیں ,جو کسی اور قبیلے بلکہ کسی اور ملک 
سے تعلق ار ٍکھتے تھے اور شاعزادیوں ے اتی شادی, ی, بناء .پر بادشاء 
بن چاے تھے تو نه صرف يہ بات واضغحج ہو جاق ےہ کہ روم میں 
غبر ملکی تخت و تاج کے مالک کیسے بن جاے تھے ء بلکە 5 بھی کە 
شاهان البا ى فہرست میں غیر ملکی نام کیوں نظر آتۓ یں ۔ معاشرے 
کے اوثقاء کے خیں مر چلے پر عا۔نسبی کا معیار سلسلة مادری خو اور 
سلسله ترین ی قطعل,کوئی اعمیت نہ عو ء اعلول خاندان یی عورتوں 
کا نیچ ذات کے مر‌دوں بلکە پردیسیوں اور غلاسموں سے بیاعا جانا کوئی 


ى”۰۰ٔأ' 


ٹابل اعتراض چیز نہیں ہوقی ء بە شرطیکہ یه مرد به ذاتهہ اس قابل 
هوں کہ ان کے صحیح شوھر بن سکیں ۔ ایسے معاشرے میں جو چیز 
اہمیت رکھتی بے وہ یه ے کہ شاھی نسل کاسلسله جس پر قوم کک 
خوش حالی بلکہ بقاء متحصر سمجھی جاتی ے ء پوری قوت اوز اھلیت 
کے ساتھ جاری رکھا جاۓ اور یه مقصد اسی صورت میں پورا ہو سکتا 
ہے کە خاندان':'ی عورتوں کے ہاں تندرست اور صحیح الدماغ بے پیدا 
ھوں تاکە وہ قدیچ معاشرے کے مظاک نطاب اتال ھکار تہ 
اہم فرض پورا کرسکیں ۔ اس طرح ععرانی ارتقاء کے اس مہحلے پر 
یادشاعوں کی ذاتی خصوصیات :انتہائی اھمییت: رکھتی : ھیں ۔. اگر بادشاہ 
بھی ملک کی طرح دودمان شاھی و الوھی کا فرد ہو تو سوۓ پر سہاکا 
هوتا ے ء لیکن اس کی بادشاعت کے لیے یه چیز لازمی شرط نہ عوق ۔ 

روم کى طرح ایتھٹز میں بھی شاهزادیوں کے ساتھ شادی کی بناء 
پر بادشاہوں کی تخت نشینی کے سراغ ملتے ہیں ۔ چناں چه کہا جاتا 
ے کہ ایتھٹز کے دو قدیم ترین بادشاھوں یعنی سیکروپس اور اغفیٹیون 
ے اپتے پیش رو فرماں رواؤں کی ل ڑکیوں ہے شادی کی تھی ۔ شہادت سے 
اس روایت کی کسی حد تک تصدیق ہوتی ہے ء جس سے يہ ظاھر ہوتا 
سے کھ اتیچنز کی تاریخ میں عورتوںن کی بادشاعت کو مردوں کی 
بادشاعت پر اولیت حاصل رھی تھی ۔ 

اس کے علاوہ از میرا قیاس درنٹ ما كکة لاطیم قدیم کے شاعی 
خاندان اپنی لڑکیوں کو گھر رکھۓے اور لڑکوں کو رخصت کر دیتے 
تھے تاکه وہ دوسرے سملکوں میں پہنچ کر وہاں ک راج کاریوں سے 
شادی بیاہ کرلیں اور ان کے لوگوں میں راجا بن کر براجیں ء تو اس ہے 
یه مْسثظ فوتا گھے -کة ان کی“ 'اولا دا ترتیه نسلا بعد نسل دوسری 
ساطنتوں پر راج کیا کرق تھی ۔ یونان اور سویڈن میں بە ظاعر ھی 
کچھ هھوا کرتا تھا ۔ اس سے یہ نتیجه نکلنا ے جا نه ہوگا کہ اس 
قسم کا دستور یورپ کی آریائی نسل کی ایک ےے زیادہ قوموں میں جاری 
تھا ۔ متعدد یونانی روایتوں میں یه قصہ ملتا ہے کہ کس 'طرح کوئی 
شاعزادہ اپنے وطن کو خبر باد كہه کر کسی دور دراز ملک میں 


لً 


پہٹچا اور وعغاں کے بادشاہ کی دختر سے شادی کرکے تخت و تاج کا وارت 
817 یونان کے قدیم اعل قلم ۓ اس صورت سے شہزادوں کی هجرت 
کے متعدد اسہاب بیان کے ہیں ۔ ان میں ہے ایک عام سبب یه بتایا گیا 
ے کہ قتل کے الزام میں شہزادے کو جلا وطن کر دیا -جاٹا تھا ۔ 
اس سے یہ بات تو جُوبی واضح ہو جاق ہے کہ شاھزادے اپنے وطن 
ہے کیوں بھاگ کھڑے ہونے تھے لیکن یة قظعی نہیں ظاھر عوتا:که 
وہ دوسرے ملکوں کے بادشاہ کیسے بن بیٹھتے تھے ۔ ھمیں ثبہ ہے که 
اس قسم کی توجہہیں بعد کی خیال آرائیاں اور ان اعل قلم کے ذہن ک 
اخٹراع ہیں جن کے عہد میں باپ کی جائداد اور سلطنت کے وازث بیۓ 
ہوا کرۓ تھے اور جن کے لیے ان روایات کی توجیە ایک ٹیڑھا سوال 
تھا جن کی رو ہے شہزادے ترک وطن کر جاتے اور دوسرے ملکوں 
کی زمام حکومت ہنبھال لیتے تھے ۔ اسکینڈی نیویا کی روایت بھی اس 
قسم کے دستور کی شاھہد ہے ۔ چناں چهہ اس میں شاھزادیوں کے ایسے 
شوھروں کے قصے ملتے یں جن کو اپنے سسرون اور باذشاعوں ک 
سلطثت میں حصے ملتے تھے ؛ حالاں کە ان بادشاھوں ک٠‏ نتریته اولاد 
موجود عوق ۔ خاص طور پر بھورے بالوں والے شاہ هیرلڈ سے پہلے 
کی پایچ نسلوں کے عہد میں ینگ لنگر خاندان کے متعلق ؛ جو کہا 
جانا جع سک نورنق کت یا اع چھدا ناب تعاض ےکا نا 
شاھان ناروے کی تاریخی داستانوں میں ىيە بیان کیا گیا ہے کہ اس 
خاندان کے ذکور ےۓ مقامی بادشاھوں کی لڑکیوں سے شادی کرے 
ناروے کے کم از کم چھ صوے حاصل کر لیے تھے ۔ 


اس طرح معلوم ہوتا ہے کہ بعض آرویائی قوموں کے غمرانی 
ارتقاء کے کسی خاص مںحلے پر يہ هھوا کرتا تھا کہ عورتیں شاعی 
نسل کا سر چشمه تصور کی جاتیں اور تخت و تاج ایک ایسے آدمی کو 
سونپ دیا جاتا جو غمر خاندان اور اکثر غيیر ملک سے تعلق رکھتا 
اور جو کسی شاھزادی سے شادی کر کے اس کی قوم پر حکومت کرتا۔ 
ایک عام لوک کہافی میں جو غالبا اسی قبیل کے کسی دستورکی مچی 
روداد سے ء ایک مد جان باز کا قصه ملتاے جو کسی اجنبی ملک 


اکھت 


میں جا پہنچتا ہے اوز وؤہاں کی ؿاعزادیٰ کو اس کے باپ؟ یق آدھی 
علہدت ہمت خحا صلی دی لجا امہ 


جہاں اس قسم ھی رعاج اوو یا لاس پا 00 ا0ے ھوں وھان ظاعر 
رق کو سلطتی ‏ شض سی ضامزادی کی جہیرایے اعتارت اعوق لد 
قدم ڈایٹش مورخ سے کو کر اس ٹیکیں کے بادشاھت کے اس تصور کو 
نہایت وضاحت کے ساتھ اسکاٹ لینڈ .کی ایک داستانی ملکە عرمٹ روڈ 
کی زبای یوں بیانِ کیا :ٍ ”'وہ حقیقت میں ایک ملکہ تھی اور اگر 
اس کی جنسں مائع نه ھوقیق تو اس میں اور ایک بادشاہ میں توق فرق 
نةہ ھوتا ۔ بلکه سچ تو یه ہے ہے (اور یہی زیادہ صحیح بھی ے) که جس 
کسی کو وہ اپنے بہتر عروسی کا اھل سمجھتی خود کو اپی سلطنت 
سمیت ‏ اس کے . سبرد کر دیتی۔ اس طرح اس کا عقد اور سلطنت 
لازم و علزوم تھے ۔؛؛ اس پیان کی اھمیت اس لیے اور بھی زیادہ هو 
اق ے که وہ ایک ایسے دستور کا آئینە دار ے جو پکٹوں (ایک 
قد 'اسکاچ قوم): میں واقعی :راج تھا۔ پیڈ (یا بیدا ایک انگریز راب اور 
اع ےس )دک ھہاض ری ا و میں اس کے کک 
ہیں جب کبھی سلطنت کی ورائت کے متعلق کوئی شبد پیدا هوتا 
تو بادشاہ کے انتخاب میں آل کو اولاد پر ترجیح دی جاتی تھی ۔ 

وہ:ذاتی خصوصیاتِ جن کی بناء پر کوئی سرد شاھی خاندان می 
شادی بیاہ اور تخت و تاج کی وراثت۔ کا اعل قرار: پاتا تھا ء .را الوقت 
خیالات اور بادشاہ یا ,اس کے قائم ‏ مقام ٍى _سیرت .کے لحاظ سے بدلۓ 
وو کلک اید قیاس کرنا ہے جا نہ ہوگا کہ قدیم معاشرے کے 
نزدیک ان خصوصیات میں جِس|نی صحت و تواٹائی 'اوؤ زم داثه خسن کو 
خاص مقامٴ حَاصل تھاٴ۔ 

بعض صورتوں میں معلوم هوتا ۓے کہ شاعزادی کے ساتھ شادی 
اور تخت و تاج ى وراثت دوڑ کے نتیجے پر منحصر ہوتی تھی ۔ چنال چە 
الیتمینائی لہیائیوں کے ہاں سلطنت اس شخص کا انعام تھی جو سب سے 
پھرتیلا . هوتا اور دوڑ میں سب پر بازی لے جاتا ۔ قدچ زماےۓ میں اغعل 
پروشیا انا ھاں امارت کے لیے دوڑ کا مقابله ھوتا اور اس میں جو شخص 


ۓ۴۱ 


سب یہ ٴپہلے سلطاتی ۔بارکہ تک پہتنچ جاتا اہے امارت مل جاق ۔ روایت 
کے نو جلفی او لام و رو آزخاقں+کی مقاباو مق اجداء کا متہڑلا ا2د یہن 
کے سر عے جس ۓ سلطنت:ک وراثت کے لیے اپنے لڑکوں ‏ میں دوڑ: کا 
عقابله کڑایا تھا :۔ کہا 'جاتا ہے کة ,اس کا مقبزہ ۔دوڑ .کے میدان: میں 
اش : جگه واقع +تھا۔ جہان سے دوڑ شروعٴ وق تھی ۔ پیلوپس اور 
عپوڈ میا کی سژپور' کہانی .(پیلوپس یؤنان کا ایک بادشاہ : جس نے اپنی 
لک ہپوڈیا ۔کو؛ اس کے باپ سے رتھوں کی دوڑ میں جیٹا تھا) ان 
اولمپیائی دوڑوں ہے متعلق قصص و روایات کی ایک اور مثال:: ہے جن 
میں تخت و تاج کی شرط لگائی جاتی تھی:۔ 

دلھن کے لے شرطیه دوڑوں کے قدیج <ستوو کے : بارے۔۔ میں یهە 
ووایات صحت و اصلیت ہے: خالی نہیں ء کیوں کە معلوم ہوتا ے کہ اس 
قسم کا دستوں متعدد 'قوسوں میں جاری زھا ہۓ ء اگرچہ اب اس نے تزی 
مصتوعی اور رسمی شکل اختیار کر ی ہے ۔ چناں چه ””کرغیزوں 
میں ایک 'دوڑژ کا مقابله هوتا ے ء جو 'تعاقب محبوؤب؟ کہلاتا ے ء 
اور جسے بیاء کی رسم کا ایک جزو قرار دیا جا سکتا ہے ۔ اس میں دلھن 
بڑا سا ایک چابک .لیے ایک تیز رو کھوڑۓ پر سوار ہو اتی بے 
اور۔ وہ:تمام نوجوان جو اس کے عشق کا دم بھرتے ھوں ء اس. کا پیچھا 
"کرنے هیں ۔.ان میں سے جو سب سے پھلے اس ۔ذلھن کو :جا پکڑتا: ے وہ 
ا کٹ ہق اخائی ہبہ ء بلیکئ لینے: گھواڑے. کو پوری قوت:ے اہناتھ 
ڈوڑاغق :کے علاوة ء اسے اپنے نا پستدیدہ عشاق. کو دور رنکھی کماللے 
چاہک سے کام لینے کا حق حاصل ہو تا ھے ؛ جیۓ وہ اکثر بڑے زور: نے 
استعمال کرتی ہے ۔ اس معاملے میں وہ غالباً اپنے اس چاہنے. اوالے۔ کا 
ضروری لحاظ رکھتی ہے جس ۔ کو اس نۓے دل :ھی دل؛ میں اپتے لیے 
متتخب :کر زکھابھو۔ 4ء دلھن حاصل :کوۓ کے .لیے شرطیہ: دوڑٴ کا 
دستور ۔ شال مشرق ایشیا کے کور یاکوں کے ہاں, بھی پایا جاتا ے ۔ 
َه:مقابله ایک وعیغ خی مین ھوتا بے جس کے۔اطراف ایک مسلینل 
دائرۓ ی شکل میں الگ الگ ڈیرے لگے ھوۓ ہیں ۔ دلھن بننے وا ی 
لڑی دوڑ شادخ کزی: ے۔۔ اگر وہ دولھا کے هاتھ لگے بغیر تمام 


۴۱۶ 
ڈیروں میں ے گزر جاۓ ٹو شادی سے بری هو جائی ہے ۔ غیے 
سے متعلقه عورتیں دوڑ کے دوران میں دولھا کے چھڑیاں مار مار کر 
اور اڑنگے لکا لگا کر نیز دوسری اور تدییروں ہے دولھا کے راستے می 
زرکاوٹ پیدا کر کی ہو ممکن کوشش کرتقی ہیں تاکہ وہ کامیاب 
نه ھوۓ پاۓ ء تاوقتیکہ خود دلھن اس کی خواعش مفد نہ ھؤ اور 
اسے موقع نة دے۔ ایسے ھی دسثور تیوتای قوسوں میں جاری رے 
ہوں کے ء اس لے کە جرمن ء اینگلو سیکسن اور ناروی زبانوں می 
ایک مشترک لفظ ایسا ملتا ے جس کے معنی فقط ٭فادی ک: دوڑ؛۔ا کے 

عیں ۔ نیز اس دستور کے آثار عہد جدید تک بای رے ہیں ۔ 


اس ہے ظاھر ے کہ کسی لڑی ؛ خاص کر کسی شاعزادی 
ہے بیاہ کا حق بہت سی صورتوں میں زور آزمائی کے مقابلوں میں 
کامیابی پر مبنی رھا ہے ۔ اس لے اکر رومی بادشاہ بھی اپنی لڑکیوں 
کو بیاھنے سے قبل اپنے دامادوں اور جانشیاوں کی ذایق خصوصیات 
کو آزماےۓے کے لیے اسی قدیِ طریقے سے کام لیٹے رے عوں تو کوئی 
تعجب کی بات نہیں ۔ اگر مرا یه نظریہ صحیح ےے تو روم کا بادشاہ 
اور ملکه ء جوپیٹر اور اس کی دیورانی کا روپ دھارا کرۓ تھے اور 
ان معبودوں کی حیثیت ہے فصلوں کے نمو اور آدمیوں اور جانوروں ک 
باروری و افزائش ی غرض ہے هر سال اپنے عقد کی رسم از سر نو ادا 
کیا کرتۓے تھے ۔ اس طرح یه بادشاہ وھی کچھ کیا کرتے تھے جو 
غالباً خیال تھا کہ قدیم زماۓ میں شا ی علاقوں کے شاہ و ملک کیا 
کرتۓ تھے ۔ خیر تو ہم یہ دیکھ آےۓ ہیں کہ شاہ بہار بننے اور ملکه بہار 
سے شادی کرنۓ کا حق بعض صورتوں میں زور آزمائی ء خاص طور 
پر شرطیه دوڑ کے ذریعے معین ھوتا رھا ے ۔ یه ریت بیاہ کے ایسے ھی 
کسی قدیج دستور ی یادگار هوگی جس پر غور کیا جا چکا ہے ؛ یعنی 
ایک ایسا دستور جس ہے بیاہ کے امیدوار کی اھلیت کی آزمائش مقصود 
تھی ۔ بنا بریں یه طریقھ خاص طور پر بادشاء کی ذات پر شدومد کے 
ساتھ آزایا جاتا تھا تاکہ اس کی کوئی ذاقی خامیٰ ان مذھبی اور 
دوسری رسموں کی ادائگی میں مانچ نہ ہو ء جن کی تکەیل اجتاعي سلامتی 


٣١۹ 


اور خوش حالی کے لیے اس کے سول اور فوجی فرائض کی تکمیل سے 
بھی زیادہ اھمیت رکھتی تھی اور یه قدرق بات تھی کە بادشاہ کو 
اپنی شاعانہ صلاحیتوں کے عام مظاعرے کے لیے وفتاً فوقتاً انھی 
مراحل آزمائش ہے گزرنا پڑتا ۔ اس آزمائشی دستور کا ایک نقش شاید 
اس رسم میں باق رہ گیا تھا جو فرار یا تعاقب شاھی کے نام سے موسوم 
تھی اور جو روم میں عہد شہنشاعیت تک هر سال ادا کی جایق رھی ۔ 
اس رسم میں فروری کى چوبیس تار کو کومیشم (رومی جلس انتخاب و 
قانون ساز) میں ایک قربانی کی جاتی تھی جس کے اختتام پر شاہ رسوم مقدسه 
دارالعدل ہے فرار هو جاتا ۔ یە قیاس ے جا نہ هوکا که بادشاہ کے قرار ی 
یه رسم ابتداء میں بادشاعت کے لیے دوڑ کے سالانه مقابلے پر مشتمل تھی 
جس میں سب سے تیز دوڑۓ والا بادشاہ منتخب کر لیا جاتا تھا ۔ پھر 
سال کے اختتام پر وہ دوبارہ انتخاب کے لیے دوڑ میں حصه لیتا اور اس 
طرح جب تک وہ هار نە جاتا اور معزول یا قتل نە کر دیا جاتا اس 
کے انتخاب کا یه سلسلهھ جاری رھتا ۔ اس طرح جو چیز ‏ لے شرطیه 
دوژ کی حیثیت رکھتی تھی اس نے قرار یا تعاقب کی نوعیت اختیار 
کر ی ۔ اس مؤخرالڈ کر رسم میں یہ هوتا کہ بادشاہ کو روانگق کا 
اشارہ ملتا اور وہ دوڑنا شروع کر دیتا ۔ اس کے پمچھے اس کے حریف 
روانه هوے اور جو شخص بادشاہ کو جا لینے میں سب پر سبقت 
لے جاتا ہ بادشاہ اپنا تاج اور شاید اپنی زندی اس کے حوالے کر دیتا ۔ 
پھر ایک وقت ایسا آیا کہ کوئی تحکم پسند شخص اٹھا اور اس‌ۓ تخت 
و تاج پر مستقل قبضه ج| کر دوڑ یا بادشاہ کے تعاقب کے سالانه مقابلے 
کو عحض ایک ظاھری رسم کی وہ شکل دے دی جو سارے تارینی ادوار 
میں باق رھی ۔ اس رسم کو بعض وقت روم ہے بادشاعوں کے اخراج 
کی یادگار سمجھا جاتا تھا ء لیکن معلوم ہوتا ہے کھ یھ چیز بعد میں 
اس رسع کی توجیہ کی غرض سے گھڑی گئی تھی ء. جس کا قەیم مفہوم 
لوگوں ے ذھن ےغو هو چکاتھا۔ بلکە اغلب تو یہ ے 
که شاہ رسوم مقدسهة جو کچھ کیا کرتا تھا اس کا سلسله ایک ایسی 
رسم ے جا ملتا تھا جو عہد شاعی میں اس کے پیش رو سلاطین عر سال 


2 
دا کیا کرتے تھے ۔ اس رسم کا اصل مقصد کیا تھا ء اس کے متعلق 


یقین کے ساتھ کچھ کہہتا بمکن نہیں ۔ ہم ےۓ اس کی جو توضیخح. پیش کی 
ے اس میں موضوع کی دشواری اور الجهاؤ کا پورا, پورا لحاظ رکھا ے ۔ 


ا ھا و مرا نظزیہ غلط نہیں ےہ تو شاہ روم کے سالانة 
فرار و تعاقب کا دستور اس عہد کی یادگار تھا جب منصب شاھی ایک 
سالانه عہدے ہے عبارت تھا جو شاعزادی کے ساتھ آِس شخص کو انعام 
میں ملتا تھا جس کے ھاتھ زور آزمائی یا قیغ زنی کا مدان رھتا۔ اس 
کے بعد وہ اور آس بی ملکە دیوتا اور دیوی کا روپ دمارے شادی کے 
ایک 'مقدس چشن میں جلوہ گر ھرتے ؛ جس کے ذریعہ مثلی تحزر کی آمدد 
سے ژمین' کو بارورٴ کنا مقصود تھا -۔ اکر مرا یل قافن ازس "مه که 
ابتدائی عہد میں روم کے قدم بادشاہ کسی دیوتا کا دوانگ بھرے تھے 
اور اتی اس حیثیت میں آنھیں با قاعدہ ٹھکااۓ لگا دیا جاتا تھا تو ان 
میں بہت سوں کی پر اسرارموت یا علاکت ہے متعلق زوایت 'زیادہ 
قابل فہم ہو جاق ے ۔ یه روایت ماری نظر نے گزز چکی ے“کھ' الب 
کے ایت ' باڈشاہ نے“ خجُوپیٹر کی کن گج کی نقل٢آڑاۓ‏ کی خدارت کی 
تھی اور اس ے ادبی کی آہے یه مزا ملی تھی کە اس پز ک ڑک کڑ 
انی ”لی گریٰ کة ؤہ۔یل+ کر بھلٹم :نو گیا تا رَلَولِی کی امتفلقٰ کہا 
جاتا: ہے کھ- وہ اپنی آس کی طرخ پر اسرار طور پر غائب' عو گیا تھا ء 
یا ان اسراء نے ]سس کے۔ٹکڑے ٹکڑے کر :ڈالے تھے جنھین :اس ٴ سے 
تکلیف پہنچتی تھی ۔ اؤز جولائی کی ساتویں تار کو ء جس آدن-کە وہ 
ھلاک خوا تھا ساترتیلیا نۓ ملتا جلتا ایک تیوحار منایا جاتا تھا ۔ اس 
میں لونڈیؤں کو بعض عجینب قسم کي آزادیاں مل جاتیں: اور وہ آزاد 
كو ِتوق اور‌نااکكاخیا لڑکیوں کا لبای ہنے شہر سے باہر نکلتیں 
اور٭ راستے .میں جس کسی کے آن:کی مڈ بھیڑ :ھوتی آس کا مذاق آڑاتیں 
اورآٌس پرافتزے۔ چست کرتیں ۔ پھر آن کا آپس میں ایک معرکه 
ھوتا جس میں وہ ایک دؤوسرڑیے کو مارتی: پیٹتیں اور سنگ:سار کر تین ۔ 
دوسرا رومیٰ بادشاہ جو:ھلاىکت کی مؤوت سنا رمولس, کا سایین . رفیق کاز 
(سابین سے سراد اٹلی ک ایک قدچ قوم ھے .جو روم کے گرد۔و نواح 


١ 
میں آباد تھی) تیتیس تھ کڑکا جاتا 3011ء وہ لاوینم می ترباتی‎ 
ایک رسم عام کا میں .مصروف تھا: کہ کچھ آدمیوں ۓ ء‎ 
جنھیں اس ۓ ناراض کر دیا تھا ء. قربانی ہے چھروں اور تربان کہ ی‎ 
وا اعت نو ہاسکام  بغا کر ڈالإ ے جن موقھ آہں اور جیں صورت‎ 
س٢ سے آس کی موت واقع عوئی تھی اس سے یه اندازہ ھوتا ے کہ یه‎ 
قتعل نه تھا بلک قربانی تھی ۔ اس کے علاوہ نوما کے جانشین‎ 
قلس عوستّی لیس کے متعلق یه مشہور تھا کہ اس پر بجلی گری تھی ؛‎ 
لیکن بہت ہے لوگوں کا یه بھی خیال تھا کە وہ ایٹکس مارشیس (روم کا‎ 
چو کھا نادشاء اور :نوا کا +ہو5ا) کے ' اشارے“ نے "مار گیا کھاٴء جو‎ 
آول الد 'کزا کے بعا9ا ضر یو آوالۓ سلطنت' ھوا ۔ پلوٹاو اک ہے توما کا ڈ کے‎ 
پوت عوۓ ء۶ جش ی حیثیت: ایک داسثانی' کردار کی سی سےے اور جو‎ 
مذھبی قسم کا بادشاهہ تیا يیة لکھا ےے کہ ٘س کی شہرت کو آس‎ 
کے جانشینوں کے انجام سے چار چاند لگ گئے تھے ء اس لیے کہ اس کے‎ 
بعد جن پاپچ بادشاہھوں ۓ حکومت ک آن میں ہے آخری بادشاہ معزول‎ 
ٹر دیا گیا اور اپنی زندگ کے آخری ایام جلاوطنی میں گزار دے۔‎ 
باق چار میں ایک کو بھی اپنی موت مر‌نا نصیب نہ ھوا ء اس لیے‎ 
پاکاائن ود کا ہے کی اور فلس تھوسی نہیں کو عل ہے چان کن‎ 
گا کت ڈالت‎ 
شاعان روم کے قتل و عغلاکت کے ان قصوں سے یە اندازہ ھوتا‎ 
تھی کو وم زور آزمائیاں جن میں وہ اپتا تخت و تاج تا کوبت تھے ء‎ 
بعض صورتوں میں دوڑ کے مقابلوں کی بجاۓ مرگ و زیست کے معرکوں‎ 
پر مشتمل تھیں ۔ اگر بات یہی ےے تو ہم روم اور ئیمی کے جن‎ 
دستورون کے درمیان مشابہت کا کھوج لکا آۓ ھیں وہ ایک دوسرے‎ 
کے اور بھی قریب آ جاۓے یں ۔ اس طرح دونوں مقامات کے تقدس مآب‎ 
بادشاعوں کو ؛ جن کی ذات مظہر آلوعیت تھی ؛ ایک ایسے شخص‎ 
کے ھاتھوں معزولی اور قتل کا خطرہ لکا رھتا جو اپنے زور بازو‎ 
اور تیغ آب دار نے بادشاھت کے متبرک محطت ۳ تو ایا عدا داد کو‎ 
ثابت کر سکتا ہو۔ کچھ عجب نہیں جو قدج لاطینوں کے اں بھی‎ 


ابو شی 
حق سلطنت دو حریفوں کی لڑائی کے ذریعے متعین هوتا ھوء اس لے 
کع تازی اه کے ۔آظاز بتک آمن٤‏ وھریا رائل کر ول 
پبروجیا کا قدچ تام) اپنے نجی جھگڑوں میں جھوٹ سچ کے امتحان کے 
لیے باقاعدہ نبرد آزسائی کرتۓے تھے ء اور جو شخص غنم کا سر آتار 
لیتا ء آُس کا حق بجانب هونا تسلم کر لیا جاتا ۔ 


پندرھواں باب 


معلوم ہوتا ےہ کە بلوط کے درخت یا بلوط کے دیوتا ی پرستش 
یورپ کی ساری آریائی قوموں میں ایک مشترک چیز تھی ۔ یونان اور 
اٹل دونوں ملکوں کے لوگ اس درخت کو اپنے نب ہے بڑے معبود 
زیوس یا جوپیٹر ہے نسبت دیتے تھے ء جو آسان ء بارش اور رعد کا 
دیوتا تھا ۔ یونان کی شاید قدچ ترین اور بلاشبهہ ایک سب ےے مشہور 
عبادت گاہ ڈوڈونا میں تھی ؛ جہاں زیوس الہامی بلوط ی صورت میں پوجا 
جاتا تھا۔ برق و رعد کے ان طوفانوں کے سبب ج وکہا جاتا ے کە یورپ 
بھر میں سب سے زیادہ ڈوڈونا میں آیا کرتے تھے ء یہ جگہ لوگون کے 
نزدیک زیوس کا سسکن بی ہوئی تھی ء جس ک آواز بلوط کے پتوں یىی 
سرسراھٹ اور بادلوں کی گھن گرج میں یکساں سنائی دیتی تھی ۔ کانسی 
کے جو گھنٹے اس عبادت کاہ میں لگے تھے اور جن کی کو یج سے آس پاس ی 
فضا معمور رعتی تھی ء ان کے ذریعے شاید بادلوں کی نقل مقصود تھی جو 
اکثر وادی کے اطراف خشک اور تند رو پھاڑیوں میں کھاٹی کھاٹ یک ڑکتے. 
رھتے ہوں گے ۔ جیسا کە ہم دیکھ آۓ ہیں ء بیوشیا میں غالباً ریاستوں کا 
ایک مذھبی وفاق بلوط کے دیوتا اور دیوی ء زیوس اور مرا کے بیاہ 
کی مقدس رسم بڑی دھوم دھام نے ادا کیا کرتا تھا ۔ اور آ رکیڈیا میں 
کوہ لے کے ایس پر زیوس کا پچجاری ایک مقدس چشے میں بلوط کی تٹہٌُّی 
ڈبو کر؛ جو ایک بارشی افسون کیا کرتا تھا ء آُس ہے اس مقام پر بارش 
اور بلوط دونوں کے دیوتا کی حیثیت سے زیوس کی خصوصیت اجاگر ہو 


یں ا 


۳۲ 


جاتی ے ۔ بارش کے دیوتا ی حیثیت سے یہی وہ معبود تھا جس سے یو نانی 
ای رکرم برساۓ کی پرارتھنا کیا کرتے تھے ۔ یە بالکل فطری اس تھا 
اس لیے کہ اکثر صورتوں میں اس کا ٹھکانا پہاڑ تھے ء جہاں بادل گھر 
کے آے ہیں اور جہاں بلوط پیدا هوتا ہے ۔ ایتھنز کے بالا حصار پر 
زیوس سے بارش کی پرارتھنا کرق ہوئی دعرق کا ایک بت تھا اور 
خشک سال یىی میں خود ایتھنز والے یه پرارتھتا کیا کرے تھے ””بارش! 
بارش! پیارے زیوس ؛ ایتھنز دالوں کے کھیتوں اور میدانوں پر بارش!٤؛‏ 


اس کے علاوہ زیوس برق اور رعد دونوں پر قادر تھا ۔ اولمپیا اور 

دوسرے مقامات پر وہ *کڑکے؟ یا میگھ ژاج (اندر) کے نام سے پجا کرتا تھا۔ 
ایتھٹز ى شہر پناہ پر ایک آتش کدہ تھا ء جہاں برق زیوس کو قربانی 
دی جاتی تھی ۔ اس آتش کدے ہے بعض مذھبی عہدہ دار سال کے خاص 
خاص موسموں میں کوہ پارنیس پر بجلی کے کوندۓ کا مشاعدہ کیا کرۓے 
تھے ۔ نیڑ اھل یونان ان مقامات 1ؤ ا و او ھو ء باقاعدہ 
احاطة کھینچ دیا کرے تھے اور اسے ھبوط کرتے والے زیوس یعنی 
اس دیوتا کے لیے وقف کر دیتے چو برق تل بَن کر آسان سے کرا هو ٴ۔ 
آن احاطوں میں قربان کاھیں نصب کی جاتیں اور ان پر قربانیاں دی 
جاتیں ۔ قد کتبوں ہے پتا چاتا ے کەہ ایتھنز میں ایسے متعدد احاطے 
موجود تھے - 


اس طرح جب قدیچ عہد کے یونانی بادشاہء اپنا سلسلڈ نسب زیوس 
ے ملاے ء بلکه :اپنے آپ کو زیوس کہلواے تھے تو یه فرض کڑٹا 
ہے جا نہ ہوا کہ وہ اپنی قوموں کی بھلائی کی خاطر یا ان کے دشعنوں 
کو تین کریے کی غرض ہے مین برسا کر یا بادل کی گھن گرج پیدا 
کر یب این+دیوتا کے منصبے ھی پورےر کے کی کوٹ .تد کھ 
کے اس اعتاز سے سالموئیس کا آقصة غالباً ان "ام فرماں,رواؤں 
کے دعووں کا آئیتة دار ہے ء جو بلوط کے بنوں ہے ڈہکے ہوئۓ یوتان 
کے ہے جتانوت میں اپنے اپنے حدود علاقوں ,پر حکومت کرتے تھے ۔ 
ان فرماں رواؤں ہے ؛ ان کے بھائی بند آئرستانی بادشاعوں ی طرح ء یه 
توقع رکھي جاتی تھی کہ وہ اپنی برکتوں سے زمین کو زرخیز کریں 


۵ژ 


اور مویشی کو قوت تولید بخشیں ۔ ان توقعات کو پورا کرۓ ک 
بہترین صورت یہی تھی کہ وہ اپنے رشته دار اور بلوط ء رعد اور بارش کے 
عظم دیوتا:زیوس کا حصد ادا کرتے۔ یه ظاعر وہ زیوس کا بعینہ اسی 
کا روڈ خعداؤل کر فور یں طرح پل کے دا کیا و نیش بکان وو اک 
پھرا آکِرۓ ,تھے ۔ 

قدچ زماۓ کے اٹلی میں بلوط کا هر درخت جوپیٹر کے لیے وقف 
تما ؛ جو زیوس کا ایطالوی مائل تھا ۔ کیپیٹل پر یه معبود بلوط کے 
عادوہ: رعد و۔باران کے دیو ٹا کی: حیثیت ‏ ہے بھی پجا کرتا تھا ۔ اگکلے 
وقتوں ک نیک اور خوش عقیدی کا اس عہد کے تشکک ہے مقابلہ کرے 
ھوۓ؛ (جب کسی کی نظر میں آسان وہ آسإن نہیں رما تھا اور جوپیٹر 
کی کوئی ۔وقعت نە تھی) ایک رومی مصنف لکھتا ے کھ پراۓ زماۓ 
میں:اونچے گھرانوں کی بیویاں بال کھولے اور دلوں میں صدق و خلوص 
کا جذبه لیے ننگے پاؤں جوپیٹر ہے بارش کی پرارتھنا کرقی کیپیٹل پر چڑھا 
:کی تھتیں:ء ,ار اس ہکا ییان ہے كکه: اسی : وقت موسلا دھار بارش عوۓے 
لگتی اور :عر شخص:ڈر(بور گھر لوٹتا - ”لیکن آ جک وہ کہتا أےں: :یم 
سذھب سے دور هو چکے ہیں اور اسی لیے کھیت سب خشک پڑے تیتے 
بھے ربھیھاد ۔ 

جب ہم جنوب سے وسطی یورپ کی طرف آتے ہیں تو یہاں بھی 
عمیں ان آریائی وحشیوں میں ؛ جو عہد اولیلٰ کے وسیع جنگلات میں بسے 
هوۓ تھے ء باوط اور رعد و باراں کا عظم دیوتا ملتا ھے ۔ چتان چە 
گال کے کلٹوں کے ڈروڈوں کی نظر میں آکاس بیل:اور.بلوط: نے :بڑھ کر ء 
جس پر یه بیل نمو پاتی ےہ ء کوئی چیز مقدس نہیں تھی ۔ وہ پوجا پاٹ 
کے لیے بلوط کے شجر زار منتخب کیا کرتے تھے اور بلوط کے :پتوں 
کے بغیر اپتی کوئی مذھبی رسم :ادا نہ کرنے ۔ ایک یونانی مصنف لکھتا 
مھ ج۶٣‏ کیلٹ' زیوس کی :پزستش: کرتےۓ ×ھیں:: اور ژیوض: کی :کیلٹی:شییه 
بلند قامت بلوط ہے ۔؟ٴ معلوم عوتا ے که وہ کیلٹ فا جو ری 
صدی قیل مسیح میں ایشیا نچ کر وہیں کے ہو رے تھے ء اپنے اس 
نئے وطن میں یلوط کو ہوجتے گئے تھے ؛ اس لیے که ایشیاۓ کوچکب 


6۷ 


ھ 
کے قلب میں گالیشیائی سیٹیٹ (گالیشیا ء ایشیاۓ کوچکے میں اس ملگ 
کا ام ےہ جہاں یه کالی یا فرانسیسی اور ایطالوی کیلٹ آباد خو ۓ تھے) 
کا'اجلان آیکت ‏ ایی مقام ''پر'منعقد. عوٹا ' تھا جو ایک: اخالص: کیلٹی 
نام ٭ڈرائی ۓ سیٹم؛ یعنی ”بلوط زار؛ یا ”بلوط مندر؟ سے موسوم تھا ۔ بلکە 
حثیقت میں بعض ہسشد آراء کی رو سے خود لفظ 'ڈروڈ؟“ کے معتی 
تقوط؛ یا لوط و الے ات ہواہ کو ا اد 

قدیم جرمنوں کے مذھب میں مقدس شجر زاروں ی حرمت اور امام 
چیڑوں پر مقدم عوگی اور گرم کا خیال ہے کہ ان کے متبرک درختوں 
میں غالبا بلوط ی اعمیت تب سے زیادہ تھی ۔ معلوم هوتا ے کہ آیه 
درخت خاص طور پر رعد کے دیوتا 'ڈونار؛ یا ”تھوثار؟ کے لیے مخغصوص 
کیا جاتا تھاٴء جس کا ناروی ادف ؛ٹھور؛ ۓ ء کیوں که میسن می 
کائسمر کے قریب ایک بلوط کا درخت جسے ہوئی فیس نۓ (سینٹ ون 
فرڈ بوئی فیس ء ایک جرمن مصلح و سبلغ) آٹھویں صدی میں کاٹا تھاء 
باطل پرستون کے ہاں ”جوپیٹر کا بلوط' (روبر جووس) کہلاتا تھا ۔ قدیم 
جرمن زبان میں یه نام ”جا 00069(]؛ یا ڈونار کا بلوط وکا ۔ یه اس 
که رعد کے تیوتانی دیوتا ”ڈونار؟“ 'تھونار؛ تھور کو رعد کے ایطالوی 
دیوتا جوپیٹر کے ماڈل سمجھا جاتا تھا ء انگریزی لئفظ 'تھرس ڈےے؟ 
بہی 7تار ص1 رہ مع سن ےک تا 
ترجمهہ ہے ۔اس صورت ہے قدیم اھل یونان و ایطاليه کی طرح ء٤‏ 
تیوتانیوں کے ہاں بلوط کے دیوتا کی حیثیت رعد کے دیوتا کی بھی تھی ۔ 
اس کے علاوہ اسے پھلائی کی ایک ایسی زبردست قوت تصور کیا جاتا 
تھا جو مینه برساتی اوز زمین کو شمرور کرق ہو ۔ چناں چە آدم برمنی 
کا ات عیۓ: کة ”'فضاؤں پر تھور کا راج ےہ ء وھی رعد و برق )؛ 
باد و باراں اور فصل و موسم پر حکوم تکرتا ے ۔““ لہذا ان اعتبارات 
ہے بھی رعصد کا تیوتانی دیوتا یونانی اور ایطالوی زیوس اور جوپیٹر ہے 
متتًابہت ریکھٹا آاتھاك 

سلافیوں کے ہاں بھی غالباً بلوط کا درخت رعد کے دیوتا پیرن نے 
متعلق تھا ۔ کہا جاتا ھے کہ نوف گوراڈ کے مقام پر برق پتھر هاتھ 


ے۳۴۲ 

میں اٹھاۓ ایک انسانی مجسمے کی صورت میں پبرن کا ایک بت رکھا تھا 
جس کے احترام میں بلوط ىک لکڑی کی آ؟۔ رات دن جلتی رعتی تھیء اور 
اکر تسین وقت یه :آگ بجھ جایقی تو اس کے خدام کو اس غفلت ک 
پاداش میں انی جان سے ھاتھ دھونا پڑۓ ۔ زیوس اور جوپیٹر کی 
طرح پیرن اپنی قوم کا سب سے بڑا معبود رہا ہوگاء اس لیے کە 
پروکوپیس (ایک بازنطینی مورخ جو چھٹی صدی میں گزرا ے) کہتا 
ےہ : ”'سلافیوں کا یه عقیدہ ےہ کہ بجلی چمکاۓ والا عی وہ واحد 
دیوتا ھے جو مالک جزو کل ہے اور لوگ بیل اور قربانی کے "نام جانور 
اس پر بھینٹ چڑھہاتے ہیں ۔)؛ 


اعل لیتھوتیا کا سب سے بڑا معبود رعد و برق کا دیوتا پر کناس 
یا پرکنس تھا ۔ زیوس اور جوپیٹر ہے اس کی مشابھت کی طرف اکثر 
اشارے کے گئے ہیں ۔ بلوط کے درخت اس کے لیے ٴخصوص تھے اور 
جب مسیحی مبلغوں ہۓ انھیں کاٹ ڈالا تو لوگوں ۓ غل یا دیا کہ ان 
کے شجری معبود برباد کر دے گئے ہیں ۔ پرکناس کے احترام میں بلوط 
کے چند خاص درختوں کی لکڑی کی آگ همیشهہ فروزاں رکھی جاتی تھی۔ 
اگر ية آگ بجھ جاتی تو مقدس لکڑیوں کی رگڑ سے اسے پھر سلگا دیا 
جاتا ۔ مرد اچھی قفصل کے لیے بلوط کے درختوں کو قربائیاں دیتے تھے 
اور عورتیں لائم کے درختوں کو ۔ اس ہے یہ نتیجہ نکالا جا سکتا ے 
کات کے نزدیک بلوط کی خیثیث نر اق تھی اور لام کی عیثیت مادہ ی ۔ 
اماک باراں ٭ یں جب لوگوں کو بارش کی ضرورت ہوق تو وہ 
قلب صحرا میں ایک کالی بچھیاء ایک کالا بکرا اور ایک کالا سغا رعد کے 
دیوٹا پر بھینٹ چڑھایا کرے تھے ۔ ان موقعوں پر لوگ گرد و تواح نے 
جوق در جوق وہاں پہنچتے ؛ کھااۓ پیتے اور پ رکناس کی دعائی دیتے ۔ 
شراب کا ایک پیاله تین مرتبه اس آگ کے گرد گھإیا جاتا ء پھر اس ک 
ک ات لاک اون اانڈیل دی جاقی سی کا صاتی شادی می دو کا سے کن 
کی پرارتھنا کی جاتی ۔ اس طرح لیتھو نیائی مہا دیوتا اور زیوس و جوپیٹر 
کے درمیان قریبی سشابہت پائی جاتی ہے اور اس کی حیثیت بھی رعد و باراں 
کے دیوتا کی تھی ۔ 


۳۲۸ 


بلوط پرستی کا اوپر جو جائزہ لیا گیا عے اس۔ سے ظاعر ےہ کە باوط 
اور رعد و باراں کا دیوتا یورپ میں آریائی قفسل ک تام بڑی بڑی 
قوموں میں بجا کرتا تھا ء بلک سچ تو یہ ہے کم وہ ان کی بزم اصنام 
ا ا 


سولھواں باب 
انتا :ا3ی کرانسین 


اس باب میں میرا ارادہ ے کھ جو رائیں ہم اب تک اپنی تحقیق 
کے نتیجے میں قانم کورے چلے .آ بے ۔هیں .ان۔ کا, مختصراً, اعادہ کر یا 
جاۓ اور ان سب کی روشنی میں نیمی والے بچاری کے تاریک خد و خال 
اجاگر کر ۓ کی کوشش کی جاۓ 

ہم ے یہ _پتا چلایا, ے کھ.:انسان نے اپتے عمرانی ارتقاء کے 
ابتدائی دور میں ایک مرحلے پر : اس بات سے بالکل ے خبر که مظاعر 
فطرت کی تمہ میں کیا کیا عمل جاری هیں اور انْ پر اپنے اختیار کا 
دائرہ کس قدر تنگػگے:ء بە زعم خود ایسے کام انحثام ڈے یں جتھیں 
موجوده علم و تحقیق کے پیش نظر فوقالبشری یا الوعی فرار دیا جا 
سکتا ے ۔ انسان کی یه خود فریٍی آنھی چیزؤں کی بنیاد پر قاخ اور 
استوار ری جو اس کا سبب بنی تھیں ۔ یغنی فطرت کے عمل کا 
عجیب و غریب نظم اور یکسانیت ؛ اس یی عظم الشان مشین ی 
حرکت پیہم کا قوازن اور باقاعدق جس سے کوئی صبر و استقلال کے 
ساتھ مشاعدہ کرۓ والا پہلے ے اگر عین اس لمحے کا نہیں تو اس 
موسم :کا کم از کم ضرور اندازہ لگا سکتا ے ء جس میں اس کی آمیدیں 
بر آے کا امکان یا اندیشے صحیح نیلنے کا کھٹکا ام ون فطرت 
کا مجواتر اور بار بار ظہور ء بلکہ اس ظہور کے عظم سلسلےکودن وحشی 
ےہ ذھن پر بھی بہت جلد اپنا نقش بٹھا دیتے ہیں ۔ اہے قبل از وقت 


۲۹ 


۳۳ 


اس بات کا علم ھو جاتا عے کد کیا کچھ موۓے والاآے ا اور 
اس علم کی بناء پر وہ اس واقعے .کو ء جو اس کے حسب دل خواہ پیٹ 
آۓ ء اپنے ارادے کا نتیجه سمجھ بیٹھتا ہے اور اس واقعے کے ظہور 
کو جس کا اس خطرہ لگا وہ اپد نے دشمن کے ارادے ہے منسوب کر دیتا 
ہے۔ اس طرح وہ چھٍی ہوئی کلیں جو فطرت کے اس وسیع کارخاۓ 
کو حرکت میں رکھتی ہیں ء اگرچد ماری سرحد علم سے پرے ہیں 
اور ہارے لے ان کا پتا چلانا کبھی ممکن نہیں ء سادہ لوح اور جاھل 
آدمی کو اپنی دسترس ہیں نظر آتی ہیں ۔ وه سمجھتا ے کہ وہ ان 
کلوں کو چھیڑ سکتا ےے اور جادو کے زور سے اپنے آپ کو هر قسم 
کا فائدہ پہنچا سکتا ے اور دشمتون کو غر قسم کات کو کل ےت را ایک 
وقت ایسا آتا ےے جب اس پر اپنے اس اعثتقاد کا مثطقی سقم کھل جاتا 








سے ۔ اسے پتا چل جاتا ے کە بعض کام ایسے یں جو اس کے بس کے 
تی ہش میرتوں اسی ح جو و و کا 
سفن غم "بے اخیں کین کے و رد یک سا ےو کوک ری ا ا اک 
نا قابل حصول نفع اور ناگزیر نقصان کو آن ات دیکھی قوتوں کے 
فعل کا نتیجہ سمجھنے لگتا ےہ ء جن کی مبر بانی حیات و شادمانی ہے 
عبارت هو اور جن کا قہر باعث مسگ و مصیبت ۔ اس طرح مذ ھب سحر 
پر غالب آ جاتا ہے اور مذھبی رھنا ساحر پر۔ فکری ارتثقاء کے اس 
مر حلے پر چیزوں کے اسباب غائی کو شخصی قسم کی ایسی کثبرالتعداد اور 
متلون مزاج ہستیوں ہے تعبیر کیا جاۓ لگتا ہے ء جو آدم سرشت ہوق 
یں ء بلکهە جن میں انسان یق سی خامیاں بھی موجود ہوتی ہیں ؛ 
کو وہ“ انسات راد طافت ور اوہ اق ک۴ ظر2 فرات ات 
کی زندی: مختضر ہے بہت لعبا سہی ت یه وہ دوررۓے جس میں ابھی ان 
عستیوں کی غیر مہہم انفرادی خصوصیات اور ان میں ہے غر ایک کے واضح 
اور غایان حد و حانع ے فشک یع 0ے کا ای تا 
مظاعر عالم ی وت میں اس نا معلوم بنیادی وحدت کی صورت اختیار 
کرنی شروع نہیں کی جسے انسان کا تخیل ختلف خاصیتوں سے متصف 
کرتا ھے اور جس کے لیے ان خاصیتوں کی مناسبت سے آس نے طرح طرح 


ریس 


کے پرشکوەہ نام ایجاد کر رکھے ہیں تاکہ اس ک ہے علمی اور 
جہالت: :پر پردہ ۔پڑا رىے ۔ لہٰذا جب تک انسان اپتے خداؤں کو اپنی 
چیسی ایسی ہستیاں ‏ تصوز, کے رہتا ھٹ ء جن) ,کا مقام ۔ اعلیل. آسی. کے 
لیے کن الحصول عو اس کے نزدیک اپنے آن ساتھیوں کے لیے جو 
دوسروں پر فوقیت رکھتے ھوں ء مرانۓ کے بعدء بلک زندگی میں بھی ء 
خدا کے سرتیے تک پہنچنا نا بمکن نہیں عوتا ۔ ان دوسری قسم کے انسات 
دیوتاؤں کا دور غالبا سحری اور مذھبی عہد کے ذرمیان آتا عے ۔ اگر 
ان کے نا م اور ظاعھری شان و شوکت دیوتاؤں کی سی عویق ےے تو ان 
کے مفروضه اختیارات بالعموم ان کے پیش رؤ۔ساحر کے سے ہوتۓ ہیں ۔ 
ساحر ھی ی طرح ان خداوندان محجازی ہے یه توقع وابستة یی جاق مہ 
کھ: وہ اپنےٗ کو تن ست اع ای الہ او عو کو کا 
عطا کریں گے اور موسم کے نظم و ضبطء؛ نیز دوسری ایسی رسموں 
کے ذریعے انھیں خوراک کی وافر مقدار ہہم پہنچاتے رہیں کے ء جن کا 
ادا کرنا زمین ی زرخیزی اور جانوروں کی افزائش کے لے ضروری خیال 
کیا جاتا ہو ۔ جن اشخاص سے بارے میں یە عقیدہ عو کە وه ایسے 
اعاول اور دور رس اختیارات کے حامل ہیں ان کا اپتے 
سے بلند مقام حاصل کر لیتا قدرق بات بے ء اور چوں که دین اور ۔دنیا 
کے درمیان ابھی _کوئی قطعی حد فاصل قائم نہیں ہوق ء اس لیے وہ 
سول اور مذعبی دونوں قسم کے معاملات میں تار کل حوۓ ہیں ۔ 
اس طرح بادشاہ پر خدا کا سای نہایت قد زماۓ ہے چلا آتا ے اور 
قرنوں میں جاکے کہیں فطرت اور انسان کے متعلق وہ دقیق تصور پیدا 
ھوتا ے ء جس ہے بادشاہ کی تقدیس و الوعیت کا خاٴمہ هو ۔ 


کی 0 


یونان اور لاطم کے کلاسیکی عہد میں بادشاغت بڑی حد تک 
ایک قصه ماضی هو چکی تھی ء تاعم ان کے بادشاھوں کے سلسلۂ نب ء 
القاتب اور :لات و گزاك کے |بارڑے سیں 'جو قتے: كانیان ملتی خیں وه 
یه ثابت وف کے ای کاق عیںٴ' که انھئن بھ زعم خود حکومت کا 
خداداد حق اور مافوق اختیارات حاصل تھے ۔ لہذا عم بلا تامل یه 
قرض کر سکتے ہیں کەا ٹیمی+والا بن کا ' بادشاہ ۔جو, ۔بعدٴ کے ' زماقوف 


امم 


نیں اپنی عظمت دیریتہ کھو چکا تھا اور اس کے برے دن آ چکے ٹھے ء 
مقدس سلاطین کے ایک طویل سلسلے کا 'مائندہ تھا اور یہ سلاطین کسی 
زماۓ میں ان .گونا گوں. برکتوں کے, عوضن جن کا نازل کونا ان کا 
فرض منصبی تھا ء اپتی رعایا سے نہ صرف خراج عقیدت وصول سے 
بلکٹہ بجا کرتۓ تھے ۔ اریشیائی شجر زار میں دائنا کے منصب ہے متعلق 
عمیں جو کچھ معلوم ہے اس سے ید ظاہر ہوتا ہے کہ یہاں اس کی 
حیثیت بارور کرۓ وا یل دیوی ء خا صکر زچگی کی دیوی کی تھی ۔ لہذا 
یه قیاس کرنا ہے جا نہ ھہوگا کہ ان اعم قرائضی کی تکمیل میں اے 
اپنے بجاری کی اعانت حاصل تھی اور یه دونوں بن کے بادشاہ اور 
ملک کی حیثیت سے بیاہ کی ایک مقدس رسم میں حصہ لیتے ؛ جس کے 
ذریعے زمین کو بہار کے تازہ پھولوں اور خریف کے پکے پھلؤوں ہے 
زونق بخشنا اور صحت مند بچوں ہے م‌دوں اور عورتوں کی گودیں بھرنا 
مقصود تھی ۔ 

اگر' یئ کا بروھت ہے آپ' کو ققل باتھاہ می ہن اک ےت 
شجر زار ظاعر کرتا تھا تو یہ سوال ھنوز باق رہتا هے کہ وہ کون 
دیوتا تھا جس کا روپ یە پروعت بھرا کرتا تھا ؟ قدیج شواعدی 
روشنی میں اس کا جواب یه ے که وہ دائنا کے ڈوھر یا عاشق وربیس 
کا "'مائندہ تھا لیکن اس جوابِ ہے ہمیں کوئی خاص مدد نہیں ملتی ء 
اس لیے کە ھم وربیس کے متعلق اس کے ام سے زیادہ کچھ نہیں جانتے ۔ 
شاید اس وستائی آگ ہے اس مسئلے کے حل کی کوئی راہ نکل سکے ء جو 
ٹیمی کے شجر زار میں جلا کرتی تھی ؛ اس لیے کھ یورپ کے آریاؤں 
کے ہاں غالباً مقدس آگ بالعموم بلوط کی لکڑی سے جلائی اور اسی 
سے روشن رکھی جاق تھی اور خود روم میں جو نیمی ہے زیادہ دور 
نه تھا ء وستائی آگ کا ایندعن ء جیسا کہ ان کوئلوں کے : خوردیینی 
تجزے ہے . ثابت ھہوتا عے جوکا میند تیورجی بوٹی کو آنیسویں صدی کے 
آخر میں رومی, فورم کی یادکار کھدائی کے دوران میں ملے تھے ء 
بلوط. کی لکڑی:' یا کدوں پررازیفتل ھا ۔ پت معلوم ھوتا ے که 
لاطم کے ختلف شہروں ی مذھہبی رسوم میں بڑی یکسانیت پائی جاتی 


ورای 


قھی ۔ اس سے يہ نتیجہ نکالنا ے جا نہ ہوگا کہ لاطم میں جہاں کہیں 
وستاق اگ رون رکھی جاتی تھی اس میں روم کی طرح بلوط کے 
درخت کی مقدس لکڑی جلائی جاق تھی ۔ اگر نیمی میں بھی دستور 
یہی تھا تو یە اس قرین صحتِ ہو جاتا ہے که وهاں کا متب رک شجرزار 
بلوط کے ایک قفدرق بن پر مشتمل تھا اور اس لیے خود وہ خاص درخت 
بھی جس کی بن کے بادشاہ کو اپنی جان عتیلی پر رکھ کر حفاظت کرق 
پڑق تھیء بلوط ھی تھا اور ورجل کے بیان کے پموجب اینی آس نۓ حقیقت 
میں ایک سدا بہار بلوط عی سے شاخ زریں توڑی تھی ۔ اب بلوط کے متعلق 
یہ طے ےہ کہ وہ لاطینیوں کے مہا دیوتا جوپیٹر کا خصوص درخت تھا ۔ 
ابی شع سط هوتا ےے کە بن کا بادشاہ جس کی زندگق ایک طرح باوط 
کے ایک درخت ہے وابسته تھی ؛ خود اس تعبود جلیل جوپیٹر کا 
ووسا بھرتاا :تھا کم :اڑا کم شبادت سۓ ء جو اکرچة اٹاحاق تھراء اش 
استتباط کا پہلو نکلتا ے ۔ البا کے سلویائی یا بتوں والے قدیچ سلاطین 
جن کا نشان امتیاز بلوط کے پتوں کا تاج تھا : صرییاً لاطینی جوپیٹر کا 
اتباع اور جوپیٹر ہے منسوب اختیارات کی ریس کرتۓ تھے جس کا ٹھکانا 
کوہ البا پر تھا ۔ لہٰذاٴ یه بات نا مکن نہیں کہ بن : کا ,وه یا دشاء :یو 
اسی پہاڑ پر کسی قدز تشیب میں مقدس بلوط کی حفاظت کیا کرتا تھاء 
سلویائی سلسلے کے ان قدچ شاخان البا کا جائز وارث اور ممائندۃ هو ۔ 
اگر میر! یه قیاس صحیح ےہ که لوگوں کی نظر میں اس کک حیثیت ایک 
آدم زاد جوپیٹر ک تھی تو ہرکیف یه ظاھر ہو جاتا ے کہ 
وربیس جو قصص و روایات کی زوؤ ہے اس پن کے بادشاہ کا دوسرا 
نام تھا جوپیٹر ھی کی ایک مقامیٰ صورت تھی جو شاید ‏ بتون کے 
دیوتا ی حیثیت سے اس کا اصلی روپ متصور ہوق تھی ۔ 

تع کا آبادشاء جوپیٹر جا حصة اذا کیا کر ہا موادة ام کے تصدیق: اش 
نام نہاد بادشاہ کی مقدس رقیقه دائنا کے بارے میں چھان بین سے وق 
آھے کیوں که استدلال کے' دو ختلق عطوط کے ا|7عتال سے یة گایٹ ھوتا 
ےے کە دائنا جہاں بنوں کی عام دیوی تھی ء وہاں وہ نیمی کے مقام 


ہت 


پر بلوط ى خاص دیوی یىی حیثیت ئا تھی ۔ اول يد که اس کا 
لقب وستا تھا اور اپنی وستائی حیثیت میں وہ اس مقدس آگ کی رای تھی 
جو ھر وقت روشن رکھی جاتی تھی اور جس کے متعلق ء جیسا عم دیکھ 
آۓ یں یه باور کرۓ کی وج موجود ے کہ اس کا مخصوص ایندعن 
لوط ی لکڑی تھی لیکن کسی اگ ی دیوی اور ال٣‏ کا تج 
کی دیوی میں کچھ زیادہ بعد نہیں ۔ غیر ترق یافته فکر غالبا شعلے او 
اس لکڑی کے درمیان جس سے شعله پیدا هوتا ھوء کوئی حد فاصل ُ 
نہیں کر پایا تھا ۔ دوسرے یە٭کە نیمی کی پری زاد اجبریا حعض دائتا عی 
گي:| یت اصورت معلوم ھوق ہے اور انجبریا کے متعلق یه واضح ھن کی 
وه ایک قسم کی صحرائی ہپری زاد یعنی بلوط کی پری تھی ۔ اٹلی میں 
دوسرے مقامات پر دائنا دیوی کا مسکن وہ پہاڑ تھے جن پر بلوط ٍ 
بن چھاۓ ہوۓ تھے ۔ چناں چہ البائی سلسلے کی ایک شا خکوۃ الجی ڈس 
عہد قدیم میں سدا بہار اور موسمی دونوں قسم کے بلوط کے گھنے 
جنگلوں سے ڈهہکا ھوا تھا ۔ جاڑوں میں اس سرد پہاڑ پر کئی کئی مہینے 
برف جمی ری تھی اور خیال تھا کە اس کے سنسان اور اذاس بلوط زار 
دائنا کا پسندیدہ مسکن ہیں ء جس طرح موجودہ عہد کے یورپ میں وہ 
رہ زنوں کا اڈهہ بنے رعے ہیں ۔ اس کے علاوہ قدیچ زماۓ میں سلسله 
ایی نائن کے اس ے ربط !ور طویل پہاڑ پر جو کوہ تفاتا کے نام سے 
موسوم ہے اور جو کاپوا کے عقب میں کیمپیٹیائی میدان انے دامن میں 
لیے کھڑا ےہ ء بلوط کے سر سبز درخت چھاۓ ہوئۓ تھے ء جن میں دائتا 
کا ایک سندر تھا ۔ یہاں سلاۓ (رومی آمےسہرم قم تا ہےع) انی 
اس فتح کے لیے جو اس کو ماریس اور اس کے حلیفوں پر نیچے میذان 
میں حاصل ھوئی تھی ء دائنا کا شکر ادا کیا تھا اور اس کی شکر گزاری 
کا ثبوت بعد میں وہ کتیے پیش کرتے وعےہ جو اس مندر میں لگے ت 
لہذا ہم بجموعی حیثیت ہے اس نتیجے پر پہنچتے یں کہ ئیمی والا 
بن کا بادشاہ جوپیٹر ھی کے روپ میں ظاھر ھوتا وو سر 
میں باوطٴی دیوی دائنا ے ساتھ رشته ازدواج میں منسلک 'غوقا ا 
کے اس مقدس رشتے کی ایک حاکاتی صورت نوما اور ایجیریا کی داستان عشق 


ادف 


میں نظر آتی ے جن کے ملاپ کی جگہە بعض لوگوں کی راۓ میں انھی 
متبرک بٹؤن کے اندر تھی ۔ 


مندوجه بالا نظطرے کے متعلق یہ اعتراض پیدا ہونا قدرق بات ےہ 
که- جوپیٹر کی دیورانی جونو تھی نە کہ دائنا اور یە کە اگر دائتا 
کا واقعی کوئی شودر تھا تو اس کا نام جوپیٹر کی بجاۓ دائنس(وں 5صو:0) 
یا جیٹس (08دەل) دونا چاعیے جن میں یە دوسرا نام حعض (0:3508) 
کی ایک بگڑی ہوئی صورت ہے ۔ یة سب کچھ صحیح کے لیکن یە اعتراض 
اس بناء ہر نظر اندا زکیا جا سکتا ےکە دیوی دیوتاؤں کے یە دو جوڑے 
یعنی ایک طرف جوپیٹر اور جونو اوز دوسری طرف دائنا اور دائنس 
یا :چینس اور جینا ایک دوسرے کے حض سیا عیں اور آن کے 
ا سادا سناب ابی اصلق' اذر می کے لخاط لت ادکت ھیںبا چان کک 
ان کے ناموں کا تعلق ھے ؛ وہ چاروں کے چاروں ایک آریائی مادہ ڈائی 
(1001) بە معنی روشن ہے مشتق ہیں ء جو انھی کے مائل یونانی مہا دیوتا 
زیوس اور اس کی قد اعليه ڈایون (101006) کے ناموں میں بھی 
موجود ہے ۔ مناصب کے اعتبار ہے جونو اور دائنا دونوں نحروری اور 
زچگی کی دیویاں تھیں اور دونوں ۓ دیر یا سویر چاند کی حیثیت اختیار 
کز لی ۔ جینس کے منصب کی صحیح نوعیت خود قدیم عہد کے لوگوں 
کے لیے بھی ایک معمهہ تھی اور جس چیز کا انھیں کوئی قطعی علم نہ 
هو اس کے بارے میں ہم یقین کے ساتھ کچھ نہیں کمہ سکتے ۔ لیکن 
وارو (ایک قدچ رومی عالم) کے بیان کے بموجب جینس کے متعلق یه 
خیال تھا کھ وہ آسان کا دیوتا ےہ ء جن کی تائید نہ صرف آسمان کے 
دیوتا جوپیٹر کے نام کے ساتھ 2 53 نام کے صرق تطابق سے ہوتیق ےہ 
بلکه اس تعلق سے بھی جو اس کا جوپیٹر کی دو بیویوں جونو اور جوترنا 
کے ساتھ رھا ہوگا۔ کیوں کہ جینس کا جونونیائی کے لقب سے 
ملقب کیا جانا :ان دیویٰ دیوتاؤں کے رشتۂ ازدواج ى طرف اشارہ کرتا 
ے۔ اور ایک بیان کے بموجب جینس جل پری جوترنا کا شوہر تهاء 
جو بعض دوسرے بیاات کی رو سے جوپیٹر کی مموبه تھی ۔ نیز جونو کی 
طرج جینس کا عام لقب ''باپ؟؛ تھا اور اس کی دھائی دیتے هوۓ یا ضابطهِ 


“5 


بھی لقب استعال کیا جاتا تھا ۔ نی الحقیقت جینس تہ صرف فاضل سیٹٹف 
آگسٹائن کی منطق کی رو سے جوپیٹر ھی کا دوسرا نام قرار پاتا ۓے ء 
بلکكە اس کے ایک پرسٹار یىی عقیدت بندی 'ی' با 'پڑ بھی خر سج 
جوپیٹز دائسس پر ایک نذر چڑھائی تھی ۔ بلوط سے اس کے رشتے کا سراع 
دریاۓ ٹائی بر کی داہئی جانب ایک رت سے لت کا مہ 
جہاں کہا جاتا ے کہ اٹلی کی تاریج کے اولین ادوار میں چینس 
کا راج تھا ۔ : 

اس طرح اگر مپرا خیال درست ہے تو ایک ھی قسم کے دو دو 
قدم دیوی دیوتا یونانی اور اطالوی اقوام میں زیوس اور ڈایون ء 
جوپیٹر اور جونو یا دائنس (جیٹیں) اور دائنا (جینا) کے مختاف ناموں سے 
موسوم تھے اور یه نام معناً اور اصلاِ ایک تھے ء اگرچھ ان دیوی 
دیوتاؤں کے پوجنے والے قبیلوں یىی بولیوں کے لحاظ سے ان ک صورتیں 
بدلی ہوئی تھیں ۔ هوا یہ ھوکا کە پہلے پہل جب لوگ ایک دوسرے 
کے قریب آباد تھے تو ان دیوی دیوتاؤں کا فرق ناموں کے اختلاف ہے 
آے نە بڑھا ۔ دوسرے لفظوں ہیں اس فرق کی نوغیث حض لسانی رعی ء 
لیکن جب قبائل رفتہ رفته ختلف عم بکھر گۓے اوز اس کے نتیۓے 
میں ان کے باھمی رشتے منقطع عو گئے تو ان دِیویٰ دیوتاؤتن کے تضور 
اور انداز پرستش میں بھی فرق آتا چلا گیا ء جنھیں وہ اپنے آہائی وطن 
سے پوجتے نکلے تھے اور نوبت یہاں تک پہنچی کہ ان ہے متعلق اساطیر و 
زسوم میں تناقض پیدا ھوگۓے اور اس طرح ان معبودوں کے درمیان شروع 
شروع میں جو نرے ظاھری اختلافات تھے وہ حقیقی اور معنوی اختلافات 
میں بدل گئے ۔ پھر جب کاچر ی آھسته آعسته ترق کے ساتھ ساتھ وحقت 
و جاعلیت اور طوائف الملوق کا طویل دور ختّم هوۓ لگا اور کسی 
ایک طاقت ور قبیلے' کے ۔سیاسی اقتدار ی کشش یا دباؤ سے اس کے 
کمزور ہمساۓ متحد هو کر قومی رشتے میں منسلک هو گئے تو ان ک 
بولیوں کی طرح ات ےھ معبودوںٴ ے بھی اوت یراک سَرماے کی 
حیثیت اختیار کرلی ۔ اس طرح شاید یه ھوا که وہ قدم دیوی <یوتا 
جنھیں عہد انتشار ہے قپلِ ان کے آبا و اجداد ایک ساتھ پوجا کرۓے 


۳۳٣ 


تھے ء زبان کے مقامی تغیرات اور مذھبی اختلافات کے جموعی اثر نے 
ایسے جون بدلے کە ان کے اصلی خد و خال کی شناخت مکن نہ رعی 
اور انھیں قومی بزم اصنام میں جداگائہ معبودوں کی حیثیت سے ایک 
27 بوائر جکة من کی اد 

دیوی دیوتاؤں کی اس تضعیف ء ایک ھی نسل کے ختلف قبایل 
کے آخری میل کے اس نتیجے ہہ ء جو 0 دوسرے سے کٹے 
رے تھے ؛ رومی مذھب میں جینس کے ساتھ جوپیٹر اور دائنا یا جیتا 
عو جو ہورے رو کی فعاحت مو ای مت ا ری کا ہے 
اس راۓ سے زیادهہ قرین صحت ععلوم هہوتا ےہ ء جس کی بعض جدید 
عالموں نے تائید کی سے اور جس کی رو سے جینس ابتدا میں عض ایک 
دربان دیوتا تھا ۔ یه اس که اس جیساعظم اور اھم معبود جو رومیوں 
کک پٹودیک دیوتاؤں کا دیوتا اور اپنی قوم کا باپ تھا ء شروع شردوع 
میں ایسی معمولی حیثیت کا مالک تهاء دور از قیاس معلوم ہوتا ہے ء 
جس کی معراج یہ کچھ هو ء وہ آغاز میں اس قدر حقیر کیسے هو سکتا 
ہے ۔ زیادہ قرین صحت یہ ےے کہ اسم (تدصول) کی اصل جینس کا 
نام تھا ء نہ کہ جینس کے نام کی اصل ۔ خود لفظ ٥(‏ 0 صەل) پر 
غور کرے ہے اس نظرے کی تائید ہوک ۔ هندوستان ہے لے کر آئرستان 
تک ساری آریائی زبانوں میں دروازے کے لے باضابطه لفظ ایک ھی ے۔ 
سٹنکسرت میں وہ ”در“ ۓ ء یونانی میں ”تھرا؛ جرمن میں 'ٹوئر؛ انگریزی 
میں 'ڈور؛ آئرستانی میں ”ڈورس؛ اور لاطینی میں 'فورس؛ ۔ تاھم لاطیئیوں 
کے ہاں دروازے کے لیے اس عام اور مشترک لفظ کے علاوہ ایک اور 
اسم چینوا بھی تھا جس ہے مطابقت رکھنے والا لفظ کسی اور غند یورپی 
زبات میں نہیں ملتا۔ ية لنظ اسم جینسں سے ماخوذ ایک صفت معلوم 
ھوتا ے ۔ میرا قیاس ہے کہ لاطینی اپنے هر گھر کے بڑے دروازے 
پر جیٹس کی مورق یا نشانی ایستادہ رکھها کرتے تھے تاکہ وه اس 
عظم دیوتا کی حفاظت میں رےےہ ۔ اس صورت سے جو دروازہ اس کی 
حفاظت میں هوتا وہ شاید جینوا فورس یا جینوائی دروازہ کہلاتا ۔ اور 
پھر انِ دو لفظوں کی ترکیب کی تخفیف ہے لفظ چینوا وجود میں آ گیا 


۳٣۸ 


جس میں لفظ فورس حذوف هو کر مقدر رہ گیا ۔ اس تبدیلی کی بتاء پر 
دروازے کے عام مفہوم میں ء خواہ جینس اس کا نگہبان هو یا نہ هو ء 
لفظ جینوا کا استعال ایک قدرق تغبر کی حیثیت اختیار کر لیتا ےے ۔ 


اگر میرے اس قیاس میں حقیقت کا عنصر موجود ہے تو اس ہے 
جینس کے دوھرے سر کی اصل و بناء بڑی آسانی سے واضح ہو جاۓ گ 
جس پر ماھرین صدمیات نے مدتوں سر کھپایا ہے ۔ جب جیٹس کے 
بت کو مکانون اور شہروں کے دروازون کا عافظ بناۓ کا دستور 
عام ہو کا تو شاید یه ضروری خیال کیا جاۓ لگا که یة منتری دیوتا 
پة _یکت' وقت پت یح نوز ممت نگراں رے تا کة دویہ ںا 
نکلنے نہ پاۓ ء اس لیے کە اگر يہ مقدس پامبان 
ھمیشه ایک ھی سمت دیکھتا رھتا تو اس ی پیٹھ پیچھے ے خوف سزا 





اس کی نکام عد بچ 





کیا کچھ تة شرارت ہو سکتی تھی ؟ روم کے دو یں والے دیوٹا 
کی اس توجیە کی تصدیق اس دوھہرے سر کے بت سے ہوق نے جو سوری 
نام (جنون“ اسر‌یکھ) کے اندرونی علاقے کے صحرائی حبشیوں کے کمتی 
کاؤں کے درفازے پر بطور حافظ یاقاعدہ ایستادہ نظر آتا ے ۔ کندے کا 
یه یت جس ىي دونوں جانب ایک بھدی سی انسانی شکل کھدی ہوق 
ہے ء کاؤں کے پھاٹک کے نیچے کھڑا کر دیا جاتا ہے ٭ جو دو تھموں 
اور ایک آڑی بلی پر مشتمل هوتا ے ۔ اس کے براہر بھوت پریت کو 
دور ڑکھنے کے لیے عام طور پر ایک سفید دھجی رکھی وق سے اور 
بعض وقت ایک سونٹا یا ایک طرح کا ایک چوبی هتھیار بھی ۔ نیز 
پھانٹک اڑی بی سے ایک لٹھ کا هوتا ے ء تاکہ ھر اس بد روح 
کی سرکوں یق جاۓ جو کاؤت یں ذاخلٴ ھوۓ کی کوش کرےاآذ 
یه بالکل واضح ےہ کھ. سوري “تام کے حبشیوںٴ کے کاؤت' کا یذ بک 
چینیں کی دو سر وا یق مورتیؤں سے قریبی مشابہت رکھتا ے جو ایہۓے 
ایک هاتھ میں لکڑی پکڑے اور دوسرے میں چا ء روم میں کھڑیئ 
شہر اور گھروں کی ڈربانی گیا کرق تھیں ۔ آور ات دوٹوں صوزتون می 
فی پیچھے دیکھتے هوۓ سر بھی یقیتاً اس عافظ دیوتا کی چ و کسی کے 
آئینه دار تھے جو دونوں جانب شیاطین پر نگاء رکهے ابنی جگه تیاز 


۳۲۹ 


کھڑا رهتا تھا تاکہ وہیں ان کا س رکچل دے ۔ لہذا عم دو سر والے 
جینس سے متعلق ان لاطائل اور اکتا دینے وا ی توجیہوں کو اپنی محثت 
سے خارج کر سکٹے ھیں.جن کے ذریعے ء اگر اووڈ کا ,اعتبار کیا جاۓء 
تو خود اس دیو ٹا ۓ ایک فکر متد سائِل کو ریب دیا ,تھا ۔ 


می ک رله کاعای رن زیۃ نلی دا ماری کا شیک اَی 
کیا جا سکتا ہے کہ وہ دائنا کے شوہر کی حیثیٹ سے جوپیٹر کی حاۓے 
دائنس یا جینس کا عایندہ تھاےء لیکن شرویع شزوخ میں یه ایک ھی 
معبو ت1 کے7 دو ابمخعلفا نام تھے اور ناموں کے اس سطحی فرق کا آسمان ء 
رعد اور بلوط کی قوت کی حیثیت ہے اس دیوتا کے متاصب اصلى پر کوئی 
فرق نہیں پڑا تھا ۔ لہذا مناسب تھا کہ نیمی میں اس کا انسانی ممائندہ 
بلوط کے شجر زاروں میں قیام رد کیتاا ای٤‏ حَتنا مھ هم ثابت :کر 
آۓ ہیں ء وہ اسی میں رھتا تھا ۔ اس بجاری کا لقب ”بن کا بادشاٴ“ اس 
معبود کی دشتی خصوصیت کا آئینهہ دار ے ء جس کی پوجا پاٹ اس کا 
قرض منصبی تھا اور چوں که اس پر وھی شخص حمله کر سکتا تھا 
جس نۓ اس شجر زار کے کسی خاص درخت کی ڈال یل توڑی هو ء لہذا 
اس یی زندق ایک طرح اس مقدس درخت ہے وابسته تھی ۔ اس طرح 
وہ نة صرف بلوط کے عظم آریائی دیوتا کا برستار تھا ء بلکہ اس کی انساق 
صورت بھی ۔ نیز بلوط کے دیو تا ی حیثیت ہے وہ بلوط کی دیوی کے ساتھء 
خواہ اس کا نام ایجیر‌یا رعا عو یا دائنا ء رشته ازدواج میں منسلک هوتا 
اور کسی نہ کسی صورت میں ان دونوں کی خلوت صحیحه زمین کی 
زرخیزی اور انسان اور حیوان کی افزائش نسل کے لے ناگریز خیال ک 
ا رنتیں ا ان کم اتلوب کا دیرظ اسان ااوزدرعتازی ناوات کا کو 
دیوتا تھا لہذا اس کے انسانی امائندے کے لے دوسرے مقدس بادشاعوں 
کی مانند یه ضروری تھا کە وہ صحیح موسم میں آسان پر بادل اٹھا 
کر لاۓ اور انھیں گرجوا کر برسواۓ تاکه کھیت اور باغ پھلیں 
پھولیں اور چراکایں سر سبز هو جائیں ۔ وہ مشہور ھستی ء جو ایسے 
اعلولٰ اختیارات کی حامل هو ؛ یتین بڑی اعمیت رکھتی وگ ۔ اس مقام 
ہے جہاں نیمی کی عبادت گاہ واقع تھی ء جو نذر کرذہ چیزین دىتیات 





تس 

عو ہیں ان ہے اور ان کے ساتھ کلاسیکی اھل قلم کی شہادت گی 
روشنی میں یه ثابت هوتا ۓے که بعد کے زمانوں میں یه عبادت گاہ اٹلی 
کی ایک سب سے بڑی اور سب ہے مقبول زیارت کاہ تھی ۔ اس عہد میں 
بھی جب کە گرڈ و ٴثواح کا میداتی علاقه آبھی تک لاطینی اتحادٴ کے 
چھوۓ چھووۓ قبیلوں میں بٹا هوا تھا ء اس مقدس شجرزار کے متعلق 
یه پتا .چلتا ے کە وہ ایک. ادب گاہ عام تھا اور اس کی:سارے قبیلے 
یکساں خبر رکھتے تھے اور جس طرح شاهان کیمبوڈیا اپنے ملک کے 
دور افتادہ گرم جنگلوں .کے قلب میں چھہپے آگ اور پانی کے: مقدس 
بادشاھوں ,کو تحفے بھیچا کرتے تھے ء اسی طرح یھ باو رکیا جا سکتا ے 
کھ لاطینیوں کے اوہیم! علاقے کے :کوٹ اکوضے نے زائروں ی 6م اد 
قدم اس مقام ک طرف اٹھتے ره تھے ء جہاں ٹیلگوں کوہ اببی نائن یا 
دوں,سفتین: ,کے سیاھی مائل منظر کے بالمقابل البائی پہاڑ ان کے سامتے 
کھڑے تھے اور جہاں بن کا پر اسرار بادشاہ رھتا تھا۔ یہاں هرے بھررے 
ینوں اور پہاڑوں کی پرسکون یل کی کتار ے بلوط ‏ رعد اور برستے 
آسان کے دیوتا کی پوجا: کی قد آریائی ۔ ریت اپنی ابغدائی اوراقریب قریب 
سحری صورت میں اس سیاسی اور ذھنی انقلاب کے بعد بھی مدتوں جاری 
رعی؛ جس کے ہب لاطینیوں کا مذ ھی اہی ک یی وک دختکل کے اشتبل ردقم 
منتقل ہو چکا تھا ۔ 


سترھواں باب 


ہا و کیج ”کلام 


)١(‏ بادشاہوں اور مذھبی پیشواؤں سے عتعلق 
امتناعات ۔- معاشرے کے ار تقاء کے ایک ابتدائی مر حلے پر اکثر بادشاء 


یا مذھبی رھۂ| کی ذات مافوق الفطرت هستی یا خداۓ جازی تصور کی 
جاتی سے اور اس عقیدے کے یموجب یھ خیال کیا جاتا ےہ کہ فظرت 
کم و بیش اس کے تاہم ھے اور انے موسم اور فصلوں کی خرابى ء نیز اسی 
قسم کے دوسرے مصائب کا ذمه دار ٹھہرایا جاتا ے ۔ بہ ظاعرکسی حد 
تک یة فرض کیا جاتا ے کم اپنی رعایا اور غلاموں کی طرح فطرت پر 
بھی بادشاہ کی حکومت میں اس کے قطعی ارادوں کو دخل ےے اور اس 
آے ۹ا5 می سان ء نعط وبا یا۔ طوقات ی صورتتیی ۔کوںی اقت 
آۓ :تو لوک اۓے بادشاہ کی غفلت سے منسوب کرتے ہیں یا اس کا جرم 
بالعمد قرار دیتے هیں‌ء جس کی پاداش میں اسے باندھ کر پیٹا جاتا ے اور 
اگر اس پر بھی وہ اپنی ضد نہ چھوڑے تو معزول اور قتل کر دیا جاتا 
ہے ۔ اہم بعض وقت عام خیال کے بیموجب فطرت اپتے معمول مین ء 
جہاں بادشاہ کی ذات پر اغصار رکھی ےے ء وهھاں جزوا بادشاہ ے عزم 
اور ارادے ہے آزاد وی ے؛ یا یوں کہ ےکە بادشاہ کی ذات کائنات 
کا ایسا مم کز حرکی متصور وق ہے جس کی تریک و تہیج نے 
اسان ٦‏ کو شی کوفة بعر اک هو جات ھی جات جذ اوه مر مات ذدتے ا 


۳۴ 


او ا 


ماق لھا لے یا کو ائر تک کرجا یا کک 
کسی نہ کسی حصے پر اس کا اثر سةذب ہو جاۓ ؛ بلک ہو سکتا 
عے کہ اس میں کوئی سخت خلل پٹ جاۓ ۔ آآس کی ذات پر عالم کا 
قوازن قائم ھوتا ہے اور اس کی خفیف سی ے ضابط سے بھی یه توازن 
یکو سکتا: عے 2َالہڈا اس کے لیے نما درجہ حتاط را اور رک ہت 
خبر رکھٹی چاہے ۔ اس کی ساری زندگی ضابطے کی پابند وی چاعے 
تاکه اس کے کسی ارادی یا غیر ارادی فعل سے نظم گیتی برہم نه 
ہوۓ پاۓ ۔ اس قسم کے سلاطین کا خاص :مونهہ جاپان کے شہنشاء میکاڈو 
یا ڈیری کی ذات ثے ء یا "کٹھی تھی ۔۔اس کی مستی سورج ک دیوی کا 
مظہز ےے جو دیوتاؤں اور انسانوں سمیت ساری کائنات پر حکومت 
کرتقی ہے ۔ سال میں ایک مر تب سارے دیوتا اس کی خدمت میں حاضر 
غوزے: :ھیں۔:اور اس کے دربار مرن ایک ہے ززار ۓ رمت۔ اس مہینے 
کے دوران میں جس کے نام کا مطلاب ”دیوتاؤں کے بغبر؟““' ے ء مندروں 
میں کوئی نہیں جاتا ء اس لیے که وہ دیوتاؤں سے خایف ہھوتے ہیں ۔ 
سیکاڈو اپنی رعایا سے خداۓ مجسم .یا جازی کا لقب حاصل کرتا ہے اور 
اسے اپنے فرمانوں اور سرکاری اعلانوں میں استعمال کرتا ےع ء اور یھ 
دعویلٰ کرتا ے کہ اسے چاپان کے دیوتاؤں پر اختیار عام حاصل مے ۔ ٭ 
مثلا پمہء کے شاعی فرمان میں بادشاہ کا ذکر ان الفاظ میں کیا گیا 
ھہ : ”خداۓ حسم جو کائنات کا حا کم ہے ۔؟؛ آج سے تقریباً دو سو 
سال قبل میکاڈو کے طرز زندگ کا جو حال قلم.بند کیا گیا تھا . وہ حسب 
قیل سے : 


”جج بھی جن شہزادوں کا سلسلهة نسب اس خاندان ہے ملتا 
عے ‏ خاض کر" جو سریر آراۓ سلطعت ھهوے هن :ان ی ”ذات 
کا لوگوں کی نظر میں بڑا تقدس ہے اور ان میں نے ھر ایک کو 
پیدائشی پیشواۓ اعظم خیال کیا جاتا ہے ۔ انھیں اپنی 
رعایا کے ذعن میں ان مفید مطلب تصورات کو قائح رکھنےٗ 
کے لے ااپےی ذات یا برکات کا انتھائی خیال رکھتا اور وہ کچھ 
کرنا پڑتا ے ؛ جس کا دوسری قوموں کے رسم و رواج ے 


۴۶۴۰۳ 


مقابله کیا 'جاۓ تو مضحکه خیز اور لغو معلوع ہو ۔ یہان 
اس کی چند مثالیں ے عحل نیہ 'ھوں کی ۔ وہ سمجھتا ٴے کە 
زمین ہے اس کا پاؤں لگنا اس کی کسر شان اور سے حرمّی 
سے ء اس وجه ہے اگر اوہ کہیں جانا چاے تو سے آدمیوں 
کے کندھؤں پر بیٹھ .کر جانا چاعیے ۔ اسی طرح اگر اس کی 
ذات مقدس کھلىی فضا میں وہ تو اس کی شان خسروی 
و خداوندی میں فرق آ جاۓ گا ۔ آفتاب اس قابل نہی ںکە اس 
کہ سر پر چمکے ۔ اس کے جسم کا ایک ایک جزو اس قدر 
معتبر رک سمجھا جاتا ے کہ وہ اپنے سر کے بال ڈاڑھی یا 
ناخن نہیں کٹوا سکتا ۔ تام اس کے جسم کی صفائی کی خاطر 
یه متبرک اجزاء رات کو اس وقت کائۓ جا سکتے میں جب 
وہ نیند میں ھو۔ کہتے ہیں کہ اس حالت میں اس کے جسم 
سے کسی چیزڑ کا علیحدہ کرنا بە منزله چوری کے ہے اور 
ایسی چوری ہے اس کی سطوت و حرمت پر کوئی اثر نہیں 
پڑتا ۔ اگلے زساے میں اسے عر روز صہح کچھ گھنے 
تاج شہنشاعی پہنے بالکل ے حس و حرکت ایک بت کی طرح 
اپنے تضت پر پٹھها رھنا پڑتا تھا: خیال تھا کہ اس 
ضّورزت سےۓ اس کی ساطدات میں امن و امان برقراررہ 
سکے کا اور اگز وہ کسی سمت ذرا سی بھی جنب ش کر جاٹا یآ 
کچھ دیر اپنی قلم رو کے کسی حصے کی طرف نظر آٹھا کر 
دیکھ لیتا تو اس بد نصیب علاقے کی خبر نه تھی ۔ اس کے 
متعلق یه سمجھ لیا جاتا کہ بس اب اس پر جنگ ء قحطء 
آتش زدگی وغیرہ کی صورت میں کوئی نہ کوئی آفت آیا چاعتی 
سے ۔ لیکن بعد میق جب یە پتا چلاکہ تاج سلطانی وہ طلسم 
سلامتی ےہ جس کے سکون و قرار ہے سلطنت میں امن قائم رہ 
سکتا بے توٴ یہ قرین مصاحت سمچقّا گیا که ذات خسزویٰ 
کو اس فرض کے بار گزاں ہے سبک ذو کر کے عیش و آرام 
کے لیے وقف کر ذیا جاۓء اور اس لیے آج کل تاج عی 


۳٣۳۴٣ 


ہر روز صبح چند گھنٹے تخت پر وکھادیا:جاتا 'تف ا١‏ اائ کا 

خاصہ هر روز نئے برتتوں میں پکایا اور نی قابوں میں میڑز 

پر چنا جانا چاہیے ۔ کھانۓ پکاۓ کے یه ظروف نہایت پاک 

صاف لیکن معمولی می کے ہوتۓ ہیں تاکہ ایک مرتبه کے 

استعمال کے بعد انھیں پھیٹکا یا توڑا جا سکےاور اس طرح ہر روز 

نئے ظروف کے استعال پ رکوئی خاص خرچ نہ آئۓ ۔ عام طور 

پر یه ظروف اس ڈر ہے توڑ دے جاتۓ ہی ںکە کہیں و کسی 

عام آدمی کے ہاتھ نہ پڑ جائیں ء کیوں که عام عقیدے کے 

یھ موجب اگر کوئی عام آدمی ان مقدس قابوں می ںکھانا کھا 

لے تو اس کا منہ اور گلا سوج جاۓ گا۔ ایسا هی عقیدہ ڈیری 

کے متبرک خلعت کے بارے میں بھی ےہ ء جس کی رو سے 

آئز اس ے کوئی آدمی شہنشاہ کی اجازت یا حکم کے بغیر پہن لے 

تو اس کا عضو عضو دکھنےلگے اور سوج آۓ ۔)“ 

میکاڈو ہے متعلق ایک اور قدیم بیان سے بھی یہی کچھ ظاعر 

ہوتا ےہ : ”اس کے قدموں سے زمین کا چھو جانا بھی اس کی 

سخت توھین خیال کیا جاتا تھا ۔ چاند سورج کو اس کی 

اجازت نە تھی کہ وہ اس کے فرق مبارک پر چمکیں ۔ امس 

کے سر یا ڈاڑھی کے بال یا ناخن وغخیرہ کوئی چیز کاٹی نہیں 

جاتی تھی ء اس کے خاصے کی ہر شے نئے برتدوں میں تیار کی 

جاوق رہ 

اسی قسم کے مذھبی یا مقدس بادشاھوں کی مثالیں افریتہ ے 
مغربی ساحل کی ان قوموں میں ملّی ھیں جو اور بھی پس ماندہ 
ہیں ۔ چناں چە جنوبی گنی میں کیپ پارڈن ہے قریب شارپ پائنٹ 
کے مقام پر ایک ۔٭ذھبی بادشاہ موسوم بە ک وکولو تن تنہا جنگل میں 
رھہتا ے ء وہ تہ کسی عورت کو چھو سکتا ے اور نە اپنے گھر ے 
قدم باعر رکھ سکتا ے اور سچ تو یہ ےہ کهہ اسے ابی اکرسی نے 
بھی آٹھنے کی اجازت نہیں جس ہر بیٹھے بیٹھے ھی ہے اپنی نیند پوری 
کرنی پڑق سے ۔ اس لیے کھ وہ اگر نیچے لیٹ جاۓ تو هوا نہ چلے اور 


۴۴۵ 


جہاز رک جائیں ۔ اس کا کام طوفانوں کا نظم و ضبط اور فضا میں 
اعتدال قائچ رکھنا ہے ۔ ٹوگو میں کوہ آگو پر ایک فتیش یا روح ے 
جو باگیا کہلاتی ہے ۔ یه گرد و نواح کے سارے علاقے میں بڑی اهەیت 
ركھتیخٰ) رفوۃ لو لوق کا عتیفت تع ک شرتہنتھا بوسلتاب' یا:روکنا اتک 
اختیار میں ھے ۔ ساری ھوائیں ء مع اس سموم کے جو اندرونیق علاقے 
سے چلی ےہء اس ىی تابع ہیں ۔ اس کے بچاری کی بود و باش پہاڑ کی 
سب سے اونچی چوٹی پر ایک مکان میں ہے ء جہاں وہ بڑڑے بڑے 
مر‌تبانوں میں ھوائیں بند رکھتا ےہ ۔ بارش کے لیے بھی اسی سے 
درخواست ى جاتی ہے اور وہ طلسموں کا اچھا خاصه کاروبار کر لیتا 
ہے جو چیتے کے دانت اور ناخن پر مشتمەل ہوتے ہیں ۔ اگرچہ اسے بڑی 
طاقت حاصل ہے اور حقیقت میں وعی اس علاقے کا ااصل سرداز ھے ء 
لیکن اش کے لیے اپنے معبود فتیش کے ضابطے کی رو سے هر وقت اپنے 
پہاڑ پر رھنا بروری ہے ؛ جس کی چوٹی پر اس کی ساری عمر بسر ہو جاتی 
ہے ۔ سال میں صرف ایک بار اہے خرید و فروخت کے لے بازار جاۓ 
کی اجازت ے اور اس صورت میں بھی وہ کسی عام انسان کے جھونپڑے 
میں قدم نہیں رکھ سکتا اور اسی دن اس کا اپنے پہاڑی مسکن کو لوٹ 
آنا ضروری ے ۔ گاؤں کا نظم و لنسق اس کے ماتحت سردار چلااۓ 
ہیں جن کا تقرر اسی کے ہاتھ میں ہے ۔ افریقہ کی سلطنت کانگو میں 
ایک پیشواۓ اعظمَ تھا جو چیٹوے یا چیٹومے کہلاتا تھا ۔ اس کو 
وعاں کے نیگرو خداۓغ ارض و س| سمجھتے تھے ء اس لیے جب تک 
وہ اپنی فضلوں کا مر پیش رس اس یىی نذر نہ کر دیتے ایک دانە منە 
میں نه رکھتے ۔ آنچیں یه اندیشه تھااکهھ اگر وہ اس دستور ہے 
احراف کریں تو ان پر طرح طرح کی مصیبتیںٴنازل هو جائیں گی ۔ جب 
وہ : اپنے علاقے کے دورے پر نکلتا تو سارے شادی شدہ لوگوں کو سخت 
اعد ائئشی کنا پڑتا ہ کڑوں کا رو کوں کا تال جاک امن وت 
چنسی مواصلت یا بد پرھہیزی ان کے حق میں مہلک ثابت وی ۔ یز 
انھوں ۓ سمجھ رکھا تھا که. اگر چیٹومے طبعی موت سے تو. ساری 
دنیا. برہاد اور زمین ء جو اسی کی قوت اور اہلیت کے سمپارے قائم ے ء 


۳ 


نیست و نابود ہو جااۓ کا ۔ جس وقت اھل هسبانيه نبٔی دنیا ی تسخی 
کرےۓ گئے ہیں تو وہاں کی نم وحشی توموں میں جاپان کا ا مذھبی 
نظام حکومت قائم تھا ۔ خاص کر زاپوٹیکوں کا مذھبی پیشوا میکاڈو 
سے غالپاً قریہی مشابہت رکھتا تھا ۔ یەرروحانی حکم ران جو خود بادشاہ 
کا سب ہے زبردست حریف تها؛ سلطنت ہے ایک بڑے شہر یوپ آ کا 
مطلق العتان فرىاں روا تھا ۔ ببان کیا جاتا ے کہ اس کے تقدس و حرمت 
کی کوئی حد؛ٴنه تھی۔ اسے ایک دیوتا سمجھا خاتا تھا زنی 
اس قابل نہ تھی کہ اس کا بار آٹھاۓ اور نە آفتاب کی روشنی اس ک 
شا رہ تا خا باتع تھے اہو وہ زمین پر قدم رکھ دیتا تو اس کی سخت 
سے حرتی ہوتی ۔ اس کی پالکی کو جو عہدہ دار اپنے کندھوں پر 
اُٹھا کر لے جاے تھر ان کا تعلق بایت اعلوا خاندانوںن نے مواتا جا 
وہ آس پاس کی کسی چیز پر نظر آٹھا کر نە دیکھتاء اور جو کوئی اس 
کی بار کا میں حاضر ھوتا منہ کے بل زمین پر کر پڑٹا ۔ اےے یه خوف 
ہوتا کہ اگر اس جلیل القدر ہستی کے سامے پر بھی اس کی نظر پڑ جاۓ 
تو موت اس کا گلا دبوچ لے کی ۔ زاپوٹیک پیشواؤں پر ضبط نفس کا 
ایک ضابطه عائد هوتا ء خاض کر مذکورۂ بالا بڑے پیشواء پر ء لیکن 
میں کچھ دث ایسے ہھوۓے جن میں رقص و طعام کی عام 
معحفلیں منعقد عوتیں ۔ ان موقعوں پر بڑا پیشوا کے ای ست هو جایا 
کرتا تھا اور اس حالت میں ء جب کہ اس کا تعلق نە زمین ہے نظر 
آتا اور نہ آان سے ء ایک نہایت حسین دوشیزہ جو دیوتاؤں کے لے 
وقف ہوتی ء اس کی خدمت میں لائی جاتی ۔“؛ اگر اس پیشوا سے اس کے ہاںن 
لڑکا پیدا ھوتا تو آس کی شہزادے کی طرح پرورش کی جاق اور سب 
سے بڑا لڑکا اپنے باپ کی مسند پیشوائی کا وارت بن جاتا ۔ اس پیشواء 
سے جسو مافوق قوتیں منسوب تھیں ان کیٴ صراحت نہیں کی گئی 
ے لیکن :غالبا وہ ویسی ھی کچھ تھیں جن کے میکاڈو اور چیٹومے 
حامل تھے ۔ 


ظاھر ہے که جاپان اور مغربی افریقه کی طرح ء جہاں بھی بادشاہ 
یا مذھبی پیشواء کے متعلق یه خیال کیا جاتا هو کە فطرت کا نظام بلکہ 


ے۳6 


دیا کا وجود اس کی ذات سے وابسته ھے ء وہاں لازمی طور پر اس 
کی رعایا یا عقیدت مندوں کو اس ہے به یک وقت ے حساب برکتوں 
کی توقع بھی وگ اور ے حساب آفتوں کا خطرہ بھی ۔ ایک طرف 
لوگ بارش' اور ,دعوپ کے لیے ۶ جو زسین, کے ہل کو و شی ےء 
ہوا کے' لے جو جھاروں :کو ٹھیل 'کے ان کے ہلگ کے ماحلون کی 
طرف :لاق ےے ١‏ بلکہ اس سخت .زمؾق کے لیے بھی جس پر وہ چلتے 
پھرۓ یں ء اپنے بادشاہء کے رھہین منت ہوتے عیں ۔ لیکن دوسری طرف 
وہ جو کچھ دیتاے اس سے ہاتھ بھی کھینچ سکتا ے اور اس کی 
ذات: چو فطرت کا دار و مدارکچھ اس طرح ھوتا ہے ء جن قوتوں کا وہ 
حور ہوتا ے ان کا توازن اس قدر نازک چیز ہوق ہے کہ اس ک 
خفیف سی ے ضابطق بھی ایک ایسی ہل چل میا سکتی ےہ جس سے 
زمین ى بنیادیں متزلزل عو جائیں ۔ اس طرح اگر بادشاہ کی ذرا سی 
غیر ارادی .حرکت سے .بھی فطرت میں خلل پڑ جاتا هو تو اس قیامت 
کا اندازہ لکانا کچھ مشکل نہیں جو اس کی موت ہے بربا ہوق ھوگ ۔ 
جیسا کہ ہم دیکھ آۓے ہیں ء چیٹوہے کے متعلق یه خیال کیا جاتا 
تھا که اس کی طبعی موت ہے دنیا کی ممام چیزیں ملیا میٹ ہو جایق 
ہیں ۔ لہذا ظاعر ہے کہ لوگ ابنی جان کی سلامتی کی خاطر جو 
بادشاہ کی کسی جلد بازانه حرکت اور اس سے بھی بڑھ کر اس ک 
موت ہے جوکھوں میں پڑ سکتی ہو ء بادشاہ ہے ان ضوابط یىی سخت 
پابندی کراے ہیں ؛ جن کی تعمیل خود اس کے حفظ اور اس کے 
نتیجے میں اس کی قوم اور دنیا کے تحفظ کے لیے ضروری سمجھی جاق 
عیں ۔ یه خیال که قدیج عہد کی سلطنتیں ایسی مطلق العنان بادشاعتوں 
ہے عبارت هیں جن میں لوگ بادشاہ کے لیے جیتے ہیں ء زیر بث 
ملوکیتوں پر قطعی منطبق نہیں ہوتا ۔ اس کے بالکل برعکس خود 
بای رو کور ہیں کن و موہ وا ہیارک ے جب کک وی فتارں کے 
نظم و ضبط ہے لوگوں کو قائدہ پہنچا کر اپنا قرض انام دیتا رھتا 
بے ء اس کی زندی قابل قدر ہہوتی ے اور جوں عی وہ اس فرض کی 
تکمول نے فاص و کے زی کون کی ساری عقیدت اور حِذَبڈ خدمت و 


رم۳ 


جاں نثاری نفرت و حقارت میں بدل جاتا ےے اور اسے بڑی:ے آبروئی کے ساتھ 
موقوف کر ذیا جاتا ے ء بلکھ وہ شاید ابی جان سلامت لے جانا بسا 
غنیمت سمجھے ۔ اس طرح جو ہستی کبھی کسی دیوتا کی طرح بی تھی ء 
اب ایک رم کی طرح قٹل کر دی جاق ىے ‏ لیکن لوگوں کے روے 
کی یە تبدیلی متناقض یا متلون مزاجی کا نتیجہ نہیں ہوقی ۔ اس کے برعکس 
بادتاہ کے ساتق ان جا بدلا:ھوا ”رز ععل 'فطعا ‏ منامب "اور لات کی 
مطابق ھوتا نے ۔ اگر ‏ بادشاہ ان کا دیوتا ہے تو .وہ ان کا محافظ بھی 
ہے یا ھوتا چاعیے ۔اگر وہان کا :تخفظٴ نہ :کر سکتاٴ تو٢‏ اے : ایَسے 
شخص کے لیے ۔جگہ ۔خا ی ۔کر دینی چاہیے جو اس کا اھل ہو ۔ تاہم 
جب تک وہ ان یی توقعات پوری کرتا وختا ہے ء لوگ اس کا سے انتہا 
خیال رکھتے ۔ھیں اور خود .ہے ۔ بھی انتہا درجە محتاط رھنے پر مجبور 
کرتۓے ہیں ۔ اس قسم کا .بادشاہ آداب و رسوم کے بندھنوں . میں جکڑا 
هوتا اور آ٘س کے گرد بندشوں کا۔جال بچھا۔ھوتا ے ء جن ہے اس ک 
شان بڑھانی یا اسے آرام پہنچانا مقصود :نہیں ھوتا ء بلک ان ک غرض و 
غایت یه -ھہوق ہے کہ بادشاہ کو ایسے افعال سے روکا جااۓ جن .سے 
نظم فطرت برغم هو یَکں ٹوا برپا ھوۓ اور خود۔اس ک ذات ء قوم 
اور سنسار سب کے نیست و نابود ہونۓ کا خطرہ هو ۔ ان پابندیوں 

سے بادشاہ کی آسائش میں اضافه هونا تو درکتار ء اس کے ایک ایک فعل 
پر-قدغن: لگ کر اِس:کی۔آزادی کا خاتمه :هو جاتا رے اور.۔اس ‏ کْ زندگ 
ایک وبال جان .اور مصیبت بن کر وہ جاتی ہے ۔ 


پیان کیا جاتا ے کە لوانگو کے مافوق الفطرت بادشاعوں میں جس 
کی طاقت جتنی زیادہ ہوق ےے اتۂ تےھی زیادہ ٹیبو اس پر عائد ہوتے ہیں ۔1 4 
اس کا چلنا پھرنا ء کھڑا هونا ء کھانا پیٹا ء سونا جاگنا ء غرضکە هر فعل 
منضبط ھوتا ھے ۔ یه قدغنیں سلاطنت کے وارث پر یوں تو بچپن می سے لی 
ہوتی ہیں ء لیکن جیسے جیسے یا ا ا 
تعداد میں اضاقه عوتا جاتا ےے جن کی پابندی اس کے لی کی ۔ر٘تھت۔ 
”تا آںکہ جب اس کی تخت نشیئی کک نوبت آتی ےہ تو وە سر تا پا 
زموم 3 اختاعات کی زض رون 20 0 0 ای 


۹ 


میں :جس کی ”ڈھلائیں ھر طرفف سبزے ہے ڈھہکی رھتی ہیں ربایااگی 
جھؤنپڑژیان اور یام '(رتالو) کے“ کھیت پھیلے- ہوۓ میں جو' وعان کے 
بادشاہ فرئانڈوپو کی راج دھانی ہیں ۔ یہ پر اسرار ہستی اپنے حرم ک 
چالیس عورتون کے ساتھ اس جوالا مکھ کی تہہ میں رھتی ہے اور کہا 
جاتا یھ که چاندی کے قدیم سکوں سے اس کا جسم. ڈھکا :ھوتا ھے ۔ 
اگرچہ وہ ایک نرا وحشی ہے لیکن سانتا ازابیل کے هسپانوی کورنر ے 
کہیں زیادہ اثر و اختیار رکھتا ہے ۔ بوبیوں یا اس جزیرے کے اصلی 
باشندوں کی قدامت پسند روجیں اس کا جزو ذات ہیں ۔ اس نۓ کیھی 
)کسی سفید فام:آدمی :کو۔نہیں دیکھا اور سارے بوپیوں کو اس بات کا 
یقین ہے که اگر: وہ کسی زردی مائل چہرے کو دیکھ لے تو فالفور 
اس کی سوت واقع هو جاۓ ۔ ائے سمندر کی دید کا .یارا نہیں ء بلکه کہا 
جاتا ے کہ وہ سمندر ی طرف دور ے بھی نہیں ڈمکی سکا اور اس لیے 
وہ اپنے جھونپڑے کے تاریک زنداں میں انی زنبق کے دِت کاٹ دیتا 
جے ۔ آمِں نے یقیناً ناحل پ رکٹھی, قدم نہیں رکھا ۔ اہی مسکٹ اور چھری 
کے سوا وہ سقید فامؤں کے ہاں .,ک کوئی چیڑ استعال نہیں کرتا۔ 
یورپین کپڑے کو وہ چھوتا بھی .نہیں اور مباکو ؛ شراب بلک مک 
چت سے اسے ثفرت ےے'۔ 


سلی وکوسٹ کی ایو زبان بولنے ۔والی قوموں میں ”'خود :بادشا 
ھی پیشواۓ اعظم ھوتا ھے ۔ اپنی اس حیثیت میں خاص طور پر اکلے 
زساۓ میںء رعایا کی اس تک رسائی ممکن نه تھی ؛ صرف رات کو غضل 
وغیرہ کے لیے اسے اپنی قیام:کاہ سے نکلنے دیا جاتا ۔ سواۓ اس کے خاص 
مایندے یعنی. نام نہاد ٭سرئی بادشاہ؛ اور تین منتخب اکابر کے کسی 
کو اس ۓ گفتگو کی اجازت نہ تھی اور انھیں بھی اس کی طرف پیٹھ 
پھیرے بیل ى کھال پر بیٹھنا پڑتا ۔ وہ کسی یورپین یا گھوڑے کو 
دیکھ نہیں سکتا اور نه سمندر کو ء اور اس وجہ سے اسے چند لمحوں 
کےا لئے می ایی ا رلع+ دغاق فا قد بلعل تال ےی اجازت :قد تھی ۔ 
حال میں ان پابندیوں کؤ پس پشت ڈال ڈیلگیاجتی 4۰ خود شاہ داعومی 
کے لیے سُمندر کا دیکھنا ممنوع سے اور اسی صورت سے گنی کے شاھان لوآنکو 


۴ٰ۰ 


اور گریٹ آرڈر! کے لیے بھی ۔ داعومی کے شال مغرب میں آیو نامی 
لوگ سمند رکو دیوتا مانتےھیں اور مذھبی پیبشوا انھیں. اور ان کے بادشاء 
کو ڈراۓ ایس کہ آگڑ اتھوں ےۓ کبھی, :شمندرا کی طرف: دیکھنۓے کی 
جرأت کی تو ان کی قضا آ جاۓ کی ۔ اسی طرح سینیگل میں شاہ کیور کے 
متعلق یه عقیدہ ے کە اگر وہ دریا یا آب ناۓ کو غبور کر جائۓ تو 
ایک سال کے اندز اندر اس ی موت یقینیٰ ے -۔ماشونستان: ‏ کے سرڈار 
حال تک بعضن درییاؤں ء خاص: کر رو رکوی : اوز نیاورزی کو 
عبور کرۓ سے گریز کرتے تھے اور کچھ عرصہ ‏ پیشتز تک ان کا 
ایک سردار اس ذستور کا سختی سے پابند تھا۔۔ یە ”'سرذار کسی صورت 
میں دریا کو عبور نہیں کرے کا ۔ شدید ضرورت کے وقت ہے آنکھوں 
پر پٹی باندۃ کر ہو حق مجاۓ اور کاتۓے بجاے لے جایا جاتا تھے ۔ اگر 
وہ دریا میں ہے چل کر گزر جائۓ تو اندھا ہو جائۓ کا یا مس جائے کا 
یا بہر حال اس کی سرداری تو یقیناً ختم ہو جاۓ گی ۔“:؛ اسی صورت ہے 
جنوبی مدغاسکر میں مہافالیوں اور ساکالاویوں کے چند بادشاعوں کو 
کشتی میں سندر پر جاۓ یا بعض دریاؤں کو عبور کرنےۓ کی مانعت 
ہے ۔ ساکالاویوں کے ہاں سردار ایک مقدس ہستی ہے لیکن خاقان چین 
کی طرح اس پر ہے شار قدغنیں لگی ہوئی ہیں ء جو اس کے روتے کو 
ضابطے کے اندر رکھتی یں جب تک جادوگر قال نیک کا اعلان نە 
کر دیں ؛ وہ کوئی کام شروع نہیں کر سکتا ۔ اہے گرم کهانا کھاۓ اور 
خاص دنوں میں اپنے جھونپڑے سے نکلئے کی اجازت نہیں وغیرہ وغیرہ ۔؛ 
آسام کے بعض پہاڑی قبیلوں کا سردار اور اس ک ببوی دونوں غذا کے 
معاملے میں متعدد ٹیبوؤں کے پابند یں ۔ چنان چە ان کے لیے بھیٹس ء 
سوریکتے: کا گوشتں) سغی یا ماٹرکھانا حرام ہے ۔ سردا ر کو عفیف و 
پاک باز یعنی صرف ایک عورت کا شؤوعر ھونا چاھے اور اسے عام 
یوم حرام ک شب اپنی ببوی ہے علیحدہ رھنا چاھے ۔ ان قبائل کا ایک 
کروہ ایسا بھی ہے جس کو کسی غیر کاؤں میں کچھ کھاۓ کی اچازت 
نہیں اور اسے خواہ کتنا ھی اشتعال دلایا جاۓء, وہ من سے کا ی نہیں 
نکال سکتا ۔ اس سے ظاھر کہ لوگوں کے خیال کے یة متوجب اگر سردار 


انس 


ات ین سے "کسی ابھی ٹیبو کی خلاف ورزی کرے تو سارے کاؤن :پر 


قدیم شاغان اترستان'ء نیز لنٹر ء مٹیں‌ٹر کناٹ اور اف و 2 
صوبوں کے بادشاعوں پر بعض عجیب و غریب ٹیبو عائد ٭وتے تھے جن 
کی باضابطه پابندی پر قوم و ملک اور خود ان بادشاھوں کی خوش حالیى 
منحصر سمجھی جاق تھی ۔ اس طرح مثلا ایرن کی قد راج دھانی تارا میں 
آثرشتان کے بادشاء پر بسثر میں افتانِ طلوع نہیں ھوتۓ دیا جاتا تھا ۔ اس 
ا ا بریگھ کے مقام پر سواری ہے اترئاء مغرب کے بعد ماگھ کوثان کے 
علاقے ہے گزرکر نکلنا ء گھوڑے کو فان چومبر پر ایڑ لکانا ء اس بیز 
کو جہاز پر پانی میں جانا جو یوم بہار کے بعد پڑے اور یوم اولیاء کے 
بعد والے منگل کو آتھ سیگھنے ہر اپنی فوج کے راستے سے الگ هو جانا 
ممنوع تھا ۔ لس ٹر کے بادشاہ پر یه پابندیاں عائد تھیں کهە نه وہ بدھ 
کے دن ٹوآتھ لیگھین کی طرف بایان ہاتھ کے گھوم سکتا ء ڈوتھیر 
(ڈوڈر) اور ڈبلن کے درمیان سر۔ایک طرف ڈالے سو سکتا ؛ نو دن تک 
کوالان کے میدانوں میں پڑاؤ ڈال سکتا ء ڈبلن ی سڑک پر پر کو 
سف ز کر سکتا اور نہ ماگھ میسٹین پر ہے کسی کالے سموں کے گندے گھوڑے 
پر گزر سکتا ۔ شاہ منسٹر کو اس ى اجازت نە تھی که وہ ایک پیز بی 
دوسرے پیر تک لوخ لین والے جشن میں شریک رھ ء لیٹ ریکا میں 
کم کے سائنے افصاق نی کا کے آغا روز کرات کے وفت- دع وت اک کا 
نو 'دن تک سیور پر پڑاؤ ڈالے رے اور کابھران پر سرحد سے متعلق 
'کوی حجلس منعقد کرے ۔ کثاٹ کے بادشاہ: کو یوم اولیاء (یکم تومبر) 
پر صلح کے بعد اپنے کرواکن کے قدیخ خحل کے متعلق کوئی معاعدہ 
تھے داغ دلو ک ڑا پہننےء کسی بادانی رنگ کے کسی داغ داردی 
گھوڑنئے :پر سوار ڈال چیس کا سرسبز میدان؛میں نے گزرڑےۓ٤‏ سیگھین میں 
عورتوں کی کسی عفل می جاۓ ء آتھ گالٹا کے مقام پر دو کھمبوں کے 
درمیان کسی کانۓ گھوڑے پر دوڑ کا مقابله کرۓ کی اجازت نھ تھی ۔ 
شاەالسٹر کے لے ڈال اریڈے کے نوجوانوں کے راتھ لان والے گھوڑوں 
کے میلے میں شرکت کرناء مغرب کے بعد ان سیلیخ میں اڑۓ ھہوۓ 


بن 


پرندوں کی پھڑ پھڑاھٹ سنئی ء ڈیّرے مک ڈیرے کے بیل کا جشن منانا ء 
ما مارچ میں ماکھ کوبھا میں جانا اور شام سے لے کر بچھلے پھر تک 
بکنیمہڈ کا پانی پیٹا ممتوع تھا ۔ اگر شاھان آئرستان ان رسموں اور 
ا جیسی اور بہت سی رسموں کے سختی ہے پابند رھتے جو نہایت قدیم 
زماۓ سے چلىی آ رھی تھیں ء تو یقن کیا جاقا تھا کہ ان پر کوئی افتاد 
نہیں پڑے گی اور وہ نوے برس تک بڑھاے کی صعوبتیں جھیلے بغبر 
زندہ رہیں گے ۔ ان کے عہد حکومت: میں وبا یا ےگ انبوہ جیسی 
کوئی آفت نہیں آۓ گی ء موسم خراب نہیں ھوکا اور زمین بەکثرت پھل 
پھول بیدا کرۓے ری ۔ زئیزڈ اگ انھوں ۓ ان قدیچ دستوروں کو ختم 
"کی دیا تو ملک میں طاعون اور قحط پھیل جائۓ کا اور موسم خراب 
ہو جاۓ کا ۔ 


شاعان مصر کو دیوتاؤں کی حیثیت ہے پوجا جاتا تھا اوران کی 
روزمرہ کی زندی کا کوئی جزو ایسا نہیں تھا جو معینہ اور غبر متبدل 
ضوابط کا پابند نہ هو ۔ ڈیو ڈورس کہتا ے ''سلاطین مضر کی زندیق 
ان ,غیر ذمهە دار بادشاهوں کی ,سی نه تھی جو من مافنی _کرتے ہوں ۔ 
اس, کے ہر غکس ان کی هر چیز قانونَ کی رو سے معین تھی ء نە صرف ان 
کے فرائض بلکە روزرہ ک زندگ کی ام جزئیات بھی ۔ بادشاہ کو رات 
دن از روۓ قواعد جو کچھ کرنا ھوتا اس کے اوقات مقرر تھے ۔ چناں چە 
جب وہ امور ملکت انجام دینے یا داد عدالت دی بیٹھتا تو اس میں 
مقررہ ساعتوں کا پابند هوتا۔ سچ تو یہ ےہ کە اس کے. غسلء 
چہل قدمی اور ملک کے ساتھ سوئۓ ء غر ضکەه ہر کام کا وقت معین تھا 
دستور کے یه موجب اسے سادہ غذا کھانی پڑیق ۔ اس کے لیے صرف بچھڑنے 
اور ھنس کا گوشت حلال تھا اور وہ مقررہ.مقدار سے زائد شراب نہیں. پ 
سکتا تھا ۔؟ تاہم ارے لیے یہ سمجھنے کی وجه موجود ہے کہ قدیم 
فرعون ان ضوابط کے پابند نہ تھے بلک وہ ان مذھبی بادشاعوں .پر 
عاید ھوۓ تھے جو تھیپیس۔ اور بیسویں سلطنت. کے آخری دور میں 
حیشه پر حکومت کرتۓ تھے ۔ 


بذھبی بادشاعوں پر عائد شدہ ٹیبو یا قیود ی ایک منمایان مثال 


۳ئ۳ 


انْ ضوابط زندگی میں ملتی ۓے جو روم کے قلیمن ڈیالس کے لیے مٹرر 
تھے اور جس ى ذات کو جوپڈر کی جیی جاکی تصویر یا آساق روح 
کے زندہ مجسے سے تعبیر کیا گیا ہے ۔ یه ضوابط حسب ڈیل تھے : 

۷ ری باو سک یں کے جس ہو ار فو ٹادئی کا اس اہی 
ممنوع تھا ۔ نە وہ مسلح فوج کو دیکھ سکتا ء نہ ثابت:انگوٹھی پہن سکتا 
اور نە اپنے کپڑوں میں کہیں گرہ لگا سکتا ۔ اسے آتش مقدمن کے سوا 
معتولٰ آ گل کر گھر' ے باعزٴ نکی -اجازٹ 'َة تھیٔ- وہ گیہوں 
کے آۓ یا خمیری روٹی کو ہاتھ نہیں لگا سکتا تھا ۔ ایے یکرے ء کتے ء 
کن کیج سم کی پھلىی ء: یا عشی پیچاں کو چھوۓ بلکة اس 
کا نام بھی لیتے کی مانعت تھی ۔ اس کا انگوز کی بیل کے تلے چلتا پھرتا 
منوح تھا اس کے پلنگ کے پایوں پر سی لی عؤق' ضرؤزیٰ تھی ۔- 
اس کی حجامت صرف آزاد آدمی بنا سکتا تھا اور وہ بھی کانسی کے 
استڑنے سے :اض کے کٹے عوتۓ:بال اواز ناخن کسی بھاگؤان ”یی کے 
تلے ذبا دیتے پڑے تھے ۔ وہ کسی میت: کو ھاتھ نہیں لگا سکتا تھا اور 
نہ اس جگه قدم رکھ سکتا جہاں کوئی جل کر عرا هو ۔ وہ متب رک ایام 
یا هولیڈیز میں کوئی کام ھوتا نہیں دیکھ سکتا تھا اور کھلی فضا میں 
برھنه سر نہیں رہ سکتا تھا ۔ اکر کسی اسیرکو اس کے گھر لے جایا جاتا 
تو اس کی مشکیں کھول دینی پڑتیں اور رسیوں کو چھت کے ایک 
چھید میں ہے کھینچ کر کلی میں پھینک دیتا پڑٹا ۔ اس کی بیوی 
قلیمٹیکا بھی' قریب قریب :اٹتھی ضوابط کی پابند تھی اور کچھ مزید 
ضوابط کی بھی ء جو صزف اسی ک ذات ہے مخغصوص تھے ۔ وہ یونانی طرز 
کے زینے ىک تین سیڑھیوں ہے زیادہ نہیں چڑھ شکتی تھی:۔ ایک خاض 
تیوھاز ہر'' اسے اپتے بالوں میں کنگھی کرۓ کی ممانعت تھی ۔ٴ اس ی 
چوتیوں میں ایسے جانور کا چمڑا نہیں لگ سکتا تها جو طبعی موت 
صا ہو ابلکہ وہ قربانی کے جانؤر کے چمڑے کی ۔ بتائی آجاتی تھیںك 
اگر اوہ بادلؤن کی گر جن لیّی:ٹو جب تک قربانی کی" صورت "ین کقارہ 


نە ادے 'دیی اس پز كیبّو عائد زھتاَ 


سی ایرالیوۓ (مغری افریقه کی) گریبو قوم کا ایک مذہبی پیشوا 


۴ٰ 

ے جسے بوڈیا کہا جاتا ےہ ۔ اس کا چند وجوہ کی بناء پرء جن کی کوئی 
حاض اھمیت نہیں ء یہودیوں کے زی“ اعظم سے مقابلة کیا گے ۔ اس کا 
تقرر نداۓ غیب کے پموجب عمل میں آتا ےہ اور اس کی مسند شینی 
پر جو دقت طلب رسموں پر مشتمل وق تھے ء اس کی تدعین کی جاتی ۓے۔ 
نشان منصہبی کے ا پر اس کے خنے میں کڑا پہنایا جاتا ے ۔ 
اس بے گھر ہے کواڑوںری ‏ توونیوں ور قربایہ کے کر ہہ ےک 
ملا جاتا ے ۔ سرکاری طلسم اور بت اس کی تحویل میں ھوۓ ہیںء 
جنھیں وه ھر چاند کی پہلی کو تیل اور چاول کھلاتا ھے ۔ اس کے 
اختیارات یوں کہنے کو تو بہت وسیع لیکن عملا نہایت دود ہیں 
اس لیے کہ وہ راۓ عامہ کے خلاف کوئی کا کویۓے یک ےرا ٹم 
کت تکتا اور ملک پر جو بھی آقت آتی ےے اس کا وھی ذمة دار قرار 
پاتاے ء جس میں اس کی جان کی بھی خیر نہیں ہوتی ۔ اس سے توتع 
رکھی جاق ہے که وہ زمین کو زرخیز کرے ء لوگوں کو صحت 
بخنتے ء نخس ظط خطرہ نە پیدا ہوڑۓ دے اور دفع سحر کرتا رے۔ 
اس ى زندق بعض ٹیبوؤں کے شکنجوں میں جکڑی ہوق ےہ ۔اس طرح وہ 
سواے ابی سرکازی قیام کہ کے, کسی اور مکان ہین سو نہیں سکتا ۔ 
یہ مکان سند نشیی کے موقع پر اس کی رسم تد ہین کی مناسبت ہے 
”تدھین شمدہ مکان؟“ کہلاتا سے ۔ اہے شاھراہ پر پائی پینے ک اجازت 
نہیں ۔ شہر میں جب تک کوئی میت موجود ہو وہ کچھ کھا نہیں 
سکتا اور ن٭ کسی یموت پر آنسو چپااتکتا ےت اکر وہ ابی بشوائی 
ی مدت کے دوران میں ص جائۓ تو اس کا راتوں رات دفن کیا جانا 
ضروری ہے اور اس کی تدفین کی خبر صرف چند آدمیوں کو ہو سکتی 
ہے اور جب اس کی موت کا اعلان کیا جاۓے تو کوئی اس کا سوگ نہیں 
منا سکتا۔۔ اگر وہ میسی (یسی یا ماتکوق د ایکم درعت جو افرره یت 
پایا جاتا ے اور جس .یی چھال کا زھریلا جوشاندہ جھوٹ سچ کے 
اسان ' کے لے۔ ملزنتوں' کور یا جا تارف ئا ا 0ک 
8 آزمائشی زھر سے میا مو اتو اسے کسی ہہتے ہوۓ چشے میں 

دفی> اکو کا دا ھی 


انف 


جنوبی ہند کے ٹوڈاؤں میں اس پوتر گوالے پر جو شیر خانہٴ مقفس 
کے پروہت کے فرائض انام دیتا ےہ ء اس کے اس منصب کی میعاد کے 
دوران میں جو کئی سال کی ہوتقی ہے ء طرح طرح کی تکلیف دہ اور 
کیا بار,پابندیاں عائد وق ہیں ۔ چناں چە اس کو مقدس شەر خاۓ پر 
رھنا پڑتا ے اور وہ انی ھتان کش عام گاؤں میں نہیں جا سکتا.۔ 
اس کا جرد ہونا ضروری ےے اور اگر وہ شادی شدہ هو تو اہے اپنی 
بیوی کو چھوڑ دینا چاعے ۔ اس مقدس گوالے یا اس کے شیر خاۓ کو 
عام آدمی کسی صورت میں نہیں چھو سکتا .اس اقسم کی اچھوت 
۔چھات سے و٥‏ اس قدر جس ہو جاتا ے کەه اسے اپتے عہدے سے ھاتھ 
دھونا پڑتا ےے ۔ اس گوالے تک عام.آدمیوں: کی ہفتے میں صرف دو ذن یعتی 
پا اور نات کو رسائی ‏ وا نکتی+ ئا ۔اور دوک مین :اگو کملی الکو 


اس سے کو کام۔-پڑ جااۓ تؤ: ائے+دور ۔کھڑے کھڑے (تقریباً۔ دو 
فرلانگ کے۔فاصلے ہۓ) گوالے سے بہ آواز:بلغد+اپیٰ بات کہہنی آچاعیے:۔ 


نیز جب ۔تک وہ۔اس متب رک .متعصب پر .فائز رھتا ے ٭ اپنے بال٠‏ یا ناخن 
نہیں کٹوا سکتا ۔۔وہ پل پر سے کبھی دریا پار نہیں کرتا .بلک چل کر 
صرف خاص گھاٹوں سے |ایے عبور کرتا ھ:۔ اگزا اس ک بزادؤی میں 
کوئی س جاۓ تو وہ اس کی نتجہیز و :تکفین میں شریک. نہیں عو سکتا ء 
تاوقتیکھ وہ اپنے :منصب سے مستفقی -ھو کر 'اعلیلٰ گوالے سے ایک 
سعموی انسان کی حیثیت نە اختیار کر لے ۔ بلکہ. ایسا۔معلوم ہوتا نے که 
اگلے زماۓ۔میں جب کبھی۔برادری۔میں کوئی موت ھوق تو اسے اپتے 
شر 2کا کک رون سے دستا برذا رخ جانا بڑتا۔-۔تاھم _یه پابندیاں بە حیثیت 
بجموعی صرف اعلول دوجے کے گوالوں: پر ھہوقی :ھیں ۔ 


(ر) دی آواز ادنوی ات ار اف یىی علیعبقے بنشت 
پیشوائی یا شاعی سے. جو ناگوار پابندیاں وابسته,تھیںء ان کا جو اثر عونا 
تھا وہ.آخر ہو کے رھا ۔ لوگوں, نۓ یا تو اس منصب کو قبول کرۓ 
سے انکار کر دیا جس کی وجه ے وہ معطل ھوٴ کر رہ گیا یا پھر جنھوں 
ۓے اسے قبول کر لیا وہ اس کے بوچھ کے تلے دب کر حض مزغۂ گوشت 
اور تیاق و کر رہ گئے اور ان کے مفلوج هاتھوں ہے عنان حکومت چھوٹ 


۲ 


کر ایسے آدمیوں کے قوی ھاتھوں میں کا وو جنھیں بادشاہ کے لقب 
وھ بغیر صحیح معنی میں سارے شاھی اختیازات حاصل رے ۔ بعضن 
ملکوں میں اختیارات اعلیل کے اس انقطاع کے مستةڈل صورت اختیار 
و تی ء جہاں خالص مذہبی قسم کے فرائض تو قدیم شاعی خاندان کے 
پاس پوت اور سول حکومت کسی تی اور طاقت وز' نسل کے 'ھاتھون 
میں معتقل وی ى 


مثال کے طور پر اس کتاب کے کسی بچھلے باب میں ھم یہ دیکھ 
چکے عیں که کمبوڈیا میں آگ اور پانی کے بادشاعوں کے منصب 
اکر ان : کے وزٹ 


مت ص 


میں مل وکیت کا بالا”خرٴ خا مه هو گیا اس لیے کە کوئی اس ,دوش 








پر زبردستی ٹھونستے پڑے ہیں ء اور جزیرہ سیویج 


امتیاز کو قبولتا نہیں تھا ۔ مغربی افریقہ کے بعض حصوں میں جب بادشاہ 
صتا ہے تو اس کے جانشین کے تقرر کے لیے خاندان شاعی یىی ایک 
خفيه محجاس منعقد ھوقی ے اور وہ شخص جس کا ۔انتخاب, کيا جاتا بے ء 
اچانک گرفتار کر لیا جاتا ے اور باندھ کر فتیش خاۓ میں پھیتک دیا 
جاتا ہے اور جب تک وہ مت و تاج قبول کے پر آمادہ نہ ھو جاۓ 
اس میں مقید رھتا ہے ۔ بعض وقت تخت و تاج کا یه وارث اس جبریه 
اغواز سے رای سیل تال لیت ا ھت ایکا_ ھدام وا ردار کاتتاق 
٭شہور ہے کە وہ اس بات کا عزم بالجزم کیے مسلح پھرا کرتا, تھا 
کكە ات اسے تخت پر بٹھاۓ یىی خوش کی کی سو لی اس کا جواب طاقت 
سد لاق آواریرظ رگ فو تام اکن ای سک2 
منتخب کیا جاتا ہے ء اپنے لیے تاج پوشی کی رات اہے ٹھونکنے کا حق 
حفوظ رکھتے۔ ہیں اور اپنے اس آئینی حق کا استعمال اس نیک نیٹی ہے 
کرے ھیں که بادشاةٴ سریر آراۓ ساطنت' هو کر تیادہ عرطه "نین 
پنپ سکتا ۔ لہذا جب بڑے سرداروں کو کسی شخص ہے عداوت ہو 
اور وہ اس سے پیچھا چھڑانا چاغیں کو اک اپتا بادیاہ: متشحشنتں کی لیتے 
ہیں ۔ پہلے یه دستور تھا کہ کسی شخصض کے شاہ ایرالیو ۓ منتخب 
کے جائۓ کا اعلان کر نے ہے قبل اسے زنجیروں میں جکڑ دیا جاتاٴء 
پھر رغیریں توڑ کو اسے شاعيی خلعت پہنا دیا جاتا۔ اور جلال پادشاعی 


ے۳۵ 


مقام اذیا کا بلھو ‏ رھ لوہ تھا تاھد یه ناض باچگا مس 
نہیں کە سی ایرالیو ۓ میں جہاں اس قسم کے دستور جاری آرےےہ ہیں 
'”مانڈنگوؤں۔ اور سویژیوں کے باندشاغوں کے سوا شاید ھی کوئی 
بادشاہ اپنے زیر نگی علاقے کا باشندہ هو ۔ عارے اور ان کے خیالات 
میں اس قدر بعد ے که ان کے ہاں بہت :کم :لوگ اعزاز شاھی کے 
خواعش مند ھوتے یں ؛ اور تخت و تاج کے لیے مسایقت کا تو ذ کر تک 
سننے میں نہیں آتا ۔)؛ 
3 
سو ام 2مہ لد انا پان 7 الو تھافتا اببدات مان 
ار اغَاٰا کا٭اعزازً:ازر' باڑ ا ے مز خوان چو نامعن ٣رزات‏ ارے 
ہیں اور ٹائی کونوں کے عروج کے متعلق ء جو مدتوں ماک کے دنیوی 
بادشاہ رےےہ تھے ء یه تحقیق ھوا ےہ کە کسی میکاڈو ک ۔اپنے تین 
الہ ہے رب ہیں و تخت و ةقاج ہے دست برداری اس کا اصل سبہب 
تھا ۔ جب کسی غاصب ۓ اس شیر خوار شاعزادے ہے تخت و تاج 
چھین لیا تو یوری تومو نامی ایک جری اور با اصول شخص میکاڈو 
کی حایت کے لے”اٹها غاضبٗ کو شکسٹ ڈی او میکاڈو ئ بادشاغت 
کؤ براۓ نام بجال کر کے عنان حکومت خود سنبھال ‏ ی اور اس طرح 
ایے جو اعزاز خاصل ‏ ھوا تیاء وه انی نعل کے لے چھوڑ کر 
وک رک بتاء جک ذایٰ تو لهوىِْیّٰاضدیٰ کے تحت آھوا تک 
کے خاق کو یں سے لے اؤر اغلیت کے ٭۶اتھ“حکومث ؟کكکزتۓ- وج 
لیکن ان کا بھی وھی اتجام ہوا جو میکاڈوؤں کا هوا تھا ۔ اٹھی کی طرح 
وہ رسم و رواج اور ضابطے کے شکنجوں میں ایسےجکڑے گ ےکەکٹھ بتلی 
و کر رہ گئے ۔ یه اپنے علات کے زندان میں آبند روزسرہ کی فضول 
وسموں میں مشغول رھتے اور محلکت کے اصل امور ایک ریاستّی کونسل 
اتجام دیتّی ۔ ٹانکین (شا یل ویٹا نام) میں بھی مل وکیت: کچھ اسی ڈگر :پر 
چلتی رعی دی ہے ہے جس یق کی ودک اپنے پیش روؤں 
1 مانند احدیوں اور عورتوں یىی طرح کور تھی ء ماک نامی ایک 
اولوالعزم اور جان باز شخص نًۓ تخت سے آتار دیا اور ایک ادنول چھیرے 
سے ۔عامل- اعلیل بن گیا ن لیکن بادشاہ کک بھائی ٹرنگ نے اس غاصب 


۸ن۵ 
گی۔س ر کو ک اوز اپد یسر ہہ ری دیا ۔ تاہم آٌس 
نے بھی جملھ افواج کی مپہ سالاری کا منصب اعاول اپنے ھی قبضے میں 
رکھا جو نسا بعد نسل اس کی اولاد پر منتقل ھوتا رھہا ۔ اس کے بعد 
اگرچە بادشاھوں کا جاہ و حشم اور لقب سلطانی بر قرار رھاء لیکن ان 


کی امت تا ماما و کیا اکس سا انت توللک ۶ہ نے علؤں میں 
رھتے اور ادھر موروئی مپه عالار جو سارے اقتدار ے ال مالک تھے ء 
راج ,کرتے ۔ 


ایک پولیئیشیائی جزیرے. مانگائیا. میں مذھبی اور ہول حکومت 
گی زمامیں مختلف ھاتھوں میں تھیں ؛ جس کے روحانی فرائض موروی 
بادشاعوں کا ایکت سلسلہ انجام دیتا اور مادی امور وتتاً فوقتاً ایک اییے 
میردار۔ کے :ذمے :ہوتے جس ۔ےۓ جنگ میں فتج حاصل کی ہو ۔تاھم اس 
کی رسم: مسند نشینی کا بادشاء کے 022" انجام پانا ضروری تھا ۔ اسی 
طرح, ٹونگا میں سول فرمان روا کے علاوہ ء جس کا حق حکومت کچھ 
موروٹی اور کچھ جنگ میں اس کے کارھاۓ نمایاں اور سپاعیوں ی 
تعداد .پر :تی :تھا ء ایک مقبس سردار اعلول بھی تھا ۔ یه ایک 
سہا:دیوتا کی اولاد سمچھا جاتا تھا ء جس کی وجہ ہے اس کا رتبہ بادشاہ 
ہے بھی بلند.تھا ۔:سال میں ایک. مر تب فصل کا پہلا پھل ایک باضابطه 
رسم. کے ساتھ اس کی خدمت میں پیش کیا جاتا ۔ لوگوں کا ۔عقیدہ تھا 
کک اکر اسے یئ ہیں بن دی رجاۓ تو ان یں ددو اون کے خر یٹ 
نازل*ہو :جاۓ گا -:ایں کا ذکر خاض الفاظ میں کیا جاتا تھا جو 
کسی اور کے لیے استعال نہیں کیے جا سکتے ,تھے ,اور هر وہ چیز جسے وہ 
چھو لیتا مقدسر ں اور حرام ھو جاتی ۔ جب یە مقدسں سردار اور بادشاہ ملتے 
تو جب تک موغرالذ:کو چلا نه جاتا ؛ بادشاہ کو اس. کے احترام .میں 
تین سن ھتاہ اتا نت اکر در متدیں: الال .چوۓے . ک۔۔میب: اس کا 
ے انتہا احترام تھا ء :لیکن اس متبرک ھستی کو کوئی سیاسی اختیار 
حاصل۔ھ :تھا .اور اگر:وہ اہور ملکت میں دخل دینے کی :جرأت کرتا 
تو ا سے یه ڈر ۔لکا رھتا کہ بادشاہ کہہیں اسے دعتکار نە درے ,چو اصل 


اف 

حکم ران تھا اور جو بالاآخر اپتے اس آروحاق حریف کے کےچھاے چھڑانۓ میں 
کامیاب عو نیا ے 

مغربی افریقه کے بعض حصوں میں دو بادشاہ ایک ساتھ حکوم ت کر ے 
میں - ایک قتیش .بادِشاہ دوسرا سول ؛ لیکن اختیارات اصل میں اس 
ساحر یا پوجان بادشاہ کو حاصل ہوتے ہیں‌۔ موسم وغیرہ کا 
نظم وم ضظ اسی ہے ھاتھ میں ھے لور وی ھر چیری بندش کر کا 
ے۔ وہ اپنا سرخ عصلإ زمین پر رکھ دے تو کوئی ادھر سے گزر 
نہیں . سکتا م تی اور 'دنیوی اخثیارات ىق یه تتسم هر اس جگه ملتی 
عے جہاں حبشی کاچںن اپنی, اصلی حالت میں بای ہے ۔. لیکن داعوبہی 
اور اشاتتی کی طرح جہاںِ کہین حبشیوں کے معاشرے پر بیروتی 
اثروات "پڑے هیں ء وھاں ایک عی یادشاہ کے ھاتھوں میں دونوں سم 
کے اختیارات مرتکز رکھنے کا 3 پایا جاتا ے ۔ 

شرق الہند کے جزیرے ٹیمور کے بعض حصوں میں ہمیں اختیارات 
کی اسی قسم کی تقسم سے واسطهہ پڑتا ےہ جس کی فثال وسطی افریقھ 
کے سول اور ساحر یا فتیش بادشاہ پیش کرتے ہیں ۔ چند ٹیموری 
قبیلے دو راجاؤں کی حکوست کو تسلیم کرتے ہیں ء ایک معمولی اور 
سول راجا جو لوگوں پر راج کرتا ے ء دوسرا پوجان یا امتناع عائد 
کرۓ والا راجاء جس کے سپرد هر اس چیز کا انتظام ہوتا ےہ جس کا 
تعلق زمین اور اس کی پیداوار سے هو ۔ اس دوسرے راجا کو یہ حق 
حاصل سے کہ وہ کسی بھی سے کو منوع قرار دے کت امو کی 
اجازت کے بغیر نی اراضی زیر کاشت نہیں لائی جا سکتی اور کاشت کے 
وقت ان کا چند ضروری رسوم ادا کرنا ضروری ہے ۔ اگر فصل کو 
خشک سال ی یا کیڑا وغیرہ لگنے کا خطرہ لا حق ہو تو اس کی دہھائىی 
دی عاق نے ۔'اگرچه سول راجا سے اس کا درجہ کم تر ے لیکن حالات 
کی رفتار معین کرۓ میں اس کا بڑا عصہ ہوتا ہے ء اس لیے کھ اس 
کا دنیوی ۔شریک کار مملکت کے تمام اعم امور میں اسی ہے مشورہ لیۓ 
پر مجبور ےہ ۔ ٹیمور کے آس پاس کے راٹی اور مشرق قلوریس جیے 
چند جزیروں میں اسی قسم کا ایک روحانی فرماں روا موجود ہے جو 


۳۰ 


دیسی زبان میں ختلف القاب سے ملقب ےہ ۔ اس کے ان تمام القاب کا 
مطلب ”'زمین کا مالک“ ہے ۔ اسی طرح برطاتوی نیوگنی کے ضلع میسکو 
میں دو ذو سردار پاۓ 'جاے میں ۔ یہان لوگ 'عائدائثوت کا لحاظ ای 
دو گروعوں میں بٹے ھواۓ ہیں اور دونوں کا ایک ایک سردار ے ۔ ان 
دو سرداروں میں سے ایک کی حیثیت جنگی سردار کی سے اور دوسرے ک 
امتناع عائد کرۓ والے کی ۔ مؤخرالڈکر کا منصب موروئی. ے ۔ اس 
کا فرض یہ ے کە وہ جب کبھی کھوہرے' یاٴ چھاليه ی:قسم کی کی 
چیز کے استعال کی ممانعت ضروری سمجھے ء اس کی فصل پر امتتاع عاید۔ 
کرے ۔ اس سردار کے منصب میں عمیں شاید مذھبی سلطنت کے آغاز 
کے آثار نظر آ جائیں ء لیکن تا حال اس کے فرائض کی نوعیت مذھبی سے 
زیاذہ سحری ے اور ان کا تعلق مافوق قو توق کی اسّتالت کی جاۓ 
فصلوں کے ئنظم و ضبط سے ہے ۔ 


اٹھارواں باب 


روح کے جوکەم 


(( روح کا پالشتیا۔۔-متدرجة ‏ بالا مثالوں _ے. ہمیں یه :تا 
چلا ہے که مقدس'بادشاہ یا مذھبی رهن| اکثر ‏ نہایٹ ناگوار اوو صبر آزما 
پابندیوں یا امتناعوں کی زنیروں مین جکڑا ھوتا تے ؛ جن کا ایک بڑا 
مقصد ای معلوم عوتا ہے کھ ان کے ذریعے اس انسان ٠‏ دیوتا ک زندگق 
کو لوگوں کی:فلاح و بہبد کی خاطر: عحفؤظ رکھاٴ جاۓ .لیکن اگو :ان 
امتناعات ہے اس کي۔. جان کی سلامتّی مقصود ے تو یه سوال پیدا :ھوتا 
ہے کھ لوکوں کے خیال کے .موجب ان امتناعات کی پابندی کا خاطر خواہ 
نتیجہ کیسے برآمد ھوتا ے؟ یہ سمجھنے کے لے اس خغطرے کی توعیت 
ے واقف عونا ضروری ہے جو بادشاہ کی زندی کو لاحق ہو اور جس 
ے اس کو ان عجیب و غریب پابندیوں کے ذریعے عحفوظ رکھٹنا مقصود 
هو لہڈا عمیں یه معلوم کرنا هے کہ غیر ترق یافتة انسان موت سے 
کیا ساد لیتا ے؟ اس کی دانست میں اس کے اسباب کیا ہیں اور اس 
ہے کس طرح حفوظ رھا جا سکتا ے؟ 

جں طرح وحشی بالععوم ۔فطرت کی ہے جان اشیاء ے ظہور کو آن 
ذی حیات موجودات کے ععل کا نٹیجہ سمجھتا ہے ء جو مظاھر عالم مین 
یا ان کی پشت پر کارفرما یں اسی طرح وہ ذی حیات مظاغر کی 
بھی توجِیھ کڑتا تع ۔٭ه لمجھتا سے کہ اگر کوئی جانور سائس لیتا 


ہو 


راو 


اور حرکت کرتا ہے تو اس کا سیب صرف یہی ہو سکتا ےہ کہ اس کے 
جسم کے اندر کوئی چھوٹا سا جانور موجود ہے جو ائے حرکت دیتا 
رھتا ھے ۔ جانور کے اندر جو جانور یا آدمی کے اندر جو آدمی ہوتا ۓ 
وہ اس کی روح ہے عبارت ے اور جس طرح جانور یا آدمی کے عمل کو 
جسم میں روح کی موجودگی کا نتیجہ سمجھا جاتا ےہ اسی طرح نیند اور 
موت کو اس کی غیر موجودگی ہے منسوب کیا جاتا ھے ۔ نیند یا سکتھ 
روح کا عارضی طور پر جسم سے جدا ھونا ھے اور موت مستقل طور پر ۔ 
لہذا موت اگر جسم سے راخ کی مسستقل جدائی کا نام تہ تو اس ہے حفوظ 
رھنے کی صورت یة ےکھ یا تو روح کو جسم یہ نکلنے سے روکا جاۓء 
اور اگر وہ نکل ھی جاۓ تو اے اواپنس لاۓ کی کوئی یٹیتی تدییز اخثیار 
ی ٔااقع ومن اپالر کی سمل کیو خائو کرات ور کرک ار 
تدبیریں۔ اختیار کرتا ہے وہ بعض امتناعوں یا ٹیبوؤں کی صورت اختیار 
کیرال می یم ای ٹیبؤ حض ایسے ضوابط ہے عبارت غیں جن ہے روح 
کو جسم میں یا تو مستقل طوز پر موجود رکھنا متصود ے یا واپں 
لانا ۔ دوسرے لفظوں میں وہ جان کے عحافظ ہیں ۔ ان کلیوں کی اب 
مغالی ۃ کل ریت وخاجت اک اجائۓ ید 


ایک یوربی میلغ ۓ چند آسٹریلوی وحشیو کو سخاطب کرتۓ عوے 
کہا تھا ”میں ایک نہیں غوں بلکه دو عوں ۔۶“؛ یه سن کر وہ عنس 
پڑے ۔ تم جتنا چاھو ہنس لوٴ“ اس ملغ ۓ اپنی تقریر جاری رکھتے 
هوۓ کہاء ”میں تم ے کہتا هوں کە میں ایک کے اندر دو ھوں ۔ یه میرا 
بڑا سارا جسم جو تجھیں نظر آتا ےہ ایک ہے لیکن اس سے اندر ایک تٹھا 
سا جسم بھی ےے جو دکھائی نہیں دیتا ۔ یه بڑا جسم مس جاتا ےے اور 
سرد خاک دیا جاتا ھے : لیکن اس بڑے جسم کے مر ے وقت چھوٹا 
جسم پروا زکر چاتا ہے“ اس پر بعض وحشیوں. ۓ کہا,۶7ھاں ء هاں! 
ٹھیک ے؛ ہم بھی دو ہیں عارا بھی ایک چھوٹا سا جم سینے کے 
اندر لا ای زان گے پوچھا گیا که پر تید بعد ان کاوه 
چھوٹا سا جسم کہاں جاتا ہے تو ان میں سے بعض ۓ کہا کە جھاڑی 
کے پیچھے ء بعض ۓ کہا کہ سمندر میں اور بعض نۓ کہا کھ انھوے 


۳ہس 


خہر نہیں ۔ ھورانوں (جنوبی اس یکه کے باشندوں کا ایک قبیلھ) کا خیال 
تھا کہ روح کے سر ء جسم ؛ 'ھاتھء پاؤں سب کچھ میں اور وہ آدمی 
ککا'ایک:چھوٹا ما مکمل :خ موانہ ہے ے'اسکیموؤں کا عقیدہ ے کہ ”روح 
کی عیثت اس جسم می کی سی ہوتی بے جس نے اس کا تعلق هو ء :لیکن 
اس کا بدن ائسبتاً لطیف .اور رقیق قسم کا عو تا ے :ٴ4 نوٹکاؤں کے نژدیک 
روح کی شکل و صورت بوۓ کی سی ھےہ ۔ اس کا۔می کڑ آدمی کی چندیا 
ےد جب وہ یھی کھڑیآرمّیَ ےتو آدنی صحت مند اور توانا رھتا 
تھا مائیکن گر کی اوؤجھانہنۓ وہ سیدھی کھڑی نہ رہ سکے تو آدمی کے 
خواس ‏ جا زحتئٴ ‏ ہیں دریاۓ“ فزریزز کے تھلےعلاقے : کے .ا فیک 
قبیلوں کے نزدیک آدمی کی چار روحیں عیںء جن میں سے اصل روح بوۓ 
سے ملتی جلی عےے اور باق .تین پرچھائیاں یں ۔ ملایا والے انسان ک 
روح کو انگوٹھے کے برابر ایک بالشتیا تصو کرۓے میں جو رنگ ء 
روپ اور تناسب کے اعتبار ہے ٹھیک اس جسم سے مطابقت رکھتا ے 
جس میں وہ رھتا عو ۔ یه بالشتیا رقیق قسم کی ایک ایسی چیز ےہ جو 
حسوس کی جا سکتی ہے لیکن اس کے کسی مادی شے میں داخل ہوۓ 
سے کوئی خلل واقع نہیں ھوتا اور جو ایک جگه ہے دوسری جگھ تیزی 
ہے منتقل ہو سکتی ہے ۔ وہ سکتے ء نیند اور بیاری میں عارضی طور پر 
غائب رھتا ے اور موت کے بعد مستقل طوز پر ۔ 


بالشتیا اور آدمی یا دوسرے لفظوں میں روح اور جسم ایک دوسرے 
ے اس قدر قریبیٰ مشابہتِ رکھتے میں کهہ جس طرح۔بھاری بھ رکم جسم 
هھوۓ میں اسی طرح بھاری پھر کم یا دبلی پتلی روحیں بھی عوق ہیں ۔ 
اہی عہورت سے جس طرح وزفی ء هلکے . سے ادر چھوۓغ جسم ہوۓے 
ہیں ء اسی طرح بھاری ء ھلی ء لمبی اور چھوٹی روحیں بھی ھوق ھیں۔ 
چزیرۂ نیاس والوں کا خیال ہے کە ھر شخص سے اس کے پیدا ہوۓ 
ہے بیلے يہ پوچھا جانا ےھ كد لے کی سی ادرکتی اق وفع 
چاعیے اور وہ جِیں قدر بھاری اور لمہبی رح چاھتا ۓے وہ اسے مل جاق 
ے ۔ بھاری ہے بھاڑی روح چو کسی کو ملتّی ہے وہ تقریباً دس گرام کی 
ہوتی ھے ۔ آدمی کی عمر اتنی عی لمبی وی عے جتنی لمبی اس کی روح 


س- 


ہو ؟ جو بچے س جاتۓ ہیں وہ پست قامت روح ل ےکر آے ھیں۔ فجیوں کے 
ذڈھن میں ر۱ کے ہوۓ کا جو تصور ہے وہ ان رسموں سے واضح ہے 
جو اکیلو نام کے قبیلے میں جاری ھیں ۔ اس قبیلے میں جب کوئی سردار 
ص جاتا ے تو اس کی میتِ کو قیل, مل کر اور زیور پہتا کر نقیسن 
چٹائیوں پر لٹا دیا جاتا ہے اور چند خاص آدمیٰ جن کا موروئی_ پیش 
جنازہ برداری ہے ء اس سے چیخ کر یه کہتے ہیں ”'سردار صاحب! اٹھیے 
بس اب چلیں که آفتاب لب بام آ چکا, ے۔۔“'؛ پھر وہ اسے دریا پر لے 
جاےۓ ھیں جہاں روحوں کا ناخدا آن کر ناکیلوؤں ک روحوں کو دریا 
کے پار لے جاتا۔ ھے ۔ اس طرح_ جب وہ اپنے سردار کو اس کی آخری 
منزل ‏ تک لے جاے :ہیں. تو۔اپنے پنکھوں کؤ زمبن ‏ ہے لکایۓ روکھے 
یں تا کە ای پر سايه پکے رعیں ء اس لے جیسا کە : :ات میں سۓ اچک 
آدمی ۓ ایک سسیحی سبلغ کو سمجھایا ء ۶اس کی روح نٹھی سی جان 
ے “۶ پنجاب میں چو لوگ اپنے جسموں پر تصویریں کھدواۓ ہیں ان 
کا عفد ےہ کور ائیں کہ ہر کہا روح یعنی ”وہ نٹھا سا آدمی یا ننھی 
سی۔عورت“ جو تن خاى کے اندر: ہوتیق ےےء انھی نت و نکار کے ساتھ 
آسمان .پر جاۓ گی جو زندگی میں اس کے بدن کی زینت رے هھوں ۔ تاعم 
بعض صورتوں میں ؛ جیسا کہ آگے چل کر ہم دیکھیں گے ء انسانی 
روح کے بارے میں عام تصور یہ ہے کہ اس کی شکل و صورت انسان 
کی بجاۓ جانور کی سی ھوی ہے ۔ 


(۲) روح کی غیر حاضری اور باز طلی : روع کے 
متعلق بالعموم یه خیال کیا جاتا ے کە وه جسم کے قدرق چھیدوق ء 
خاص کر منہ اور نتھنوں کے راستے بج ثکاتی ہے ۔ لہذا سلیبیز میں بعض 
وق خی پکڑ ےکا انا یناز کے 7 دنیعوٰت ا کاف آور* پاؤق ا 7ا38 ایا 
جاتا ے تاکھ اگر اس ک روح بچ نکلتے ی کوشنش کرے تو اس کانٹے 
میں اٹک کر رہ جاۓ ۔ بورنیو میں دریاۓ بارام کے نواح میں رعنے والا 
ایک ٹیورک چند پتھروں کو جو آنکڑے ہے ملتے جلتے تھے ؛ اپنے سے 
چدا نہیں کرتا تھا ء کیوں کہ ان پتھروں ۓ اش کی روح کو بدن 


لً 


میں اٹکا رکھا تھا اور اس عارح ات کی بدولت اس کا روحانی؟حصہ جساق 
حصے سے علیحدہ .نہیں ھوۓ پاتا تھا ۔ جب کسی بحری دائک کو 
ساحر :یا طلسمگر بنایا جاتا: ھے تو _خیالِ ہے کہ اس کی انگلیوں میں 
آنکڑے لگ .جا میں ؛ جن سے وہ ساحر بننے کے بعد انسان کی رفح 
کی او کی پک لیتا ہے اور _.س‌ۓ والے کے جسم میں بھی دیتا 
سے ۔ لیکن ظاعر ے _که آنکڑوں کو دوست اور دشمن یہ ریچ 
پکوق پک کے لیے'استغالِ کیا جا سکتا ے۔ اس:اصول پر ,عمل کر ے 

هھوےۓ بور نیو کے سر شکار اپنے مقتول دشمتوں ی کھوہریوں کے برایر 
چویی آنکڑے۔ٹانگ د یتے هیں ۔ ان کا عقیدہ ےکهہ اس تدببر ہے انھیں اپنی 
لغاروں میں نئے سر آتار کر لانۓے میں مدد ملے کی ۔ ہیڈا ے طلسم گر 
کے اوزاروں میں ایک ھہڈی شامل عوق ہے جس میں وہ ورخصت 
تجوبے وا یل,روحوں کو بند کر لیتا ے اور جن لوگوں کے جسموں ہے 
وہ نکلی عوں ان میں واپس ڈال کر :انھیں دوبارہ زندہ کر دیتاے ۔ 
بمندؤوں کے, سّامنے اگر کوئی جائی لے لے تو وہ اس کا انگوئیا ۔ضرور 
تا جو کپ اویجک عقیدے کے بموجب ایسا کرۓ سے ووح مت کے 
راستے نکلنے. نہیں پائۓ گی ء ما زکوئی سائی (جزائر واشنگٹن . کے باشندۓ) 
آدمیی: کے سس نے وقت اس کا مت اون نتھنے_ بند کو یا زکہۓ تھے تاکە 
امس کا دم_ نہ نکلنے 'پاۓ۔ کہا جاتا ے کە نی وکیلے ڈونیا والوں کے 
ھاں بھی یہی دستور تھا ۔ نیز اسی مقصد سے فلپائن کے باگوبو بیاروں کے 
پہنچوں اور ٹخنوں میں پیتل کے .کڑے پہنا دیا کرۓے ہیں ۔ ادہر جنوبی 
اس یک کے: آئی ٹو اما سر ۓ والے شخض ى آنکھاء ناک اور من پر مہر 
لکا دیتے ہیں کہ کہیں اس یق روح نکل کر اپنے ساتھ دوسروں کی 
روحوں کو بھی نہ نکال لے جاۓ ۔ کچھ اسی وجه ہے جزیرۂ یاس والےء 


ڑا 


لو 


جو تازہ سردوں کی روحوں کو سانس سمجھتے ھیں اور ان سے بہت 
عائف رھتے میں ء مردے کے“ نتھتوں میں ڈائٹ لگا کر یا جیڑوں کو 
باندھ کر اض کی آوازہٴ روح کو تن ای میں "بن رکھٹۓہ کی کلقتی 
کر نے غیق ۔ آسٹریایا کے واکل بزا یہ کیا کرے تھے ک٭ کسی میت کو 
چھوڑ کر جاۓ ہے "کے کرم کزغ کو ہے ان کے کانوں میں رکھ دیتےتاکە 


لف 


اس ی روح جسم میں رے اور وہ وہاں ے اس طرح چمہت ہو جائیں 
کہ روح انھیں نه پا سکے۔ جثوبی سلیہیز میں دائی زچہ کے جسم سے ایک 
پئی ‏ خوب کس کر لپیٹٴدیتی ےہ ء اکہ زچگی میں اس کی روح آنکلۓ ئه 
پاۓ ۔ سوماٹرا کے منانگ کہایوروں کے ھاں بھی ایسا هی ایک دستور جازی 
ہے ۔ وہ بعض وقت تا کے یا ڈور کا لچھا زچه کے پہنچے یا پٹھوں نے لپیٹ 
دیتے ھیں تاکە درد زہ میں جب اس کی روح پرواز کرۓ یىی کوشش 
کرے تو اسے باعر نکلٹے کا راستہ تە ملے ۔ اور سلیپیز کے الموروں ے 
ہان جب کوئی بچه ھوتا ےہ تو اس خوف ہے کە کہیں اس کے پیدا عوّۓ 
یم چو اید سا می ہیکت حف جس نے 
ہوۓ حصے ء یہاں تک کہ تالےکا مہ بھی بند کر دیتے میں ۔ نیز گھر ے 
اندر اور باعر تمام جانوزوں کے ىكه باندء ڈلے جااے ین که مبادا بجے 
کی روخ کو کوئی جانور نگل لے ۔ کچھ اسی وج سے زچی کے دوران 
میں ممام وقت گھر میں زچہ سمیت سب لوگوں کو اپنے منە بند رکھتے 
پڑۓے هیں ۔ جب ان سے پوچھا گیا کەٴ انھون ۓ اپنی تا کوں کو کیوق 
کھلا چھوڑ ۔دیا ‏ جو بجے کی روح ان کے راستے داخل ہو جاق؟ اس کا 
انھؤں ۓ يه جوابْ: ديا کہ نتھٹون کے ذریعے چوں کە سانس جسم 
میں آتا بھی رھتا ے اور جسم سے نکلٹا بھی ھے ء:اس لیے اگر روح نتھتوؤن 
کے راستے داخل هو تو فوراً خارج بھی هو جاۓ یق اور اسے جسم ملق 
ٹکنے کا موقع نہیں ملے کا ۔ مہذب قوموں کی زبانوں میں جو .”نا ک میں 
دم هونا؛ یا ”جان بَہ لب هونا؛ وغیرہ جیسے حاورے پاۓ جاتۓے :ھیں ان 
ہے ظاھر هو جاتا ے کھ روح کے منھ یا نتھنون سے بچ تل کا تصور 
کس قدر قدرتی چیز ےہ ۔ 


اکثر صورتوں میں روح کو ایک ایسا طائر تصور کیا جاتا ے 
جو قفس عنصری سے پرواز کرتۓ کے لیے ہر دم پر تولے رھتا ہو ۔, اس 
تصور کے نقش غالباً پیشتر زبانوں میں ٭وجود عیں اور شاعراته استعاروں 
ہیں وہ آج بھی ہلتا ے ۔ ملایا والوں کے ہاں اس تصور کی یئاء 
پر بہت سی رسمیں جاری هو گئی میں ۔ اگر روح ایک اڑی, چڑیا 
سے تو اسے چاولِ کے داۓ ڈال کر پهسلایا جا سکتا ے اور اس 


۳٣ے‎ 


طرح یا تو اڑۓ سے روک جا سکتا ے یااگر وہ اڑگئی و یو 
جل دے کر واپسس بلایا جا سکتا ىے ۔ چناں چه جاوا میں جب مبچے کو 
پہلی. سرتبھ زمین پر چھوڑا جاتا ہے (یە وہ وقت ےہ جسے غیر سہذب 
لوگ غاص طور پر .خطرناک۔ خیال کرنۓ ہیں) تو اسے مغیوں اکا 
ٹ وکری میں,..بند کر دیا جاتا ےہ اور اس کی ماں اس:طرح کٹ کٹ 
کرۓے لگتی تہ جیسئے, ,وہ مرغیوف کو بلاتی : هو ے بوونیو۔ کے ضلع 
سن تانگ میں جب کوئی آدمی ٦‏ عورت یا بج کسی مکان: یا۔ درخت 
پر عۓ گر:پڑے افر ائے کھو لایا جاۓ تو اس ک بیوی۔ یا اوشتۓ کی کوئی 
اور عؤرت انتہائی تیزی ہے اس مقام پر پہنچتی ےہ جہاں وہ حادثه پیٹی 
آیا ھو۔ اور چافل کے زنگے عوئۓ زود داۓ یة کہتے ہواۓ بکھیں:دیتی 
ء۶ کٹ! کٹ!"'روح! فلاں فلاں شخص> اپنئ- گھوا میق > اه ء 
کٹ! کٹ! روح!:“ پھر وہ, اِن .سب چاولوں: کو سمیٹ کر ایک 
ٹ وکری میں رکھ لیتی ہے اور انھیں زخمی کے پاس لے جا کر اپنے هاتھ 
سے دائو داد اس کے سر ور کیلی ھے سی سک ساتھ ساتھائین نقاد عوای 
جاقیق ے ”2 کٹ! کٹ! روح! “؟' اس دستور .کا مقصد .بھی صرحاً یه 
ےہ کہ روح کی بھٹکتی چڑیا کو دانہ ڈال کر واپس بلایا جاۓ اور 
اسے متعلقهہ شخص کے سر میں لوٹا دیا جاۓ ۔ 


سوتے آدئیٰ کی رؤخ کے متعلق یه خیال ہے کە وہ اپتے جسم ے 
نکل کر آوارہ گردی کزتی ہے اور سچ مچ ان مقامات پر پہنچٹی ء لوکون 
سے لی اور:وہ سارتے کام: کر ہے جو اض آدئی:۔ کو“ خوابا میں نف 
آے۔ هو ۔ مثا5ٴ جب برازیل یا گیانا کا کوئی وج ری ری نہ یلا ہے 
جاگٹاتھا:ٹی: اس :اق بجات؛ کا پوزا یقین ہوا تے کہ اس ک٠‏ رذفح لی 
یا۔کسی۔ اور چیژ کا شکارء درخت: کی کٹائی یا جو کچھ :بھی۔ اس نۓ اپنز 
آپ کو خواب:میں کرتۓ دیکھا: هو ء وہ سبں:سچ مچ کر آئی ے؛ اوڑ 
اس دوران میں اس کا جسغ,: ے حسں و-ح زکت اپنےٗ جچّؤان کھٹڑلے میں 
پڑا رھا ۔.بزوروؤن :(ایک برازیلی قوم) کے ایک کاؤں: میں کسی نے 
خواب میں ای دیکھ :لیا کہ دشمن. چیکے ہے۔آن پہنچنۓے ہمیں.۔ امل سے ستنا 
لوگوں میں سراسیمگی ‏ پھیل: گئی اور کاؤن خا لی > ہو کیا ۔ امزیکہ کی 


۸ 


ماکوسی قوم کے ایک آدمی ۓ ء جو بہت کمزور تھا ء یه خواب ذیکھا 
کللاش ک آازنت ال فوان تار آیشاروں ہے۔ڈؤنگی کھینچ کز لانۓے پر 
لگایا هے۔۔ اگلےدن صبح اس نۓ اپئےآفا کو اس,بات پر بہت سخت مم ت کہا 
کە وہ ایک غریب ہمار کا کوئی خیال کے بغبر اس سے رات کے وقت مشقت 
اٹھواتا رھا ۔ گرین چا کو کے باشندوں: سے,اکثر نہایت:لغو قصے سۓ 
گۓے ہیں جنھیں وہ چشم دید واقعات بتاۓ ہیں ۔ جو اجنبی:ان لوگوؤں ہے 
اچھی طرح واقف نہ ھوں وہ ان:قصوں کو سن :کر فوراً انھیں جھؤٹا 
قرار دے دیتے ہیں ۔ واقعه یە ے کە وہ ج وکچھ بیانَ کرتے غیں انھیں 
اس ى صداقت پر پورا پورا یقین هوتا ے ء کیوں کە یه مبالغه آئیز 
قصے حعض ان کے خواب کی باتیں میں جو ان کے نزدیک بیداری: کے 
مشاعدات یق طرح صحیح ہیں ۔ 

نیند میں بھی روح کی غیر حاضری خطروں سے خال ی نہیں ٤‏ اس لے 
کڈ اگر ؤوة' کی ”ئہت سکع ل> راو ابی کےس یکر ریا 
گئی تو اس شخص کی موت لازمی ہے جو اس طرح اپنی قوت حیات سے 
محروم ہو جاۓ۔ جرمنوںە کے ہاں یه عقیدہ پایا جاتا ے کە روح 
سوے آدمی کے دھن ہے سفید چو یا یا آپدی کی کل میں پھڈک کر 
نکل آتی ےہ اور اس چوهھیا یا چڑیا کی واپسی میں کوئی 'رکاوٹ نُواۓ 
دالے کے لیے سہلک ثابت ہو سکتی کے ۔ چناں چھ ٹرانسلوینیا میں لوگ 
کہا کرنۓ ہیں کہ سوتے میں بے کا مہ کھا نہین رھنااچاعے ورنه 
اس کی روح چوھیا بن کر بھاگ نکلے کی اور بچه کبھی نہیں جاگ پاۓ 
گا۔ نیند. کی حالت میں روح کے غائب ہو کر رکے رھت کے بھت سے 
اسباب هو سکتے میں ۔ مثاّ ایک خفته آدمی کی روح کی کسی اور خفتة 
آدمی کی روح ے مٹ بھیڑ هو سکتی ہے اور ان دونرں روحوں کی آپس میں 
لڑائ) مو سکی ۓ ۔۔اگر ,کی کا کوئی حبشی صبح جوڑوں میں درد ل ےکر 
اٹھےتو وہ یہ سمجھتا ے کہ نیند میں اس کی روح کی کسی اور رفح ۓے 
پٹائی کی ے ۔ یا پھر یه هو سکتا ہےہ کھ سونۓ والے ک 'روح یىی کسی ایسے 
شخص کی روح ے ملاقات ہو جائۓ جو حال میں.مر! ھو اور وء اسے اپٹے 
ساتھ لے کر چلی جاۓ ۔ اسی وج ے جزائر آرو (شرق الہند) میں کسی 


٣۹ 


کو کھاکئ تر جال تو کھز پک وگ اس کے بعد آنذ وا رات کڑ 
سویا نہیں کرے ء کیو ں کە ان کے خیال میں متوق ک روح اس وقت تک 
گھر میں موجود ہوتی ہے ء اور انھیں یە ڈر ھوتا ے کہ وہ کہیں ان کے 
خواب میں ته آ جااۓ ۔ اس کے علاوہ کسی سوتے آ5می کی روح کی واہمی 
سیں کوئی حادثه یا طبعی قوت حائل ہو سکتی ہے ۔ چناں چہ جب کوئی 
داتک خواب, میں اپنے آپ کو پانی میں کرتا دیکھ لیتا ے تو وہ یە 
جمجھ: لھا ےے -کی۔ وہ حادله اصل میں اس کی روج کو پیش آیا ےے اؤر 
وہ کسی جادوگر کو بلا بھیجتا ہے ۔ جادوگر آن کر پانی کے تسلے میں 
ایک دستی چال. ڈالتا ے اور بالا”خر اس کی روح کو پکڑ کر اس کے 
جسم میں لوٹا دیتا ے ۔ سانتال ایک آدسی کا قصہ بیان کرے ھیں کھ 
سوۓے میں اس کی روج کو جو پیاس لگی تو وہ چھیکلی بن کر اس کے 
جسم سے نکل آئی اور اپنی پیاس بچھاۓ کے لیے ایک ٹھلیا میں کھسں کئی ۔ 
لیکن اتفاق ے عین: اس وقت ٹھلیا کے مالک نۓ آے ڈھانپ ڈیا د :اس 
طرح روح اس آدمی ے جسم میں واپس نہ ہو سی اور وہ سوتۓ کا 
سوتا ھی رہ گیا۔ جب اس کے دوست اور رشتے دار اس کی لاش کو 
جلاۓ لگے تو کسی ۓ پانی لینے کے لے ٹھلیا پر ہے ڈھکنا هٹا دیا اور 
چھبکلی اس میں سے نکل کر اپنے جسم میں واپس چلی گئی اور اس میں 
فوراً جان پت کی ےوہ آدمی اٹھ یٹھا اور اپنے دوستوں اؤر رغتے داروں 
سے ات ہے روۓ کا سبب پوچھنے لگا ۔ انھوں ۓ اسے بتایا کہ وہ اسے 
مردہِ سمجھے ہوۓ تھے اور اس کی لاش کو جلاۓ والے تھے ۔ اس نۓ 
کہا ک وہ .پانی پینے ٹھلیا کے اندر گیا. ہوا تھا لیکن اس میں نے 
واپں نہیں نکل سکتا تھا اور یهەه که وہ ابھی ابھی لوٹا ہے ۔ یہ سب 
انِ کا چشم دید واقعہ ے ۔ 


غیر مہذب لوگوں کا یه ایک عام دستور ےک وہ سوتے کو جگایا 
نہیں کرۓ ؛ کیو ں کہ نیند میں اس کی روح اس ہے دور ہوتی ےے اور هو 
سکتا عے کہ اس کے جاگتےۓ جاکتے وہ لوٹ نہ پاۓ ۔ اس طرح اگو خفتہ 
آدمی اپنی روح کے بغیر بیدار هو جاۓ تو وہ بیار پڑ جاتا ے ۔ اور اگر 
اس کا چگانا نہایت ضروری ہو تو اسے رفتہ رفتہ جگانا چاعے تاکه روح 


وی 


کو واپسی کی سہلت مل جاۓ ۔ جزائر فجی میں مات وکو کے ایک آدمی 
کی ذرا آنکھ لی تھی کہ اس پر سیت پاؤں پڑ گیا ء وہ بڑیڑا کر 
اٹھ بیٹھا اور اپنی روح کو پکار پکار کر اور گڑ کڑ کر واپس بلاۓ 
6 کا ا کے خواب دیکھ رھا تھا کە وہ وهاں سے دور 
ٹانگا میں پہنچا هوا ہے ؛ اور اس طرح اچانک جاگ کر اپنے آپ کو 
ماتوکو میں پایا تو ے حد سراسیمہ ھوا اور اے اپنی موت سر پر 
کھڑی نظر آئی جس سے بچنے کی صرف یه صورت تھی کە اس کی روح کو 
بہت بلشاد کی1ج0ا)ڑ گل لو رم او 00 جک کی 
عیسائی مبلغ اس یىی تسکین قلب کے لیے اس وقت وھہاں موجود نه ھوتا 
تو وتاعفی کا رةاو ححت الک سی ا6ج 


ام ونم کر عزدیک جن کر وی سک ج5 
س؟ ی؟ کن 'بدلتی اوز' .بھی خطرناكت+ٴی ۱ء کیوں' کد اگ سا کا 
با و روح واپسی پر اپنے جسم کو نہیں پا سکے کی یا چچان نہ 
سکے گی از اسای' وجَه سے انی آموت واقع کو جاۓ ئ8 
مینانگ کبایور سوٹوں کے چہروں پر کلک نانا یا انھیں گندہٴ کوئا 
بہایت نامناسب سمجھتے ہیں ۔ وہ ڈرۓ ھیں کە کہیں غیر حاضر روح 
اپنے مسخ شدہ جسم مین داخل' ہو کے ریۓ گریزائة کرۓے ٣<‏ ملایا" کے 
پاٹائیوں: کے اخیال 5 مطابق سو ےامں اگ رد کھ یفخم ق کا یمر تا 
دیا جاۓے تو اس کی روح جو اس وقت اس کے جسم سے باہر کی عوق 
سے ء اسے پہچان نہیں سکے گی ء اور جب تک اس کا من نه دھو دیا جاۓ 
وہ پڑا سوتا ھی رے کا۔ کی مع یه ھیال 7 کیا ھا تا ٥ھ‏ اک0 وت 
یھ : آدیئی کیب سور پر طرح طرح کے رنگ مل' کر یا عورت 27ی 
چہرے پر مونچھیں لگا کر اس کا حلمہ بکاڑنا بہ منزلہ قتل کے ہے ء اس 
لیے کھ جب روح لوئۓۓ گی تو اپنے جسم کو شناخت نہیں کر سکے گی 
اور سوۓ والا س جاۓ کا ۔ 


لیکن کسی آدمی کے جسم ہے اس کی روح کے جدا ہوۓ کے 
لیے اس کا ئیند میں هونا ضروری نہیں ء وہ بیداری میں بھی اس کے جسم 
سے علیحدہ ہوسکتی سے ء جس کا نتیجہ اس آدمی کی ہماری ء دیوانگق 


۱ء۳ 


یا موت ہوتا ےہ ۔ چناں چه آسٹریلیا میں وورین جیری قبیلے کے ایگ 
آدمی پر نزع کی کیفیت طاری هو گئی ء کیوں کھ اس کی روح اس سے 
رخصت ہو چی تھی ۔ ایک طلسم گر اس روخ کے پیچھے روانہ ھوا 
اور راستے ھی میں اہے عین اس وقت جا پکڑا جب وہ پھولتی شفق یعنی 
اس روشنی میں غائب ہو نے وال ی تھی جو مغرب میں ء جہاں آفتاب 
حخروب هھوتا ےہ ؛ عالم اسفل سے نکاتی ہوئی روحیں ڈال جاق عیں ۔ 
اس اق روح کو پکڑ کر اور اسے اپنی اپوسمی کھال میں چھپاۓ وہ 
ماھر فن بیار کے پاس پہنچا اور اس پر پڑ کر روح کو اس کے جسم 
میں دوبارہ داخل کر دیا اور کچھ دیر بعد وہ آدمی ٹم ھی گان 
برما کے کارینوں کو یه تردد رهتا ےہ کە کہیں ان ک روحین انھیں 
س تا چھوڑ کر آوارہ گردی کے لیے نہ چلی جائیں ۔ چناں چه ان میں 
جب کسی آدمےی اد کیا یھ جو فتا هو کہ اس ک5 ک روح یه سہلک قدم اٹھاے 
وا ی کا ارت جا ای تح پا ایک رسم ادا کی۔ جاق 
ہے ٴء جس میں سارے کنبے کو حصہ لینا پڑتا ے ۔ اس میں کھانا تیار 
کیا جاتا ے جو ایک مرخ اوز ایک مرغی ء خاص قسم کے چاول "اور 
گلااکی کین پرد کفس نآ موتاصیٰ ”ہو کتکر ھا نذاہ وہ نات نا 
جس میں چاول کی پیچ تال یل جاتی ےہ اور اہے گھر کی سیڑھی کی افیٴ پر 
تین عرتبه مار کر یه کہتا ے '”پرو! لوٹ آ روح ! باعر نە ٹھہر ء 
بارش میں بھیگ جاۓ گی دھوپ میں تپ جا ۓگی ء نجھے حھر 
بھنبوژ ڈالیں کے ء جونکیں کاٹ کھائیں گی ء شیر ھڑپ کر جاۓگاء 
برق و رعد پیسں کر رکھ دیں گے ۔ پرو ! لوٹ آ۔ یہاں تجھے هر ظرح کا 
آرام زرےے گا هر چیز میسر عوگ ۔ آ ھوا اور طوفان سے عقوظ رہ اور 
کچھ کولااتی ےہ ےکا ان آبع2 کنیے کے مات ال وکتا ملک ز و انا 
کھا لیتے هیں ۔ پھر ھر شخص اپنے داھنے پہنچے ہر جادوگر ی دی 
ہوئی ایک طلسمی ڈوری باندھتا ے ء جس پر یه رسم ختم ہو جاق 
0 اسی طرح شال مغری چین کے لولوؤں کا عقیدء ے کە رو ح مزمن 
درگطات اح کل وق غاق غاف اس دعزرت کو وی ایی از 
مناجات, پپڑھتے ھیںء جین ‏ میں روح کا انام لے کر اسے پکاراٴجاٹا نے 


ہم 


اور اس سے التجا ی جاتی ےہ که وہ ہہاڑیوں ء وادیوں ء دریاؤں ء 
جنگلوں ؛ کھیتوں میں ہے ء یا جہاں کہیں پڑی پھر رعی ھوء وهاں 
سے لوٹ آۓ ۔ ساتھ ھی گھر کی دھلیز پر پانی ؛ شراب اور چاول کے 
پیالے رکھ دے جاۓ ہیں کم تھی مائدی روح آۓ تو کھا پی کر 
تازہ دم ہو جاۓ ۔ جب یه رہم پوری ہو جاتی ےہ تو روح کو قید 
رکھنے کے لیے بیار کے بازو سے ایک سرخ ڈوری باند دی جاق ےہ ۔ 
یه ڈوری جب تک گھیں گھسا کر گر نہیں جاتی ء اسی طرح بندھی 
رعی ےے ۔ 

"انگو کے بعض قبیلوں کا مقتربتا' اكه ٢ب‏ کترل مخ 
بیار پڑتا ے تو اس کی روح جسم کو چھوڑ جا ہے اور ادھر ادھر 
گھومتی پھر ے ۔ چناں چه ایسی صورت میں جادوکر سے رجوع کیا 
جاتا ہے کہ وہ آوارہ ,روح کو گرفتار کر لاۓ اور بماز کے جسم میں 
لوٹا دے ۔ عام طور پر جادوگر آن کر یه اعلان کرتا ےہ کہ اس ۓے 
روح ک بڑی کامیابی سے تعاقب کیا ےے اور وہ ایک درخت کی شا خ میں 
جاگھسی ہے ۔ اس پر قصبے کے ممام لوگ نکل آتے ہیں اوز جادوگر کی 
معیت میں اس درخت کے پاس پہنچتے ہیں ۔ یہاں سب سے تگڑے آدمیوں 
کو چن کر اس شاخ کے توڑۓ پر لگا دیا جاتا ے ء جس کے اندر روح 
گھن گئی هو ۔ یہ آدمی:شاخ کو توڑ کر اۓ:اپنے کندوں برالاد نے 
قصبے کا رخ کرتے ھیں اور اپنی حرکات و سکنات ہے يہ ظاعر کرے 
جاے هیں کہ ان پر بڑا بھاری بوجھ لدا ے ۔ جب وہ شاخ بیار کے 
جھونپڑے پر پہنچا دی جاتی ہے تو ببار کو اس کے برابر سیدھا کھڑا 
کر دیا جاتا ے اور جادوگر کچھ عمل کرتا ے جس کے اثر سے ان 
لوگوں کے عقیدے کے یموجب روح اپنے جسم میں وابس چلی جاتی ےہ ۔ 

سوماٹرا کے باتک سمجھتے ہین کہ روح کی غیرحاضری سے 
آدمی بیار ء دہشت زدہ اور ناتواں هو جاتا ے اور می جاتا ے ۔ سب 
سے پہلے وہ چاول کے داۓ ڈال کر زوح کو واپس لاۓ کی کوشی 
کرتے ہیں ء پھر عام طور پر یه شبدھ دھراۓ جاتے ہیں : ”اے 


روح ! تو جنگل ؛ پہاڑ یا وادی میں جہاں کہہیں وہ کئی ھے ء لوٹ آ ۔ 


'یزم 


دیکھ میرے پاس تیرے لے توئیمبرا براس ےء راجا موۓ لے چا 
صغی کا انڈا ے ٤‏ گیارہ صحت بش پتے ہیں ۔ اسے بن ء بباڑی اور 
وادی میں ر وکو نہیں ۔ ایسا نہ هوۓ پاۓ ء اے روح سیت کید 
لوٹ آ ۔ ““ ایک دفعه ایک سیاح جو لوگوں میں بہت مقبول تھا ء ایک 
کایانی کاؤں سے اپنے سفر بر روانہ عوۓ لگا تو مائیں اس خوف ہے 
کھ کہیں ان کے بچوں کی روحیں اس کے ساتھ نہ چلی جائیں ء ان 
مختوں کو اٹھا لائیں جن پر وہ اپنے شیر خوار بچوں کو لے بھوق میں 
اور اس سے یہ پرارتھنا کرۓ کی التجا کی کہ بچوں کی روحیں اپنے اپتے 
تختوں کو لوٹ آئیں اور اس سیاح کے ساتھ لگ کر کسی دور دراز 
ملک کو نہ چلی جائیں ۔ بچے کی آوارہ گرد روح کو باندھنے کے لیے 
ہر تختے سے ایک ایک پھندا لا ھؤا تا ء جس میں اس کی پھولی ہوئی 
انکلی ڈلوائی گئی تاکھ اس :بات کا۔یقین کر لیا جاۓٴ کلہ اس کی نتھی 
سی رفح آوارہ گردی نہیں کرے کی ۔ 


ایک ہندوستانی قصے میں ایک راجا اپنی روح کو ایک برعمن 
کی لاش میں منتقل کر دیتا ے اور خود اس کے خا لی جسم میں ایک 
کبڑا اپنی روح کو ۔ اس طرح کبڑا راجا اور راجا برھمن بن جاتا ہے ۔ 
تاہم کبڑے کو اس بات : پر آمادہ کیا جاتا ہے که وہ ایک مرے 
هوے طوطے میں اپنی روح ڈال کر اپنی مہارت کا ثبوت دے ۔؟دھر 
راجا جو موقعے کی تاک میں رعتا ے ء اپنے جسم پر دوبارہ قبضہ کر 
لیتا ہے ۔ اسی قسم کی ایک کہانی فروعی اختلاف کے ساتھ ملایا والوں 
کے ہاں بھی ملتی ےہ جو یوں ہے کہ کسی بادشاہ نے بل کسی 
وجھ کے اپنی روح ایک بندر میں منتقل کر دی ۔ اس پر چالاک وزیر 
ۓ جھٹ اپنی روح بادشاہ کے جسم میں پہنچا دی اور آس طرح سلطنت 
اور ملکهہ کو ھتھیا لیا ۔ اس دوران میں اصلى بادشاہ بندر کے روپ میں 
پا غم کھاتا رهاِ لیکن ایک دك نقلی بادشاہء جو جوا کھیلا کرتا 
تھا مینڈے لڑوا رھا تھا که وہ مینڈھا جس پر اس ۓ بازی لکائی 
تھی مارا گیا ۔ اس میں جان ڈالنے کی ہہتیری کوششیں ک گئیں ء لیکن 
ایک بھی کارگر نە وی ء تا آنکہ بتے هوۓ بادشاہء ۓ ایک سچ ےکھلاڑی 


۸۷م 


گی طرح اپنی جان مینڈھے میں ڈال دی اور وہ جی اٹھا ۔ اتنے میں اصلی 
بادشاہ جو موقع کی تلاش میں تھا ء بڑی عوشیاری سے اپنے پراۓٗ جسم 
میں منتقل ھوگیا ء جسے وزیر ے سوچے سمجھے چھوڑ گیا تھا ۔ اس طرح 
بادفناء تو اپنے اصلل 'روپ نی آ گیا اور غاعت وُژیر لھا بنا 'کیفر کردا 
کو پہنچ ات ایسا ھی غرزسوئمس کلے زومے ثثامی ایک شحض 
کا یونانی قصہ ہے ؛ جس کی روح اپنے جسم کو چھوڑ کر دور دؤر ک 
خنریں لاق تھی ء جنھیں وہ اپنے دوستوں کو مایا ک رکا اک ا 
اتقاق ہے جب اس کی روخ گھومتی پھر رعی تھی شون آۓےٗ 
اس کے جسم پر قبضهہ کر لیا اور اےے جلا ڈالا ۔ 


لیکن روح ھمیشہ ابی مرضی سے جسم کو نہیں چھوڑتی ء بلکە 
بھوت پُریت یا جادوگر آیے زبردستی کھینچ سکتے ہیں '۔ اسی لے 
کازتوزت: کے ہان جب کوی خنازم کسی کھر کے بای اس وت کا 
تو بچوں کو ایک خاص ڈوری سے گھر کے کسی حصے کے ساتھ باندء 
دیا جاتا ے اور جب تک جنازہ نظروں سے اوجھل نہیں ہو جاتا ء بجے 
اسی طرح اس جگہ بندے پڑے رعتے ہیں ۔ جنازے کو قبر میں رکھ 
کر مئی دینے سے پہلے مر ۓ والے کے سوگوار عزیز اور دوست احباب 
سب اپنے ایک هاتھ میں ایک ایک چرا هھوا بانس لیے اور ایک میں 
ایک ایک چھوٹی سی لکڑی ء قبر کے گرد قطار باندھ کو کھڑے ہو جاۓ 
ہیں ۔ پھر ھر شخص اپنا بانس قبر میں ڈالتا جاتا ے اور اس کی نال ی 
میں سے لکڑی نکال نکال کر اپنی روح کو بتاتا جاتا ےہ کہ اس طرح 
وہ قبر میں سے اوپر نکل آۓ ۔ جب پھاوڑے سے می قبر میں ڈا ی جاق 
سے تو بانسوں کو بڑی احتیاط سے ایک طرف رکھ دیا جاٹا ے کہ مبادا 
ان میں روحیں موجود ھوں اور ان کی غفلت سے می کے ساتھ قبر میں دب 
جائیں ۔ جس وقت وہ مدفن سے روانهھ ھوۓ ہیں تو انی روحوں ہے 
ساتھ چلنے کی منتیں کرتے ہوئۓ ان بانسوں کو بھی لیٹے جاۓ عیں ۔ 
فیز وہاں سے لوٹتے ہوئۓ ہر کارن اپنے لیے تین چھوۓ چھوۓ چوبی ھک 
درختوں سے کاٹ لیتا ے اور تھوڑے تھوڑے وقفے سے اپنی روح کو ساتھ 
چلنے کے لیے للکارۓ ہوۓ اسے ھک سے پکڑۓ کا اشارہ کرتا جاتا عے ت 


۳ ۵ 


پھر اس ھک کو زمین میں گاڑ دیتا ہے ۔ يہ اس لے کیا جاتا ے 
کكە جیتوں کی روحیں مردوں کی روحوں کے ساتھ نہ رہ جائیں۔ 
سوماٹرا کے کاروباتک اپنے کسی جے مض بر دو دو اور وہ ا 
اس پر می ڈالنے لگتے ہیں تقو ایک جادو گرنی هھوا میں لکڑی چلاق 
ہوئی دوڑق ہے کە زندوں کی روم کو وهاں ے مار بھگاۓء اس لیے 

که اگر ان میں ہے کسی شخص کی روح قبر میں اتر گئی اور اس میں دب 
کر سی کاو فی جا کے 

جزائز لایلٹی کے ایک::ٹا پو :اویا: میں؛ غالبا عم دؤں کی روحون 
کے بارے میں یه عقیدہ تھا کە وہ اپنے اندر زندوں کی روحوں کو 
اڑا لے جاۓ کی طاقت رکھتی ہیں ۔ چناں چہ جب کوئی آدمی بمار 
پڑتا تو وه جادوگر جو روحوں کا ماہر ہوتا ء بہت ہے مردوں اور 
عورتوں کو لے کر قبرستان پہنچتا ۔ یہاں روح کو لبھا کر گھر لوٹاۓ 
کے لیے سد بانسریاں اور عورتیں آہستہ آعسته سیٹیاں بجاتیں ۔ کچھ 
دیر تک یە هوتا رھتا جس کے بعد روح کو ھتھیلیوں سے ہانکا دیتے 
هوۓسب لوک جلوس کی شکل میں گھر کی طرف روانہ ہوتۓے اور تمام 
راستةھ مد بانسریاں اور عورتین سیٹیاں بجاتی چلتیں ۔ پھر سیض کے 
گھر پہنچ کر بە آواز بلند روح کو حکم دیا جاتا کھ وہ بمار کے جسم 
میں واپسس چلی جاۓ ۔ 

اکثر صورتوں میں یه بھی خیال کیا جاتا ے کە بھوت پریت آدمی 
کی روح کو اغوا کر کے لے جاۓے ہیں ۔ چناں چ چینی ء دوروں اور 
تشنچ کی کیفقیت کو بعض ایسی ارواح کی شرأرت سمجھتے هیں ء جنھیں 
آدمیوں کی روحوں کو جسموں ہے کھینچ ٹکالنے میں لطف آتا عو ۔ 
اماۓ میں اس قسم کے کی ارواح جو بچوں یی روحوں کے ساتھ یە کارروائی 
کرق رعتی میں ”'شہسوار فرشتوں؟“ اور ”'فلک آشیاں۔ناموروں؛؛ ے 
عاقدا(ا اقا اش میں اسب کی یآھیں غوار سے بل جب کے 
دورے پڑ رع ہوں تو اس کی ماں گھبزا کر چھت پر چڑھ جایق ھے 
اتک پائس گھ کھ ا کوَ جیں عےٴ× نر سرت 

یه الفاظ په آواز بلند دعرای جاتی ے ''میرے بے فلاں فلاں ! لوٹ 


ں٤‎ 


گھر لوٹ آ !اس دوران مین گھر کا کوئی اور فرد بھٹکتی روح کو 
متوجہ کرنۓ کے لیے جس کے متعلق یه خیال ے که وہ اپنے لپاس کو 
پہچان کر اس میں گھس جاتی تھے ہ ایک گھنۓے تک ضرییں لگاتا جاتا ے ے 
اس کے بعد وہ روح گرفتہ کپڑا بچے کو پہٹا دیا جاتا ے یا اس کے برابر 
رکھ دیا جاتا ہے ۔ اگر بچہ ض نہ جائۓ تو اس کارروائی سے اس کا دیر 
یا سویر اچھا هو جانا یقینی ہے ۔ اسی صورت سے ام یکە کے بعض قدم 
باشندے آدمی کی ک رفح رفته کو اس کے بوٹ میں پکڑ لاۓ ہیں اور 
اس,بوٹ کو اس کے پاؤں میں پہنا کر اسے دوبارہ اس کے جسم میں 
ڈال دیتے هیں ۔ 

جزائر مولکا میں اگر کسی کا جی اچھا نہ ھو تو یهٴ خیال کیا 
جاتا ے که ائں کی روح کو کو' بھوت اپنے کسی شجر یا ہاڑی 
کھ اکا پر )9 کر قارع گا کرین سافاو کر ا اس وھ ٹھکانا 
معلوم کر اش رھ کے دوست احباب کچھ خشکه ٠‏ پھلء 
چھلیء کچ چے انڈے؛ ایک مغی : ایک چوزہ ء ایک ریشمی عبا ء سوناء 
پاڑو بند وغیرہ لے ؤہاں ' پہنچتے مین اور کھانۓ کی چیڑیں ترتیىب 
کے ساتھ رکھ کر ان الفاظ میں بھوت سے پرارتھنا کرنۓے ہیں : 
اے بھوت۔!: عم یه ,کھاٹا ء :کپڑاےء سونا وغیرە تبری نذر کرۓ 
کے لیے حاضر ہوئۓے ہیں ۔ تو یە لے لے اور اس میض ک: روح کو 
رھا کر دےء جس کے لیے ہم تجھ سے پرارتھٹا کرتے ہیں ۔ اۓ صریض 
کے جسم میں واپیں چلا جاۓ دے کہ جو اس وقت ہمار ے وہ تندرست 
ہو جاۓ کا ۔'' پھر وہ تھوڑا سا کھانا کھا لیتے ہیں اور. سرغی کو 
میض ک روح کے قدے کے طور پر کھلا چھوڑ دیتے ہیں.۔ اس کے 
علاوم وہ انڈے بھی وهیں رکھ دیتے ہیں ء البته ریشمی عباء سونا اور 
بازو بند اپنے ساتھ واہیں لے آۓ ہیں .اور مر یض کے گھر پہنچتے ھی 
چیزوں .کو ایک اتھلواں برتن مین ے‌یض کے سرھاۓ رکھ کر اس سے 
یه کہتے هیں ”'لوء اب تمھاری روح آزاد عوگئی )تح ضزور اچھے 
ہو جاؤ گے اور بڑی عمر پاؤکے ۔؛؛ 


چو لوگ پہلی سٍ‌تہھ نۓے مکان میں داخل ہوۓ ھیں ٦٠نھیں‏ خاصن 


ے۳ 


طور پر بھوت پریت کا خوف ھوتا ہے ۔ چتناں چه سلیبیز میں متہاسا 
کے الفوروں کے ہاں نئے گھر میں جاۓ کی جو تقریب ھوق ےس 
میں گھر:والوت ک :روحوں کوا واپس ,لان کی غرغن ٘ ہے ٴ مذاعبی۔ پیشوا 
ایک رسم ادا کرتا ھےء جس میں وہ اس مقام. پر جنہاں بھینٹ چڑھائی 
جاتیق ے ؛ ایک تھیلی لٹکا دیتا ے اور پھر دیوتاؤن کی فہرست 
یہی شروع کر دیتا ے ۔ وہ اتتے سارے ہیں کہ لکا تار آن کے نام 
گنواے گنواتے تمام رات گزر جاتی ہے ۔ صبح کو: وہ ایک انڈا اور کک 
چاول ان دیوتاؤں کی نذر کرتا ے اور یه سمجھ لیا جاتا ے کم اس وقت 
تک گھر والوں کی ساری روحیں. تھیلی۔ میں اکٹھی ہو گئی ہیں ۔ 
چناں چہ پروھت تھیلی کو لے کر اسے گھر کے مالک کے سر پر پکڑے 
یھ کہتا ہے :”یھ رھی تمھاری روح > جا (روخح) کل بھر چلی جاۓ؟ 
اڑا سک ۔اتعاوة اوه تگھر وال یىی اور خاندان کے دوسرے افراد پر بھی جی 
عمل ذحراتادے ۔ اتھی ۔الفوروں کے هاں بيیار کو شفا خشنے کا ایک 
طریقه یہ ہے کہ اس ک روح کو پکڑۓ کے لے ایک پیالەہ سے کے 
ذریع ےا کھڑی کے یاغر لٹکاء دا جاتاهف اور جب وہہ اس میق آ پھستی 
ے تو آے کھینچ لیا. جاتا ہے ۔ نیز آٹھی لوگوں میں جب کوئی 
پروھت یمار ی روح کو کپڑے مین:پکڑے واپس لا رھا ہو تو آس 
پز ایک لڑکیٴ خاص قسم کے کھجور کے ایک بڑے ہے پتۓ کا چھتر 
کےا نے کے اک لی ن29 کے کے پا بازق' جوا تو وہ روح سمیت 
بھیگ نہ جااۓ ۔ اور آس کے جلو میں ایک شخص تلوار گھاتا چلتا ۓے 
:کە دوسری روخیں اس گرفتاز دہ روح کو چھڑا کر لے جاۓ کی کوشش 
نه کرنۓے پائیں ۔ 


بعض وقت روح گم گشتد کو سرئی صورت میں واپس لایا جاتا 
ہے ۔ اوریگون کے سالیش, ینا چپٹے سر والے _باشندوں کا عقیدہ ے 
کە آدمی کی روح کچھ عرصے کے لیے اس کے جسم سے جدا ہھو۔ سکتی 
ے ‏ اور, آس کے اس طرح چلے جاۓ ہے نە وہ متا ہے اور تە ]سے اس 
کی خبر ھہوئۓ پایق ے ۔ تاعم یه ضبزوری ے کە گم شدهہ روح کا جلد 
پیا لکل کن اہو کی آدسی کے :جسمؤ مین لوٹا. د9 جاۓ وزه ویعی 


۸ے۴ 


جاےۓ کا ۔ ٢س‏ شخص کا نام جس کی روح سے چھوڑ گئی هو ء خواب می 
طلسم گر پر سعنثت ھوتا ے اور وہ بہ عجات تمام سصیض کے پاس پہنچ 
کر آنے اس کی اطلاع دیتا ے۔ عام طور پر بہ یک وقت کی آدمی 
ائ طرح وابی روموں ہے عروع سو جا ے می ا200 ۲7۰00 
پر ظا هر هو جاتے ہیں اور وہ سب کے سب ان کی باز یافت کے لیے 
آُس سے رجوع کررۓ غیر - یھ ے روح آدمی گاؤں میں رات بھر ناچتے 
گاے گھر گھر پھرے ہیں اور پوپھٹتے ھی سب ایک عنیحدہ مکان میں 
جمع ہو جاۓ ہیں ء جو چاروں طرف ہے بند اور تیرہ و تار ھوتاے ۔ 
پھر اس کی چھت میں ایک چھوٹا سا چھید کر دیا جاتا ؛ جس مکی 
سے طلسمگر پرؤں. ک. چھاڑو ہے مڈیون کے ٹکڑوں اور امی قسم اک 
دوسری چیڑوں کی شکل میں روحوں کو مکان کے اندر جھاڑ دیتا عے ء 
جو آُس کے پاس ایک چٹائی کے ٹکڑے, پر پہنچتی ہیں ۔ اس کے بعد آگ 
جلائی جاتی ھے ء جس کی روشنی میں طلسمگر روحوں ک چھٹٹائی کرتا 
سے ۔ ان مین سب سے پہلے وہ سردوں کی روحوں کو چھانٹ کر الگ 
راوتا ے,ء جو عمو لت طاروے امو میں ۔ اس لے کە اگر وہ 
کی زندہ آدنی کو ےت کی روط نے دے تو آس کا کام آسی 
وقت تمام ہو جاۓ ۔ اس کے بعد وہ یه کرتا ے که جتنے آددی وهاں 
موجود ہوۓے ہیں آن کی روحیں چن چن کر نکال لیتا ے ۔ پیر ان 
سب کو اپنے رو بە رو بٹھا کر ہڈی ء لکڑی یا سیبی کے ٹکڑے ک 
شکل میں ایک ایک روح کو آٹھاتا جاتا ھے اور بہت سے عمل پڑھتے 
اور یل کھاتے هوۓ آے روح والے کے سر پر تھپکتا جاتا ے ء تا آںکھ 
روح آُس شخص کے قلب میں آتر کر اپتے صحیح مقام پر واپس , نچ 
خاق کے ۔ 


بھٹکتی روحوں کو بھوتوں کے علاوہ آدمی ء و جا دوگر 
بھی جسموں نے ثکال کر قید کر سکتے "ین تا فجی 'میں اگر کوئی 
جرم اقبال جرم سے انکار کرتا تھا تو قبیلے کا سردار ””٘س بدنعاش یىی 
روح کو کھینچ نکالنے کے لیے؟؛ ایک گلوبند طلب کرتا ۔ اش کاوبند 
کو دیکھ کر ء بلکہ آآس کا نام سنتے عی جرم عام طور پر سب کچھ 


۳۹ 


قبول' دایتا ءا لیر ”کەوه اگر” ایساانة کرتاٴ تو کاوبند : اس< :سا“ پر 
ھلایا جاتا اور جب روح آس میں آ پھنستی تو اسے بڑی احتیاط سے تبه 
کر کے سردار ی کشتی کے سرے میں ٹھونک دیا جاتا اور حجرم روح 
ہے عحروم ھو کر گھل گھل کر عی جاتا ۔ ڈینجرآئی لینڈ کے جادوگر 
روحوں کو پھانستے کے لیے دام بچھایا کرۓ تھے ۔ يہ دام پندرہ نے 
تیس فٹ لمبی مضبوط سائینٹ پر مشتمل ەوۓ ؛ جن ک دونوں جانب 
روحوں کے حجم کے لحاظ سے ختلف ناپ کے پھندے لٹکے ہوتۓ۔ 
جب کوئی ایسا شخص ہیر پڑتا ء جس سے جادوگروں کو عداوت عوق 
تو یة روحگیر پھندے اس کے گھر کے قریب لگا دے جاتۓ اور روح کے 
پرواز کرۓ کا انتظار کیا جاتا ۔ اگر وہ چڑیا یا پرواۓ کی شکل میں 
آ پھنستی تو مریض جان بر نہ هو سکتا ۔ مغربی افریقه میں تو جادوگر 
اب تک آن روحوں کو پکڑۓ کے لیے پھندے لگاۓ رہتے ہیں ء جو 
نیند میں جسموں سے نکل کر بھٹکتی پھرتیق ہوں اور جب کسوئی روح 
آن کے پھندے میں آ پھنستی ے تو وہ آسے آگ پر لٹکا دیتے هیں ء 
جس کے تپ کر س وکھنے سے روح والا آدمی بیار پٹ جاتا ھے ۔ یہ 
کارروائی کسی خصومت کی بناء_پر نہیں کی جات ء بلک وہ عض ایک 
کاروبار کی حیثیت رکھتی هے٭ جادوگ رکو اس ہے کوئی تعلق نہیں ھوتا 
کہ جو روح اس کے هاتھ لگی ہے وہ کس کی ہے اور اگر روح کا مالک 
جادوگر کو اپنی روح کی قیمت ادا کر دے تو وہ بە خوشی آہے اس کے 
جسم میں پھیر دیتا ے ۔ بعض جادوگروں ۓ بھٹکتی روحوں کو پکڑ 
رکھنے کے لیے باقاعدہ روح خاۓ بنا رکھے ہیں ء اور آُ٘س شخص کو 
جس کی روح کھوئی گی هو یا جو انی روح کو کہیں رکھ کر بھول 
گیا هو ء مقررہ فیس ادا کرۓ پر روح خاۓ ہے هر وقت تی روح مل 
سکتی حے ۔ نجی روح خاۓ کھولے رکھنا یا آوارہ گرد روحؤں کو 
پکڑے کے لیے پھندے لگانا مذموم فعل نہیں سمجھا جاتا ۔ یە آن جادوگروں 
کا پیش صے اور آن کے اس کاروبار کی پشت پر نفزت کا جذیف نہیں 
ھوتا ۔ لیکن ان میں بعض شریر ایسے بھی ہیں جو عحض بغض یا 
بال و زر کے لالچ سے دام بچھا کر اور چارہ لگا کر کسی آدمی ک روح 


ہ۳۸ 


کو پھانسنے کی کوشش کرۓ ہیں ۔آ٘س برتن میں جو چارے ہے 
ڈھکا ھوتا ےےء چاقو اور نکیلی کیلیں دی ہوتی ہیں ء تاکە روح 
ے چاری چھلنی هو جاۓء اور یا تو آسی دم آ٘س کا قصهہ پاک عو جاۓ 
یا اگر وہ بج نکلے تو اس یری طرح گھائل عو کہ مالک کے پاس 
لوٹنے پر وہ ہار پڑ جاۓ ۔ میں کنگسلے ایک کرومن سے واقف : تھیں ء 
جسے ابی روح ک طرف ہے بڑی تشویش پیدا مو گئی تھی ۔ آسے خواب 
میں کئی رات تک چٹ پٹے خشک جھینگے کیک خوشبو آی رھی تھی ۔ 
ظاعر ےہ کہ آس کے کسی بد خواہ ۓ خواب میں آآس کی بھٹکتی روح 
کو پھانسنے کے لیے دام بچھا رکھا تھا اور آس میں چارے کے طور پر 
آس کا یه من بھاتا کھاجا بھی لگا دیا تھاء جیں کے ذریعے آآسس کو سخت 
جسانی :کہ روحانی گزند پہنچانا مقصود تھا ۔ اگلی کئی راتوں تک نیند 
میں اس ک :روح: کو بھٹکتے پھرنۓ ہے:ووکنۓے کے لے بڑےے چان کے 
گۓے اور وہ اس کرم خطے ی رات ی تیش میں اکٹل کے اندو پڑا پسیتے 
میں نہاتا اور خرخزاتا رھتا تھا۔ آس کے نتھٹوں اور منه ہے رومال 
باندء دیا گیا تھا تاکە اس کی بیش قیمت روح بچ کر نکلنے نہ. پاۓ۔ 
عوائی میں کچھ جادوگر تھے جو زندہ آدمیوں کی روحوں کو پکڑا 
کرۓے تھے اور آنھیں تونبوں میں بند کر کے لوگوں کو کھاۓ کے 
لیے دیا کرۓ ۔ کسی گرفتار شدہ روح کو اپنے هاتھوں میں بھینچ کر 


وہ اس مقام کا کھوج لکا لیٹے تھے جہاں لوگوں کو غفيه طور پر دقن 
کیا کیا عو ۔ 


جزیرہ 'ٴماۓ ملایا. سے زیادہ شاید ھی کسی ملک میں روحوں کے 
اغوا کرنۓ کے فن کو فروغ یا کال نصیب ہوا ہو ۔ اں اس کام 
کے لیے ختلف ٹوٹکے راج ہیں اور اسی طرح اس کے مقاصد بھی مختلف 
ھیں ۔ بعض وقت روح کے اغوا کرۓ سے جادوگر کو کسی دشمن کی 
تباھی مقصود ھوق ہے اور بعض ‏ وقت, کسی .سنگ دل یا شرمیلی 
ناز نین کا :دل جیتنا ۔ مثلوٌ اس:دوسری قسم کے عمل میں حسب ذیل 
ھدایتیں دی جاق ہیں تاکه آ٘س شخص کی روح کو مسخر کیا جا 


سکے جے دیوانه ‏ بنانا هو ۔ جب چاند تمتاتا عوا افق مشرق سے آبھر 


۷ہ" 


آۓ تو چاندنی میں نکل کھڑے ہو اور اپنے داعنے ‏ پاؤں کا ۔انگوٹھا 
بائیں پاؤں, کے انگوٹھے پر رکھے داہنے ہاتھوک مٹھی :رم کی طرح منہ 
پر لگا لو اور آس میں ہے.حسب ذیل عمل پڑھو : 


اوم ۔ میرا تیر اکارت جاتا ےہ ء مرا تیر اکارت جاتا ٴے 

که چاند پر آذاسیٰ چھائی جاتی ہے ۔ مبرا ٹیر اکارت جاتا 

ہے کھ سورج کل ہو گیا تھ ۔ میرا تیر آکازت جاتااے 

کە تارے مدعم هوۓ جاے ھیں ۔ لیکن میزا نشانہ سوج 

نہیں ء چانك یہیں قارے :ہین ۔ مبرا نشائه دختز >اعجمن 

فلاں فلاں کا دل ٔ جے ۔ کٹ کٹ ! فلاں فلاں ک زفح 

آ اور میرے ساتھ چل ٢‏ آ. اور میرے پاس بیٹھ ء ٦‏ اوڑ 

میرے ساتھ ایک ٹتکے پر سو ؛ کٹ کٹ ! روح ! 
اس عمل کو تین مرتبة دھراؤ اور عر مر‌تبه انی مٹھی کا تر 
چاؤ ۔ یا پھر تم مطلوبه روح کو ابتی بگڑی میں۔اس طرخ پکڑ سکتے 
عو: بوبم کی رات اور اس ہے اکلی ذو ,راتوں کو چاندنی :میں نکل 
کر چیونٹیوں کے ڈیپے پر بیٹھ جاؤ اور بخورات جلا کر حسب: ذیل 
غمل ۔پڑھو۔: 

میں تیرے چہاۓ کو ایک پان کا پتا لایا عوں ‏ 

اے شہزادۂ غصضب اک ء اس پر چونا اگا که 

شمہزادۂ سودائی کی بیٹی آے چباۓ ء 

تڑکے کوئی میرے عشق میں دیوانہ ہو جاۓ۔ 

تم جب اپنے ماں باپ کو یاد کرو تو میں تهھیں یاد آؤں ء 

تم جب اپتے گھر کو اور گھر ی سیڑعی کو یاد کرو تو میں ممھیں 

یاد آؤں ء 
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جب بادل گرچیں تو میں "یں :یاد آؤ 
جب ھوا سائیں سائیں کرے تو میں 
جب آسانِ برۓ تو میں تمھیں یاد آؤں 


"۴,۰۳ 


جب لال چڑی (روبن) اپنی کہانی سنائۓےۓ تو میں تمھیں یاد آؤں ء 

جب تم آفتاب کی طرف دیکھو تو میں ”مھیں یاد. آؤں ء 

جب تم مہتاب کی طرف دیکھو تو میں تمھیں یاد آؤں 

کیو ںکه اسی سہتاب میں میں ھوں ۔ 

کٹ کٹ ! کسی کے دل ء ادھر آ میرے پان ءَ 

میں اپنا دل تجھے دینتا نہیں چاہتا ء 

تو اپنے دل کو میرے دل میں آنے دے ! 
اس کے بعد جززرات:اپی بگوی جا ابی ورارمات بے یا جا کہ کا 
علاؤ اور پھر گھر نچ :کر آسے "اپنے تکیے کے نیچے رکھ لو ؟ اور 
اگر آسے تم دن میں پپننا چاھو تو بخورات جلا کر یہ کہو: ”یه 
بگڑی که میری بغل میں ہے میری نہیں ء بلکہ کسی کی روح 
ےا 





برطانوی کولمہیا میں دریاۓ ناس کے باشندوں کے عقیدے کی 
رو ہے معالج سہواً اپنے مریض کی روح کو نگل سکتا ہے ۔جس طبیب 
کے متعلق یه خیال هو کھ آس ہے اس قسم کی غلطی سرزد ہوگئی ہے ء 
آسے اس کے شرکاے کار یض پ رکھڑا کر دیتے هیں اور آن میں نے ایک 
معالج مذکور کے حلق میں آنگلی ڈالتا ے ء دوسرا پوروں ے آآس کا 
پیٹ دباتا ے اور تیسرا آُس کی پیٹھ ٹھونکتا ے ۔ اگر بھی ترکیبپ 
سارے اطیا آزما کے دیکھ لیں اور میض کی روح آس میں موجود نہ هو 
تو یه سمجھ لیا جاتا ےکھ وہ صدر طبیب کے ڈے میں ضرور بند ھوگی ۔ 
لہذا اطبای ایک جاعت صدر طبیب کے گھر پہنچتی ہے اور اس کی خدمت 
میں حاضر هو کر اس ہے یه درخواست کرتیق ےہ کە وہ اپنا ڈیا 
نال ا ےت جع ا9و ڈیا نکال کر اس میں ہے مام چیزیں ایک نی چٹائی 
پر جا دیتا ے تو وہ حکم ایس ایپیسں کے اس پرستار کو ایڑیوں ہے 
ڑ کر ''اؤرہ اع اع اتکی فرش میں ایک چھید کے اندر رکھ کر 
آلٹا کھڑا کر دیتے هیں ۔ اس حالت میں اس کا سر دھویا جاتا ہے اور 
”نہاون کا جو پانی رہ گیا هو آسے لےجا کر ‌یض کے سر پر بہا دیا 
چاتا سے ۔)؛ بلا یہ ٍیض کی کم شدہ روح آس پانی کے اندر ہوتی ہے ۔ 


۸۷۳م 


)) روح سایہه اور عکس حیثیت سلے۔- لیکن 
وحشی کو صرف یہی روحانق خطرے لاحق نہیں ہوتے جو میں گنوا 
آیا ھوں ۔اکثر وە اپنے ساۓ یا عکس کو اپنی روح یا کم از کم 
اپنا جزو حیات سمجھتا ےہ ء اور اس حیثیت سے اس کے سائے یا عکس 
کا اس کے لیے خطرے کا باعت ہهونا ضروری بات حے ۔ چناں چہ ا سے 
روندا یا مارا جاۓ یا اس میں چاقو گھونیا جاۓ تو وہ اش کی تکلیف 
آئس طرح حسوص کرے گا کە گویا خود آس کو روندا ء پیٹا یا چاقو 
سارا گیا ے ء اور اگر اس کا سایة اض سے بالکل جدا ہو جاۓ (جیسا کە 
اس کے عقیدے کی رو سے هو سکتا ے) تو وہ مس جائۓے گا ۔ جزیرہ و یتار 
(شرقالہند) میں ایسے جادوگر پائۓ جاۓ یں جو کسی کی پرچھائیں 
پر برچھی گھوٹپ کے یا تلوار کا وار کرکے اسے بیار کر سکتے ہیں ۔ 
ھندوستان میں سنکارا بدھ مت والوں کا قلع قمع کر چکا تو کہا جاتا ے 
کہ وہ ٹیپال پہنچا ء جہاں اس کا دلائی لاما ہے کچھ اختلاف راۓ ہو گیا ۔ 
وہ اپنے استدراج کا تثبوت دینے کے لیے ہوا میں اڑۓ لکاء لیکن جس 
وقت وہ بلند ھوا تو دلائی لاما ے زمین پر اس کی جھولتی اور تھر تھراق 
پرچھائیں کو دیکھ کر اس پر اپنا چاقو گھوٹپ دیا جس سے ستکارا 
زمین پر آ رھا اور اس کی گردن ٹوٹ گئی ۔ 

جزائر بیٹنک میں بعض عجیب قسم کے لمبوترے پتھر پاۓ جااۓ 
ہیں ء جنھیں ”٭کھاۓ والے بھوت'' کہا جاقا ے ؛ کیو ں کە عام خیال 
کے بموجب ان میں بعض طاقت ور اور خطرناک روحیں بستی هی ۔ 
اگر کسی پتھر پر کسی شخص کاسایە پڑ جاۓ تو بھوت اس ک روح 
کھینچ نکالے گا اور وہ شخص سر جاۓ کا ۔ لہذا ایسے پتھر گھر میں 
حقاظت کے لیے رکھے جاتے ہیں اور وہ قاصد جسے گھر کے مالک نۓ 
کسی اور مقام سے گھر بھیجا هو ء مؤخرالڈکر کا نام ل ےکر پکارتا ے 
کە کہیں پتھر کا بھوت یە سمجھ کر کە وه کسی بری نیت ہے آیا 
حے ء اس کے ساتھ کوئی شرارت نہ کر بیٹھے ۔ چین میں جب کسی 
میت کے تابوت کو ڈھانکا جاتا ے تو مر ۓ والے کے قریبی رشته داروںن 
کے سوا باق جتنے لوگ وجاں کھڑے ہوتے ہیں ء چند دم پیچھے عد 


ہس 

جاۓے ہیں ء بلک کسی علیحدہ کمرے میں چلے جاے. یں کیوں کهھ 
اگر کسی شخص کا سای ثابوت میں بند ہو جاکےۓ تو اس کی صحت 
خطرے میں پڑ جاتی ے اور جب تایوتِ قبر میں اتارا جاۓے لگتا ےہ تو 
اکر لوگ کچھ فاصلے پر ہٹ جاے هہیں کہ کہیں ان ک پرچھائیاں 
قبر میں نہ پڑ جائیں اور اس طرح انھیں نقصان نہ پہنچ جاۓ۔ رمال 
اور اس کے نائب قبر کی اس جانب کھڑے ہوتۓ ہیں جو آفتاب کے رخ 
پر هو ء اور گورکن اور ثابوت بردار کپڑے کی پٹیوں سے اپنی کمریں 
کس لیتے ہیں تاکە ان کا سایهہ جسموں سے لگا رے یا پھیلنے نه٭ پاۓ ۔ 
لیکن صرف انسان ھی اپنے سایوں کی بدولت جوکھوں میں نہیں ہوتۓء *: 
بلکة جانوروں کو بھی اسی طرح خطرہ لاحق ھوتا ہے ۔ ایک قسم کے 
چھوۓ سے گھونگے کے متعلق جو پیراک میں چوۓ ک پہاڑیوں ے 
آس پاس اکثر نظر آ3ا ے یه اعتقاد پایا جاتا ے کە. وہ مویٹیوں کے 
سایوں کے ذریعے ان کا خون چوسا کرتا ہے ۔ یہی سیب ہے کہ جانور 

نے الگٹے ہیں اور بعض وقت خون ی کین تۓ؛ می جاے مین 
الے زماۓ کے لوگوں کا خبال تھا کہ عرب میں اکر کوئی چرغ 
کسی آدمی کے سایه پر پاؤں. رکھ دیتا ے تو وہ گویائی سے نحروم 
ھو جاتا ےے اور اس میں چلنے پھرۓ کی سکت باق نہیں رحتی اور 
چاندی میں کسی گھر ی چھت ہز کھڑے هوۓ کتے ى پرچھائی زُمین 
پر پڑ رھی هو اور اسے چرغ زوؤند جاۓ تو کتا آیوں نیچے آارے کا 
جیسے اسے رسی سے کھینچ لیا گیا هو ۔ ظاعر ہے کھ آن صورتوں میں 
سای اگر انسان یا جانور کی روح کے برابر نہیں تو کم از کم ان 
کی حیاث کے ایک ایسے جڑو ى حیثیت ضرور رکھتا ے کە اگر ۲تے 
کوئی گزند پہنچے تو اس کو انسان یا جاتور اس طرح ےسوس کرے 
جینے وہ گزند خوذ اس کے جسم کو پہنچا قوج 


دوسری طرفاگر ساے کی عیثیت إنسانِ یا جانور کے..جزو حیات 
کی سے تو بعض حالات میں اس کا کسی سے چھو جانا اسی طرح 
خطرناک ہوا جس طرح خود انسان یا جانور کا میں کر جانا ۔ 


اسی وجہ گے وحشی اصولاٴ ایسے اشخاص کے ساے سے بیتا رے ؛ جن کا 


۵ذ۴ 

اثرات محتلف اسباب کی بنا پر خطرے کا یاعث سمجھے جاتے ہوں ۔ 
اس قسم کے خطرناک لوگوں کے زم‌ے میں بالعموم سوگوار اشخاص 
اور عورتیں اور بالخصوص ساس کی ذات آتی ہے ۔ ام‌یکہ کے شسواپ 
یم نمچھتے میں ,کہ اگر .کسی شخص پر ایسے آدمی کا سایہ::پڑ جچاۓ 
جو ئن ؛ کل: سوک منا رھا ہو تو مقدمالذکر علیل ہو جائۓ کا ۔ 
وکٹوریا ک کرنائی قوم میں ل ڑکوں کو ان کی رسم بلوغ پر متنبة کیا 
جاتا ے کہ وہ اپنے اوپر کسی عورت کا سایه نە پڑۓ دیں ء ورنە اس 
کے اثر سے وہ لاغر؛ کاعل اورکودن ہو جائیں گے ۔ کہا جاتا ے کہ 
ایک آسٹریلوی وحشی پر جو ایک درخت کے نیچے پڑا سو رھا تھا ء اس 
کی ساس کا سایه پڑ گیا اور اس پر ایسی دہشت طاری ہوئی کہ اس کا 
دم نکلتے نکلتے رہ گیا ۔ غیر مہذب انسان کے دل ودەماغ پر ساس کی 
جو ھیبت چھائی رحتی ےہ وہ انسیات (نزچہ[٥ ٤۲٥0‏ 5ع) ک ایک عام 
حقیقت ہے ۔ نیو ساؤتھ ویلز کے یون قبیلے میں کسی شخص کا اپنی ساس 
یی رسم و راہ رکھنا سخت ممنوع تھا ۔ وہ ساس کی طرف آنکھ اٹھا 
کر بھی نہیں دیکھ سکتا تھا اور جو کہیںَ داماذ پر ساس کا سایہ پڑ 
جاتا تو یە چیز طلاق کاآموجب بن جاق اور ایسی صورت میں اسے اپتنی 
بیوی کو چھوّڑ" دیناٴ پڑتا جو میکے واتئی' چلی اق نا ٹیو برٹی کے 
وحشیوں کا ذھن اس بات کا اندازہ کرنۓ ے بھی قاصر ےے کھ داماد 
کا اتفاقاً ساس ہے بات :کرلیٹا کیسی کیسی شدید مصیبتین لاٹا ہے ۔ 
غالبا آایتے'شحص آاور اس ی“یزی کا "لا خوَہ کی کے موا کوق 
چارۂ کار باق نہیں رعتا ۔ ان وحشیوں کے ہاں بڑی ہے بڑی قسم اگر 
کوئی ہو سکتی ۓ تو وہ یہ تھے : ”جناب اگر میں سچ نہیں بول رھا ھوں 
تو ابی ساس سے مصافحهہ کرون ۔؛؛ 


جہاں انسان کے ساے سے اس کی زندی کا رشتہ اس قدر کہرا ہؤ 
ا اس کے معدوم هو جاۓ سے وہ حیف و زار عوکر رہ جائےۓ یا 
صس جاۓ وھاں یہ خیال پیدا هونا قدرق بات ے کە٭ کسی کے ساے کا 
کون طر سے کر ظا نے دیکھا: غاتااضں اوخ توعاا کا اعطاقی لات 
سمجھا جاتا هو ۔ چناں چه جزائر ایمہونیا اور یولئیس میں جو خط استواء 


تقر 


کے قروب واقع هین اور جہاں نصف النہار کو کوئی سايد نہیں ھوتاء 
لوگوں ۓ'اپتا یه اضول بنا رکھا ے که دوپهر کوگھر سے باعزا ته 
نکلیں ء کیوں که وہ سمجھتے ہیں کہ اس میں آدمی یىی روح کا زیان 
ھے ۔ منگائیا (بجرالکاعل کا ایک جزیرہ) والے اپنے ایک هیرو تو کے تاوا 
کا قصه سٹاے ہیں ء جس کا زور اس کے سُاے کے ساتھ ساتھ گھٹتا: رختا 
تھا ۔ صبح کو جب ان :کا سای نب سے زیادہ لغبا ھوتا اس کی طاقت 
بھی اپئے نقظهُ عروج پر ھوتقی ء لیکن جیسے جیسے دن چڑهتا جاتا اس کا 
سایه گھٹتا جاتا اور اس کے ساتھ عاتھ ائ کی طاقت بھی ؟ گا آن کە ٹھیک 
دوپہر کو وہ انٹھا درجے کم ہو ای ۔ کسی سورماۓ توکے تاوا گی 
طاقت کا یه راز شعلوم کر لیا اور عبت دوپہر کو اس کا سر قلم کر ڈالا۔ 
جزیرہ "مماۓملایا ےا میڈ سن 'ثامی وحشٹی دوہر کو آپتے عےدے 
کاڑھۓ ہوۓ ڈرتے ہیں ۔ ان کا خیال ھے کە اس وقت ان کے ساے کے 
کوٹاؤ ک اطفارکت ا نوج اتی سارین ئڑ۔ دو بحاق کمن ا۵ 


جان اور ساے کے برابر ھوۓ کے متعلق جو عقیدہ پایا جاتا ہے ء 
اس کی سب ے نمایاں مثال شاید وہ دستور هیں جو جذوب مشرق یورپ 
میں جاری ہیں ۔ یونان جدید میں یہ دستور ہے کہ جب کسی عارت 
کا سنگ بنیاد رکھا جاتا ے تو مغ *بکرا یا مینڈھا مار کر اس کا 
خون سنگ ینیاد پر بہا دیا جاتا ے اور پھر اسی کے نیچے قرباق کے اس 
جانو رر کو دبا دیا جاتا ے ۔ اس قربانی ہے عارت کی پاۓ داری اور استواری 
مقصود ے ۔ لیکن بعض صورتوں میں مکان بناۓ والا جانور یَ قربانی 
کر ری با کسی آ دی کوزیہاخ ساد رکراسی شاد ا ۰ 
آتا ے اور اس کی لا علمی میں اس کے,جسم کے کہی خصے یا سماے کو 
ناپ کر سنگ بنیاد کے نیچے دفن کر دیتا ھے ۔ خیال ے کە وہ آدمی 
ایک سال سے ژیادہ نہیں جیتا ۔ ٹرانسلویٹیا کے رومانوی یه سمجھتے میں 
کە وہ ثتخض جی کا سایہ اس طرح بحہوس هو“ جاۓءچالیں دن کے اندر 
اندر مس جاتا ے ۔ چناں چه ان لوگوں کو جو کسی زیر تعئیر عارت 
کے پاس بے گزڑتے :ھوں > یه صداٴ ستائ 'دیتی ہے : ”خبر دار ! کھیں 
وہ تیرا سای تە لے لیں ۔“۶“ کچھ عرضه پیشتر تک اس علاقے میں ایسے 


ےہ۳۸ 


لوگ موجود تھے جو سایوں کی تجارت, کیا کرتۓ تھے اور دیواروں کو 
پاۓ داز پناۓ کے لیے معاروں کو ساے ہم پہنچاے ۔ ان صورتوں میں 
ساے کا ناپ خود ساے اور ناپ کا دفن کرنا آدمی کی جان یا روح کے 
پل وا ے کے مساوی سمجھا جاتا ے ء اور جو ا یوں اہی روح سے 
حروم ہو جاتا ے ء اس کی موت یتیب مرف یئ اس طرخ یھ رواج 
زندہ آدمی کو دیوارون میں چننے یا کسی عبارت ت کے سنگ بنیاد کے 
نیچے دفن کر دیتے کے اس قدیج دستور کا بدل ےہ ٤‏ جس کا مقصد 
عارت کو استو ار اور پاۓ دار کرنا تھا ۔ یا زیادہ واضح لفظوں میں ء 
بدادورم ادا ادسچوں :سے جة طاش :مععبود* پھ نیا گے ام اد کے 
غضب تااک روح جو اس طرح ہوض کر دی کی خو ء عارت میں منڈٹلاق 
رہ اور انے دشمنوں کے حملے ہے حفوظ رکھے ۔ 


جس طرح بعض 3 ۔ومسوں کے نَزدیکلو۔آدمی 1 روح اس کے ساے 
میں داخل و شامل وق ےہ ء اسی طرح بعض دوسری قوموں (یا انھی 
قوموں) کے عقیدے کے پموجب وہ پانی یا آئینے میں آدمی کے عکیں 
سے عبارت حے ۔ چنان چھ.“'انڈمانی اپنے ساے کی بجاۓے (ائینے میں) 
اپنے چک رھ :کو اپنی روح قضوواکی . ما بر کپ ٹیو نے کے توبن 
نے میں پہلی_ م‌تيه ..اپنا عکس ڈیکھا تو 
انھوں رت لے ابی زی الا انی یک لیے ڈوئیء ےی ہو ءایوڑعوں 
2ک رد بت کسی آہی ک روح پانی 5 آئینے مق . ایس کے؟ءعیکیی 
سے عبارت ہے ۔ لیکن نوجوان:ء چٹھوں ے کیتوولک آببادزیوں, نے 
تعلم پائی ہے ء پگ رات کی امو بد ا وپ و شیا 
جیسے پانی میں کھچور .کے _درختِ .کا عکس اور بس ۔ عکسی روح کو 
جو آدمی کے کم ہوتی ہے وعی کچھ خطرے لاحق جویتے یف 6چ 
ساہے وا ی روح کو ہجوۓ ہوں ۔ زولو کسی تاریک گڑے میں نہیں 
چھانکتے کیوں کە ان کے خیال میں اس کے اندر ایک جانور بد هھوتا 
یی خی ادنروث کا عک کس کو کھینچ ‏ لے جاتا ھے اور وہ مس جاۓ ہیں ۔ 
باسوتو کہا کرتے ہیں کہ مگریچھ ہے اندر آدمی کے ساے کو 
صورت ہے گھسیٹ کر لے جاۓ اور ایے ھلاک کرتۓ کی قوت ەوق ے۔ 


نامی ذو وک واف :ات حب آ؟ 





۳۸۸ 


جب ان میں سے کسی کی موت اچانکٹ واقع ہو جاۓ اور اس کا 
بھ ظاعر کوئی سبب نە ہو تو اس کے عزیز وثوق کے ساتھ یە کہتے 
ہیں کہ اس کے عکس کو کسی وقت اس کے ندی پار کرتے میں کوئی 
مگریچھ کھینچ لے گیا ھے ۔ جزیزۂ ناڈل (ملینیٹیا) میں ایک جوھڑے ء 
”جس میں اگر کوئی دیکھ لے تو مل الجااۓ'۔؛؛ ان هُوھڑی یك 
روح جھانکتے والے کے عکس کے وسیلےۓ سے اس کی جان اپنی کرفت میں 
لے لیتی ہے ۔ 

اوپر جو کچھ بیان ہوا ےہ اس کے پیش نظر یه سمجھنا آسان 
هو جاتا ے کہ قدیچ عہد کے هندوستانی اور یونانی اصولا پاق میں اپتا 
عکس دیکھنے سے کیوں گریز کیا کرے تھے اور یونانیوں کے ہاں 
خواب میں کسی شخص کا پانی کے اندر اپنا عکس دیکھ لیٹا اس کی موت 
کا شگون کیوں سمجھا جاتا تھا۔ انھیں یه خوف تھا کہ آبی روحیں 
آدسی کو مرۓ کے لیے ے روح چھوڑ کر اس کے عکس کو پافی میں 
گھسیٹ لے جاتی یں ۔ یہی چیز غالیاً حسین نارسی سس (یونانی. صنمیات کی 
رو سے یہ دریائی دیوتا سے فق سس اور لاریوے پری کا حسین و جمیل 
بیٹا تھا ۔ اسے چشے میں کہیں اپنا عکس نظر آگیا ء جسے وہ چشے کی 
پری سمجھ کر اس پر سو جان سے فریفته هو گیا اور اسے حاصل کرۓ 
کی سعیٴ لا حاصل میں غم کھا کھا کر س گیا ۔ مر‌ۓ کے بعد اس ۔ے* 
اس پھول یعنی ‏ نرگس کی صورت اختیار کرلی جو آج اسی کے تام سے 
موسوم ے) وا ی کلاسیی کہانی کی اصل ہے ء جو پانی میں اپنا عکس 
دگھع ل د ھا گھل'گھ ڑا کر کیا 

نیز اب .اس غامٴ دستور کی وضاحت بھی ممکن ےہ جس کے مطابق 
اگر گھر میں کوٹی س جااۓ تو آئیتوں :پر پردے ڈال دے جانۓ 'ھیں) 
یا انھیں دیوار کی طرف گھا دیا جاتا ے ۔ لوگوں کو یه خوف هوتا 
ےے کہ کہیں زندہ آدمی ی جات کو جو اس کا عکس بن کر آئینے پر 
پڑق ے ؛ متوق کی روح اپنے ساتھ لے کر تہ چلی جاۓ ء جو ان کے 
خیال میں میت کی تقدفین تک گھر کے آس پاس موجود رھتی ہے ۔ یە 
دستور بعینه ویسا می ے جسے آرو والا وہ دستورٴ ء جس کے مطابق 


۸۹ 


لوگ اس اندیثے سے گھر میں سُویا نہیں کرۓ کم زندہ آدمی ک روح 
کی ملاقاتء جو خواب میں اس کے جسم ہے نکل آتی ہے ء کسی پریٹ 
ہے تة عو جاے اور مؤخرالذکر اسے اپنے ساتھ لے کر ەة چلا جاۓ ‏ 
بیاروں کو جو آئینه دیکھنے ہے منع کیا جاتا ہے اور ار کے کمرے 
ئن کو جو ڈھانپ ديیا جاتا ےہ اس کا سیب بھی واضح ے۔ 
بماری میں خاص طور پر ء جب کھ روح آسانی سے پرواز کر سکتی ےء 
آدمی کی روح کا عکس بن کر جسم نے نکلنا آور آئینے پر پڑنا خطرناک 
ثایت ھوتا ہے ۔ یه قاعدہ بعض قوموں کے اس قاعدے کے بعینہ مشابہ 
تغش کا 7او 'فاز و ناک و كوظ تن جیا اغاتوت ابو یکل 
میں روح جسم سے باھر نکل آتی ےہ اور ہمیشہ یه خطرہ رھتاے که 
وہ شاید لوٹ کر نه آۓ ۔ 


سایوں اور عکسوں پر جو بات صادق آقی ے وھی تصویروں پر بھی 
آتی. ے ۔ ان کے متعلق بھی یسا اوقات یه خیال کیا جاتا ے کہ ان میں 
اس شخص کی روح مضمر وی ہے جس یی تصوی رکھینچی گئی هو ۔ ظاعر 
ھے کہ وہ لوگ جو اس قسم کا. عقیدہ رکھتے ہیں ء اپنی شبیه اترواۓ 
ہے گریز کرتے ہوں گے ء اس لیے کە اگر قصویر اس شخص اک روح یا 
کم از کم جزڑو حیات ہے جس کی اوہ شبیه ہوء تو :وہ جس کسی کے 
قیضے میں ہو گی وہ اس شخص کو اپتے اثر سے خلا کے کر کا ھت 
اه آرفاد :پیر نک کے اٹکیمڑاؤں' کا غقیدة اھ کا ہو :لوک ققل کن 
سے شغف رکھٹے ہیں وہ. آدمی کا سایہ اڑا سکتے ہیں اور وہ اس کے 
بغبر گھل گھل کر سر جاتا ے ۔ ایک کفعهہ دریاۓ یوکون کے ٹھلے 
علاقے کے کسی گاؤں میں ایک سیاح نۓ کیمرا لگایا کہ گھروں کے آس 
پاس چلتے پھرتے لوگوں کی تصویر لے :۔ وہ اپنے آلے کا ف وکس درست کر 
را تھا کە گاؤں کا سردار اس کے پاس آیا اور پردے میں منە ڈال کر 
جھانکنے' :پرا“اضراز کڑنۓ ‏ لگا جس کی اض کو .اجازت دے دی کئی ۔ 
ام گۓ لمحھ ‏ هر کے لے ازفین کش عدانے پر حرکت کرت ھوۓ 
پیکروں کو بغور دیکھا ء پھر پردے میں سے منه باھر نکال لیا اور اپتے 
لوگوں نے چیخ چیخ کز: کیہ لکا !اس نے عم سب کے ساۓ اس ڈے 


۰ 


ین ند کو لیے هیں ۔؟؟ یە سننا تھا کہ وہ سب بد حواس ہو کر بھاگے 
اور افتاں و خیزاں اپنے اپنے گھروں میں کھسں کۓ ۔ میکسیکو کہ نے ے 
عوانوں کا کیمرے سے دم نکاتا تھا ء انھیں تصویر کیو ےا تن 
کرۓے کے لیے پایچ دن تک جھک جھک کر پڑی اور خدا خدا کر کے 
جب وہ راضی ہوے تو ان ى شکلوں سے ایسا معلوم هوتا تھا که ان 
کی گردنین ەاری جانے وا ی::هیں۔۔ ان کا عقیدہ تھا کہ فوٹوگرافر آن کی 
روحیں کھینچ کر لے جا سکتا ہے اور انھیں ھڑپ کر سکتا ے ۔ ان کا 
کہنا تھا کہ جس وقت ان کی تصویریں فوٹوگرافر کے ملک میں پہنچیں گی 
تو ان کا خابیه ہو اجاہۓ کا یا ان, پر کوئی افتاد پڑ جاۓ کی ۔ "جیب 
ڈاکٹر کٹاٹ اور ان کے چند ساتھی مد غا:سکز کے مفربی ساحل پر علاقہ 
بارا ى دریافت کی مہم میں مصروف تھے تو لوگ دفعتاً ان ی خالفت 
پو ا 9ڑ 27ات چھلے دن ھی یە سیاح شاعی خاندان کی تصویر لینے کے 
مرتکتب ھؤوۓ تھۓ ء گو ا میں ایل ھزاری ٹرور ایآ مت 
اور اب ان پر یه الزام تھا کە وہ لوگوں ىک روحیں لیے جاے ہیں تاکه 
فرانس پہنچ کر انھیں فروخت کر دیں ۔ انھوں نے اپنی صفائی میں بہت 
کچھ کہا سنا مگر سے سود ۔ محجبوراً ملک کے دستور کے بموجب ان 
وحشیوں کی روحوں کو پکڑ کر ایک ٹوکری میں رکھا گیا اور 
ڈاکٹن کٹاٹٴ کے حکم ہے'آنهیْت اپنۓ؟ اپنےٴ مالک کو لوٹا دا گیاا۔ 





سکھم کے بعض دیباتیوں کے آگے جب کبھی کیمرے کا عدسه 
1 یا بتول ان کے ”'ڈے کی چشم بد٤؛‏ پھیری گئی تو وہ بڑے خوف زدہ هوۓ 
اور منہ چھپاۓ لگ گے ۔ وہ سمجھتے تھے کہ یه آلە ان کے عکین کے شاتھ 
ان کی روحیں بھی کھینچ لے جاتا ہے ء اور اس طرح تصویروں کے مالک 
کے لی یے یه ممکن هو جاتااے کھ وہ ان پر جادو ٹونا کرے۔ نیز ان کا 
ا ا منظر ی تصہؤیز کشی سے وہاں کی زمین خراب 
ہو جاتی ےہ ۔ سیام کے بچھلے یادشاہ ے عہد حکوفت تک سیامی سکے 
پر بادشا کی تصویر کبھی نقش نہیں کي جاتی تھی ء ”اس لیے کہ اس 
زماے ہیں تصویر کشی. کے خلاف سختِ تعصب پھھلا ھوا تھا ء خواء 
اس کا ذریعه کچھ ھی ہو۔ وہ یوری جو سفر کرتے ہوۓ جنکلون 


۱ 


میں پہنچتے ہیں اپئے کیمرے کا رخ بھی مجمع کی طرف کر دیں تو وہ 
منتشر هو جاتا ے ۔ جت کسی خی کی تصویر کھینچ لی جاۓ تو 
اس کی جات کا ایک جزو بھی اس کے ساتھ کھنچ نکاتا ےہ ۔ بادشاہ کے 
جے اھ سر سو رت ا ٦7٦|‏ "ٴ۶ ملک 
میں ای جان کے بٹوارے کی اجازت دینی مشکل تھی ۔ 

اس قسم کے عقائد یو رپ کے ختلف حصوں میں آج کت پاے ہت 
عیں ۔ زیادہ عرصه نہیں گرا١‏ چوتانِ کے جزفِرۂكَارِؤكیل میں چند بوڑعیوں 
کی شبیه اتاری گی تو وہ بہت برافروختہ ھوئیں که: اس کے تتیجے 
میں نوہ گھلل گھل کر صٰ بجائیں کی ۔ مغر بی الکاچشتان مین کچل ؛ائایخاص 
ہیں ”'جو اس ۔خوف نے انی .شمبهہ کھنچواے“ پر آمادہ نہیں ھوے 
کھ ‏ ات: پر۔ کوئی:افتاد تھ پڑ جالنۓ ۔ وة اینڑ متعدد دوستوں_ ي ۔مثالیں 
دج رجی آغ سک اب لیں لو اترک رات دک سی پان کر صحت 


اچھی۔نہیں:رعی -“؛ 


انیسواں باپ 


فعالٰ کن ی تحخر یم 


)١(‏ پردیسیوں کے ساتھ میل جول پر امتناع : ر 
اور روحانی خطرات کے بارے میں جاھلی تصورات کے متعاق ھمیں بس 
من کچھ کہٹا تھا ۔ یه تصورات کسی ایک قوم يا ملک تک عدود 
نہیں ء بلک فروعی تغعرات: کے ساتھ 'دزا میں عر جگھ ماتے ہیں اور 
جیسا کہ ہم دیکھ آےۓے ہیں ء آج کے بورپ میں بھی موجود ہیں ۔ 
ظاھر ہے کہ جن عقائد کی جڑیں اس قدر گہری ھوں اور جو اس قدر 
عمدگپر عوف ء ان کا بادشالعت ی ابتدای عورث+ےٴ تین "می 'خُروو 
حصہ رھہا ہوکا ء اس لیے کهہ وو وی روح کو ان خطرات 
سے بچاۓ کے لیے جو ہر طرف سے اسے لاحق هھوں ء اتنی کھکیر اٹھاتا 
تھا تو اس ہستی کی حفاظت وو ہے 
ھوں کے جس پر ساری قوم کی خوش حالی بلکه بقا منتحصر تھی ء اور اس 
لیے جس کے تحفظ میں سب کا فائدہ تھا ؟ لہٰذا یه خیال پیدا ھونا ضروری 
تھے کہ بادشاء کے لیے وہ پیش بندیاں اس سے بھی زیادہ اور سخت 
ھوںگی جو غیر سہذب معاشرے کا ہر فرد انی حفاظت کے لی بے کرتا عو ۔ 
واقعه یہ ے که ابتداء میں بادشاہ کی زندگی ء جیسا که ھم دیکھ آاۓے 
ھیں اور اب مزید دیکھنا چاھتے ہیں ء مقرہ ضوابط کی پابند ہوی عےہ۔ 
بنا بر ایں کیا یه قیاس بجا نہ ہوکا کهہ یھ ضوابط اصل میں انھی 
پیش بندیوں ہے عبارت ہیں جو مارے خیال میں بادشاہ کی جان کی سلامتی 


۴ 


۹۴ 

کے لیے کی جا عوں ؟ خود ان ضوابط کی چھان بین سے ہارے اس 
قیاس کی تصدیق ھهوق ےہ ۔ اس سے ظاعر هوتا ے که ان میس 
ہے بعض ضوابط وھی کچھ :ہیں ء جن کے عام آدمی اپنی روحوں ک 
حفاظت کی خاطر پابند هوۓ ہیں ء اور ان ضوابط میں بھی جو بادشاہء کی 
ذات کے لے مخصوص ہیںء سب کے سب نہیں تو بہت ہے ایے ضرور 
یں جن کی توضیح اس مفروضے کی بناء پر نہایت آسانی سے ہو سکتی ےہ 
ک2 ان کی حیثیت ایسی احتیاطی یا انسدادی تداہبر ی ہے جو بادشاء 
کی زندگی کو آمکانی خطرات ہے بچاۓ کے لیے اختیار کی جائیں ۔ اب میں 
ایک ایک کرکے ان شاھی ضوابط یا امتناعات کی اصراحت کروں گا تاکه 

ھر ایک ضابطے کے اصل مقصد :پر صحیج روشنی پڑ سکے ۔ 
بادشاہ پر جو امتناعات عاید ٭وتۓ ہیں ء ان کا مقصد چوں کہ اسے 
ان تمام چیزوں سے دور رکھنا ےہ ؛ جو خطرے کا باعث خیال کی جاق 
ھوں ء لہذا ان کا عام نیتجە یه ھوتا ے کە ضوابط کی تعداد اور شدت 
کے لحاظ سے اس کی زندی قید تدہائی کی صورت انبا کن یں کے ہے 
ب ایسی تمام خطرناک چیزوں میں وحشی سب ہے زیادہ جادو یا سقلی 
ن آئۓ ڈرقا تھۓ اوران 'فر ”پژدڈیسی یا اجِتبی پر جادؤکر هو ےکا بد 
هوتا ھے ء للہذا اجنبیوں کے مضر اثرات کے خلاف پیش بندی ‏ خواہ 
ات ی ‏ نتوعیت آرادی عو یا غیر ارادی ء وحشی کی مصلحت کا ایک 
عیادی تقاضا ے ۔ چناں چە اجنبیوں کو اپنے ملک کے کسی حصے میں 
داخعل ہوئۓے یا اپنے ساتھ آزادانه میل جول کی اجازت دیتے سے پہلے 
غبر مہذب لوگ بعض رسمیں ادا کرتے ہیں تاکہ مقدمالذکر کی 
سحری قوتوں کو سلب یا ان مضر اثرات کا توڑ کیا جائے جو ان ک 
ذات سے متسوب کے جاے هیں ۔ یابوں کہیے کہ اس صورت سے ان 
کی گرد وا پیش کی سن وع فصا کے ائزات زائلی کی خناسکین تہ چان اجه 
جب وہ سفیرء جنھیں مشرق روما کے شہندشاہ جسٹن دوم ۓ ترکوں کے 
ساتھ صلح کی شرائط طے کرنۓ کے لے بھیجا تھا ء ابی منزل مقصود 
ہر پہنچے تو انھیں لینے کے لے شامن (آٴمه مذعب) وهاں موجود تھے ؛ 
جنھوں ۓ ان سفیرون کے مضر اثرات دور کرئۓ کے لیے باضابطة ایک 


بج 
زسم تزکیە ادا کی ۔ ان منتریوں ۓ سفیروں کا سامان ایک کھلے مقام 
پر رکھ دیا اور بخور کی جلتی ہوئی ڈالیاں لیے ان کے گرد چکر کاٹنا 
شروع کے ء جس کے ساتھ ساتھ وہ ایک کھنٹی اور طنبورہ بجاے اور 
جذڈے کی حالت میں خر خراتے بھی جاتے تھے تا کہ ان اجنبیوں کا شر رفع 
ہو جاۓے۔ اس کارروائی کے بعد انھوں ۓ خود ان سفیروں کو شعلوںن 
میں سے گزار کر پا کی کیا ۔ جزیرۂ نانومیا (جنؤی بحرالکاعل) میں جہاز 
پر لے ایل کسی راؤر جواترے: ےا ا الما اچتیونت کر وھانا کا 
باشندوں سے ربط ضبط پیدا کرۓ کی اچازت نە تھی ء تاوقتیکە ان 
کو یا ان کے چند :مائندونَ کو جزیرے کے چار: مندروں میں ہے غر 
ایک میں نهھ لے جایا جاتا اور دیوتا ہے یه پرارتھنا نہ کر ی جاق کە 
وہ ان اجنبیوں کی لائی عو بیاری یا دغا ے عحفوظ رکھے ۔ نیڑ 
رقص و سرود کے ساتھ قربان کاھوں پر اشیاۓ خورد و نوش نذر چڑھائی 
جاتیں ۔ ان رسموں کے دوران میں پروہتوں اوران کے خادموں کے 
سوا کسی کو سامتے نہیں آۓ دیا جاتا تھا ۔ بورنیو کے اوٹ ڈانم نامی 
اج ہاں یه دستور ےہ کە ان کے علاقے میں جو پردیسی داخل 
ھوۓ ہیں ؛ ان ہے ایک خاص رقم وصول کی جاتی ہے ۔ یه رم زمین 
اور پانی کی روحوں کو بھینسوں اور سؤروں کی قربانی دینے پر خرچ 
کي. جاتيی سے ء تاکہ انھیں اپنے ملک میں پردیسیوں ک موجودگی پر 
رای کر لیا جال او انی احثالت کی جاۓ کے وو انج لج 
حسب سابق مہربان رھیں ؛ بلکه فصل پر اپنی برکتیں ارزانی فرمائیں 
وغیرہ ۔ بورنیوکے ایک ضلع کے آدمیوں ۓ ء جنھیں یه خوف تھا کہ 
یورپینوں کو دیکھ لیئے سے وہ ہمار پڑ جائیں کے ء اپنے بیوی بچوں کو 
ثتبة کیا کہ وہ یوریٹوں کے قریب نه جائیں؛ اور جن لوگوں 
سے انھیں دیکھے یغیرنه رعا گیا انھوں نے خبیث روؤحوں ک رضا چوی 
کے لیے سغیاں ذبح کیں اور اپنے جسموں پر ان کا خون مل لیا ۔ 
ایک سیاح جس ۓ وسطی بورنیو کا سفر کیا تھا ء بیان: کرتا سے : 
”اس _ پاس پستے والی خبیثٹ' روجوں سے زیادم لوگ اا0 مد7 :ےت 
میں جو دور دراز ملکوں ے سمسافروں کے ھم راہ آتی ہیں ۔ ے۹ ۱ء کا 


۹۰ 


ڈذکر ہے کغ جب دریاۓ ما ہاکم سے ایک جاعت بلواوکانیو 'ے 
سیل سن عق سے سك ای کو گھرقتا گے باھر 'جتی غوزکین ذ کھای 
دیتی تھیں سب نے پلی ہائی ڈنگ کی چھال کے گٹھے جلا رکھے تھے ء 
جس کے بساندے دھوئیں سے روحیں بھاگ جاتی یں _؟؟ 

کرے واز جتوبی امس‌یکھ کا سفر کرتے کرتے اپالیوں کے ایک 
گؤں میں داخل هوا ۔ اسےہ ‏ وھان پہنچے چند ھی لسے گزرے تھے کہ 
گاؤں والے کچھ سنیاہ چیونٹےء جن کے کائےۓ سے بڑی جلن وی ہے کھجور 
کے پتوں پر جائۓ اس کے پاس پہنچے ۔ پھر گاؤں کہ چھوۓ بڑے ء مرد 
عورآِن سب اس کے سامنے آے کة وہ ان چیونٹوں کو ان کے چہروں ء 
رانوں اور جسم کے دوسرے حصوں پر لکا لگا کر ان سے ان لوگوں 
کو ڈسواۓ ۔ کبھی کبھی یہ سیاح اپتے اس کام میں نرمی یا آعستگی 
سے کام لیتا تو وہ چیخ اٹھتے ”اوز! اور!؟١!۶؛‏ آوؤر جب تک چیونٹوں 
کے کول کیا در اہک بن جانے ان کہ کمل فع عوق ۔ اشن ری کا 
مقصد اس دستور سے واضح ھو جاتا ھے ء جوٴایمیونیا اور یولئیس میں 
جاری کے ؛ جس کے مطابق تیز قسم کے متالے جیسی کئی ہوئی ادرک 
یا لونگ بیاروں کے جسم پر بری جاتی ے تاکہ اس کی سوزش ہے مض 
کا آهوّت؛ بھاگ ' جاکاۓ ‏ جاوا؛ میں عزاق الإلْناء یا گٹھیا چا ایک عام علاج 
تا اک ھی رض کی انک ون ہے ناوت اور پاوت ے انگوٹھون: ہی 
انی مرج ملی جاتی- ہے ۔ غخیال ہے 'که- عرق؟الستاء کا غارضة ٴ اس 
صچ کی تیزی کو برداقت نہیں کر سکٹا اؤر اس ہے بھاگ جاتا 
گے ۔ اسی طرح سلی وکومنٹ میں اگر کوئی بج بیار ہو تو اس ک 
ماں بعض وقت یه سمجھتی بے کھ اس" پر آسیب ہے ) ٴجسے اتارےۓ کےا لیے 
و٭ بچے کے جسم پر چیرے لگا کر ان میں عری سصچ رکھ دیتی سے ۔ 
اس کا عقیدہ ہے کے اس طرح آسیسی کو تکلیف پہنچے گی اور وہ دور 
هو جاۓ گا۔ بچھ غریب درد ے چیختا رتا ے ء لیکن مان اس خیال سے 
اپنا دل کڑا کر لیٹی ىۓے کھ آسیب کو بھی اسی قدر:تکلیف ہو وعی ہے ۔ 

غالبا پردیسوں کا یہی خوف ء نەکه ان کا احترام ء بعض ان رسموں 
اح رک عوتا ے جو پردیسیوں کی آمد پر اداک جاتی میں اور جن کا 


٦ 


مقصد ظاھر نہیں کیا جاتا ۔ جزائر آنگ ٹانگ جاوا میں جہاں 
دو ایشیا ابد ہیں ء مذہمی پیشواؤں یا جادوگروں کو به ظاھر بڑا 
اختیار حاصل سے ۔ ان کا اصل کام حاضرات کرنا یا روحوں کا اثر زائل 
کرنا ے تاکہ د کھ بیاری دور هو ء موافق ھوائیں چلیں اور مچھلی 
کی وافر مقدار هاتھ آۓ ۔ جب پردیسی ان کے جزیروں پر اترے میں تو 
سب کے پپلے جادوکر آئوں لین سے لیے نچ ہیں ان ہر بای کہ 
جاتا عے ) تیل ملا جاتا ے اور انناسٹے کے پتے لپیٹے جاے ھی - ساتھ 
ھی چاروں: طرف خاک اڑائی جاتی ےے اور چھڑکاؤ کیا جاتا ے ۔ اس کے 
بعد نو واردوں یی کشتی کی تازہ پتوں سے عفائی ہوقی ہے ۔ اس وسم کے 
بعد جادوؤکر سرداز سے اجتبوت کا تعارفت کراتا ےہ ۔ افغاتتان افو 
ایران کے بعض حصوں میں ء قبل اس کے کہ سسافر کسی گاؤں میں 
داخل غو ء اکثر جانور کی قربانی یا کھاۓ یا آگ اور عود و عتبر کی 
نذر کے ساتھ اس کا استقبال کیا جاتا ے ۔ چناں چە جب افغان باؤنڈری 
سشن افغانستان کے گاؤں مین سے گزرا تو اس کا عود و عنبر ہے خیر مقدم 
کیا گیا ۔ بعضی وق کشتی پھر انک5را ”خوش آمبدیدا“ کہے ھوۓ 
مسافر کے گھوڑوں کے سموں کے نیچے ڈال دیا جاتا ے ۔ امین پاشا 
وسطی افریقه کے ایک گاؤں میں داخل ہوئۓ تو ان کا دو بکروں کی 
قربانی کے ساتھ استقبال کیا گیا ۔ ان بکروں کا خون راستے پر چھڑکا گیا 
اور اس پر سے چل کر گاؤں کا سردار اسین کے سواگت کے لے پہنچا ۔ 
بعض وقت لوگ پردیسیون اور ان کے جادو ہے اس قدر خائف ھوۓے 
ہیں کہ ان کے استقبال پر کسی عنوان آمادہ نہیں ہوتے ۔ چناں چهە 
اسپیک (جان ھیننگ اسپیک ؛ ]نیسویں صدی کا ایک انگریز سیاح ء جس 
ۓ افریقی مالک کا کھوج لگایا تھا) ایک کاؤں میں وارد حوا تو اس کے 
باشندوں نۓ گھروں کے دروازے بند کر لیے ”کیوں کہ انھوں ۓ 
اس سے پہلے کبھی کسی سفید فام کو نہیں دیکھا تھا اور نە ان ٹن 
کے نڈہوند کو جو سفید فام سیاح اپنے ساتھ لاۓ تھے ۔ وہ کہتے تھے 
”کے خبر جو وتوتا قزاق انھی ڈبوں کا روپ دھارے ان کی جان لینے 
آیا هو؟ ء ممھیں داخلے کی اچازت نہیں دی جا سکتی ۶“ ان کے آئ ےکوئی 


۳۹ 


دلیل کام نە آئی اور سیاحوں کیک جاعت کو وماں ہے دوسرے گاؤں 
کا رخ کرنا پڑا۔ 

پردیسیوں کا یه خوف دو طرفه ھوتا ے ۔ غیر ملک میں داخل 
عوے ھوۓےۓ وحشی یه سمجھتا ے که اس ۓ طلسمات میں 
قدم رکها ۓے اور وہهاں کے باشندوں اور ان شیاطین ہے بیۓ کے 
لیے احتیاطی تدبیریں اختیار کرتا ہے ؛ جنھوں ۓ اس مقام کو اپٹا جع 
بنا رکھا حو ۔ چناں چه ٭اوری کسی غیر ملک میں پہنچ کر بعض 
رسمیں ادا کیا کرے تھے کە اگر وہاں کی سر زمین 'مقدس؛ ہو تو ایے 
'عام؛ بنایا جاۓ۔ جب بیرن مک ل وکومیک لے (انیسویں صدی کا 
ایک روسی سیاح) یوگنی کے ساحل میک لے کے قریب پہنچا تو ان 
دیسیوں میں سے ایک آدمی ے؛ جو اس کے هھمراہ تھے ء ایک درخت یىی 
ڈال لی توڑی اور ایک طرف عٹ کر کچھ دیر تک اس ہے سرگوشی کے 
انداز میں کچھ ۔کہٹا گیا ء پھر یکے بعد دیگرے قاقلے کے مام افراد کے 
پاس جا جا کر ان کی پیٹھوں پر کوئی چیز تھوک اور اس ڈا ی ہے ان 
پر ضربیں لگائیں ۔ آخر میں اس ڈا یىی کو جنگل کے سب ہے گنجان حصے 
میں لے جا کر سوکھے پتوں کے تلے دبا آیا ۔ ان دیسیوں کا عقیدہ تھا 
کہ اس رسم کی بدولت قافله آۓ والے گاؤں میں عر قسم کے مکرو قریب 
اور خطرے ہے حفوظ رے کا ۔ غالباً خیال یه تھا کە مضر اثرات آدمیؤں 
سے کھنچ کر ڈالی میں نفوذ کر گئۓے اور :اس کے ساٹھ قلب ضّحرا میں 
دفن هو گۓے ۔ آسٹریلیا میں یه - هوتا ہے کہ جب کوئی غیر قبیله ء 
جسے کسی ضلع میں بلایا گیا عو ء اس قبیلے کے پڑاؤ کے قریب پہنچتا 
ے جو علاقے کا مالک ہو ةو اس کے آدمی اپنے ہاتھوں میں جاتی ہوئی 
چھال یا لکڑیاں لے لیتے ہیں تاکە بە قول ان کے ہوا پاک ہو۔ جس 
وقت ٹوراڈجا دشمنوں کے سر لاۓ کی سہم پر نکلیں اور دشمن کے علاقے 
میں داخل ھوں تو وہ دشمن کے لگکاۓ ہوۓ کسی درخت کا پھل اور 
اس کے پالے هوۓ کسی جانور کا گوشت نہیں کھا سکتے هیں ء تاوقتیکه 
وہ پہلے کوئی مان جلا کر یا کسی آدمی کو مار کر جارحانە کارروائی 
ن کر لیں۔ وم سمجھتے ہیں کہ اگر انھوں ۓ اس ضابطے کک 


رض 


خلاف ورزی کی تو ان کے اندر دشمن کا روحائی عنصر نفوذ کر جاۓ گا ء 
جس ہے ان کے طلسم اپنا خفی جوھر کھو دیں کے ۔ 

اس کے علاوہ ایک عقیدہ یہ بھی ے کە جو شتخض سفر پر گیا هوا 
ھوء اس میں پردیسیوں کے ساتھ میل جول سے کسی مضر سحری اثر 
کے ہرایت کو جا نک کا اطکان + ھٹا لے - لہٰذاا جن او گھر لوٹٹا ےا تو 
جب تک چند رسوم کے ذریعے اس کا ت زکیە نہیں کر لیا جاتا ء وہ اپنےقپیلے 
اور دوست احیاب میں دوبارہ گھل مل نَہَیں سکتا ۔ چناں چە بکوان ”سفر 
سے واپسی پر اپنے سر سنڈوا کر اور دوسری صورتوں ہے اپّی صفائی یا 
ت ز کیہ کرۓ ہیں کہ کہہیں وہ اپنے ساتھ پردیسیوں کے سحر یا سفلی فن 
کا کوئی مضر اثر ند لے آاۓ ہوں۔۔'' مغربی :افریقہ کے بعض خصوں میں 
جب کوئی آدمی طویل غبر حاضری کے بعد گھر لوٹتا ے تو اپنی بیوی 
سے بای ہل اس کو اوک ات اغای بعری ا عققل کرت 0و لا کر 
ہے اھ باتین پراتمای گوا0ت ڑا ےت کگا ک فا مسا 
میں کسی غیر عورت نے کوئی جادو کیا ہو تو اس کا اثر زائل هو 
جاۓ اور گاؤں کی عورت یں سنتقل نہ ہونۓ پاٹۓۓ۔ کسی راجا نۓ اپتے 
دو ہندو سفس _ انگلہتان بھیجے تھے ۔ جب وہ عندوستان واپس عوۓ تو 
عام خیال کے وجب وہ پردیسیوں کی چھوت ہے امن قدر نیں هو چکے 
تھے کہ انھیں پھر ہے پاک هونۓ کے لیے دوبارہ جن لینا ناگزیرااھو گیا ۔ 
نیا حم لییں کا لے یکم ئا کلازز غالعن نے افظاز سای اق توت 
کا ایک بت تیار کیا جاۓ اور جس شخص کو جنم دینا مقضود 
ھو ء اسے اس محجشے میں ند کر کے :اقدام نہانی کے :راستے کھینچ تکالا 
جاۓ ۔ چوں که ضحیح .ناپ کا ایسا ےِسمه جو زز خالص ہے بنایا گیا 
ہو ء بہت مہنگا پڑے کا ء لہذا مقدس یونی کا بت:تیار کز کے اس میں ہے 
شخص مذ کور کو گزازا جاۓ تو اس ہے بھی یه مقصد پورا هو سکتا 
ہے“ چنان۔چە راجا' کے :سکم سے کھرےے:سّووےا کا١‏ یت تیار "کیا گیا 
اور اس میں ہے مذکورۂ بالا سفیروں: کو کھینچ: کر انھینتیا 
جن بدیا گی ذ 


جب پرچا کو پزدیسیوں کے مفروقّہ ععل ہے بچاۓ کے لیے عموباً 


۹9۹ 

اس قسم کی پیش بنذیاں کی جاتیق ہوں تو اسی خفیه خطرے سے راجا کے 
حفظ ماتقدم کی خاطر خاص احتیاطی تدرروں کا اختیار کیا جانا کوئی 
تعجب کی بات نہیں ۔ از من وسطیل میں ان ایلچیوں کو جو کسی 
خان تاتاری کے پاس بھیجے جاےء دو الاؤں کے بیچ میں ہے لے جایا جاتا 
اور اس طرح ان تحفوں کو بھی جو یه ایلچی لے کے آتے ۔ اس دستور کا 
سیب یه بیان کیا جاتا تھا که آگ اس سفلی عمل کے اثر کو زائل 
کر دیتی ے جو پردیسی بادشاہ پر کرنا چاعتے عوں ۔ جس وقت کالما 
(وادیٴ کانگو کا سب سے طاقت ور باشی لینجی سردار) کے عکوم 
سردار پہلی مرتبه یا سرکشی کے بعد اپنے خدم و حشم کے ساتھ اس ک 
بارلاہ میں حاضر ہوتے ہیں تو ان میں مرد و زن سب کو ایک ساتھ 
متواتر دو دن دو نالوں میں اشدان کرنا پڑتا ےے اور اس دوران میں انھیں 
راتین بازار کے اندر آسان کے نیچے گزاری پڑق ہیں ۔ دوسراے اشتانِ کے 
بعد وہ مادر زاد ننگے کالمپا کے مکان کا رخ کرتے غیں ء جو ہر ایک 
کے سیے اور ماتھے پر ایک لمبا ساسقید نشان لگا دیتا ے ۔ پھر وه 
بازار لوٹ کر کپڑے پہن لیتے ہیں ۔ جس کے بعد اٹھیں ایک صبز آزنا 
رسم سے گزرنا پڑتا ےہ ۔ اس میں ھر اجنبی کی آنکھوں میں صچ جھونکی 
جاتی ہے ء جس کے ساتھ اسے اپنے مام گناعوں کا اعتراف کرنا اور جو 
کچھ پوچھا جاۓ سے کم و کاست بتا دینا پڑتا ے ۔ اس کے بعد وہ اجنبی 

جب تک چاہیں قصبے میں آزادی کے ساتھ قیام کر سکتے میں ۔ 

)٢(‏ خود و نوش“ پر امتناع : وحئی کے نزدی ککھاۓ 
پینے کے ساتھ خاص خطرہ وابسته ھوتاےٴ اس لیے کە ایسے نی 
روح مثە کے راستے خارج ہو سکتی ۓےہ یا کسی 'ایسے دشتعؾق کے سُحر 
کے اثر سے جو اس وقت موجود ہو ء کھینچ کر باہر آ سکتی ےہ ۔ 
سلیو کوسٹ کی ایو زبان بولنے وا ی قوسوں میں یہ عقیدہ عام 'معلوم 
هوتا ےہ کہ روح منہ کے راستے جسم سے خارج اور اس میں داغل 
ہو سکتی ہے ۔ نے وہ کسی وقت غائب عو تو آدمی کو اپنا منه 
کھولنے میں احتیاط برتی چاہیے ورنہ کبغ ایلہ! نہ و کہ کوئی ے 
خانماں روح موقع پا کر اس کے جسم میں داخل ہو جاۓےٗ ۔ معلوم ھوتا 


پفے٘ 

ہے کہ ان لوگوں کے خیال میں اس بات کا اما سب سے زیادہ اس وقٹ 
ہوتا ے جب آدمی کچھ کھا رغا هو ۔؟ٴ اس لیے انْ خطرات کے خلاف 
پیش بندیاں کی جاتی ہیں ۔ چناں چهھ بیان کیا جاتا ہے کہ باتکوں کے 
نزدیک ۶ 'چوں کهە روح جسم کو چھوڑ سکتی تے ء لہذا وہ اس بات یک 
احتیاط رکھتے ہیں کە جن موقعوں پر انھیں اس کی سب ہے زیادہ ضرورت 
هو وه حاضر رے ۔ لیکن اس کا رو کنا اسی صورت میں ممکن ےہ که 
آدمی گھر میں رے ۔ ضیافتوں کے موقع پر مکان بالکل بند کر دیا جاتا 
ے تاکهہ روح رک رے اور ان نعمتوں سے لطف اندوز ہو جو اس کے 
لے چی چائی ہے مفدعام یں کے قافتا ای من وقت اپنے 
گھروں کے دروازوں میں تالے لگا لیتے ہیں اور انھیں کھاۓ وقت کبھی 
کوئی نہیں دیکھ سکتا ۔ واروا اس بات کا خاص خیال رکھتے میں کھ 
کھاتۓے پیتے وقت انھیں کوئی دیکھنے نہ پاۓ اور صنف مقابل کے خلاف 
یه پیش بندی دکی موق ےہ ۔ یں ے دام دے کوا تو ات ادس 
کو پیتے ہوُۓ دیکھ لیا ؛ لیکن کسی مر د کو اس بات پر آمادہ ہ کر سکا 
کہ وہ کسی عورت کو کچھ پی کر دکھاۓ۔“' جب انھیں کوئی 
مشروب پیش کیا جاتا ے تو وہ عموباً یه کہتے ہیں کہ وہ جب تک 
اسے پیتے رہیں ء ان کے آکے اوٹ کر دی جاۓ۔ 


جہاں عام لوگ اس قسم کی معمولی احتیاطیں برتتے ہیں ء وعاں 
بادشاہ غیں معمولی پیش بندیاں کرتے یں ۔ شاہ لوانگو کو اگر کوئی 
شخض کھائے یا پیتے وقت دیکھ لے تو اس کی سزا موت ہے ۔ ایک 
مر تہ بادشاہ جس کمرے میں بیٹھا شراب پی رھا تھاء وہاں اس کا ایک 
چہیتا کتا کھس آیا ء بادشاہ نے حکم دیا کہ اسے ؤوھیں مار دیا جاۓ۔ 
ایک دفعه خود بادشاہ کے اپتے لڑے ۓ ء جس کی عمر بارہ یا چودہ سال 
تھی ء بھولے سے کہیں اسے شراب پیتے دیکھ لیا ۔ اس تۓ اسی وقت حکم 
دیا که ماد ےکوی می کرو و جا کے جا اور عمدء کھاۓ 
ا جانہ ہے سد مر سی ا ہے کم ہے شاعزادے کے چار 

ٹکڑے کے گئے اور انھیں شہر میں گوماے هوۓ یه منادی کی گئی کھ 
اس لڑ کے ۓ بادشاہ کو شراب پیتے دیکھ لیا تھا ۔ ”جب بادشاہ کا پینے 


ا 
سیون 


اس 


کو جی چاے تو ایک شخص ھاتھ میں گھنٹی لے شراب کا پیاله :اس 
کے پاس لاتا ےہ اور اسے بادشاہ کے :ھاتھ میں تھماۓ ھی منه موڑ لیتا 
ہے اور گھنٹی بجا دیتا ھے ۔ امن :پر حاضرین, دریاز اوندے مه زمین - پر 
2 پڑے میں اور جب تک بادشاہ:شراب :وش جان کرتا رھتا ہے اسی 
طرح پڑیۓ رھتے یں ۔ اس کے؛ کھانۓ کا بھی. کچھ:یپی انداز ے۔۔ اع 
مقصد کے لیے ایک مکان خصوص ہے ؛ جہاں اس کا خاصهہ میڑ پر چن 
دیا جاتا ے اور وہ دروازرے بند کر کے 'اس پر جا بیٹھتا ے ٤‏ پھر فازغ 
ھوے کے بعد دروازہ کھٹکھٹا کر باغر نکل آتا ے ۔ اس طرح ‏ بادشاہ 
کو کبھی کوئی کھاے یا پیتے عواۓ دیکھ نہیں پاتاء کیؤں که 
عام عقیدے کے یموجب. اگڑ کسی. ے ایسا کیا_ تو : بادشناء اسی :دم 
سص جائۓ گا۔“' اس کے دستوخوان گا چا کھچا کھانا دفن کر دیا جاتا ے١‏ 
جس کا مقصد بلا شبہ یہ ے ہک وہ جادوگر کے ہاتھ۔ نھ. لگنے پاۓ اور 
وە اس کے ذریعے بادشاه پر اپنا ملک جادو نہ کونۓ ‏ پاےۓ ے اس کا 
عمسایه شاہ کا کونگو بھی اسی قسم کے ضوابط کا پابند .تھا ۔ اس _ بادثناہ 
کے متعلق ‏ خیال تھا کہ اگر اس کی رعایا کا۔ کوئی فراد اسے کچھ 
پیتے وقت دیکھ لے تو اس کی موت واقع ہو جاۓ گی ۔ شاہ داعوسی کو 
کھانا کھاۓ دیکھ لینا ایک سنگین چرم .ھے.۔ خاص خاص موقعون 
پر جي. وہ. چشن عام ,میں پیتا ہے تو پردے کے پیچھے چلا جاتا ۓ 
یا اس کے چہرے پر رومالوں کی اوٹ کر دی جاتی۔+ے اور سب لوگ 
زمین .پر اوندے لیٹ جاتے یں ۔ وسطی افریقه کی ریاست نبیورو کا 
بادشاہ دودھ پینے . شیر خااۓ چاتا تو عر شخص کو احاطهۂ شاعی سے 
ھٹ جانا پڑتا اور عورتوں کو اپنے چہرے ڈھانک لینے پڑۓ ۔ کوئی 
اسے پیتے وقت نہیں دیکھ سکتا تھا اس کی ایک خواض" شیرخاۓ میں 
اس۔ کے ساتھ جاتی اور آے دودھ کا پیالة پیش کرقی ء لیکن وہ جب تک 
دودھ نوش کرتا زھتاء خواص اپتا منہ اس ی طرف سے پھیرے رہتی ۔ 


(۳) .منە دکھانے پر |متناع--مذ کورۂ بالا بعض صووتوں میں 


سب سے الگ تھلگت ہو کر کواۓ پیٹے کا مقصد روخ کو ٹکلنے ے 
رو کنے کی بجاۓ شاید یہ هو کہ جسم میں سضر اثرات سرایت نہ کرۓ 
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پا ۔ پینے سے متعلق کانگو میں جو دستور جاری ہیں ان ی یقیٹاً جی 
چیز عرک ہے ۔ چناں چہ اس علاقے کے لوگوں کے متعلق بیان کیا جاتا 
ہے کہ ؛ یہاں کا شا ید خی کوائی باشندہ ایسا هو جو روحوں کو اڑاۓ 
کا عمل کے بغیر کبھی کسی مشروب کا ایک جرعه بھی حلق ہے اتارتا 
ہو۔ کوئی پیتۓے میں گھنٹی باتا: رھتا ے ؟ کوئی دبک کر اپنا بایاں 
ھاتھ زمین پر رکھ لیتا تے ء کوئی نقاب ڈال لیتا ے ‏ کوئی گھان کا 
پت ہیا تکاس رمیںہ ازس اه یا زی فاق ہوای لے سو 
کھینچ لیتا ہے د یه سحری رسم گوتاں گوںن صورتین ااختیاز کری تھے 
اور وحشی یہ کہە کر اپنی تسلی کر لیتا ۓے کھ وہ رؤخون' کو داع 
تھی ٹا یت آفاؤ ٹر عمل' ہیں ۔؟“ اس ملک میں بالعموم ھر آضشردار 
شراب کے ایک ایک گھونٹ پر گھنٹی بجاتا جاتا ے اور ساتھ عی ایک 
لڑکا جو اس کی پیشی میں رهتا سے نیزہ گھ|تا رھتا ے *'تاکە ان روحوںن 
کو :ذور رکھا جاۓ جو غتراب کے سناتھ کام و دھن کے راستے بوڑے 
سردار کے جسم. میں چپکے نے ذاخل٢‏ هوڈے' یئ > كوىي بکڑیںا2؟“ 
سلاطین افریقد کے هان جو چہرون کو ڈھانکتے کا دستور نے ؛ اس کا 
مقصد بھی غالباً روحوں ھی ہے بنا ے ۔ سلطان ذارفوز سفید مسان کا 
ڈھاٹا باندے رھتادے ء جس کے پل کے او کا کیا کے ڈھانکنے هوۓ 
٭اتھے تک چلے جاے ہیں اور جس میں سے فقط اس کی آنکھیں جھانکتی 
رمیئ۔ آھیں کہا جاتا ے کہ افریقہ کے دوسرے حصوں میں بھی 
نقاب پوشی بادشاعوں کا ایک طرۂ امتیاز تے ۔ سلطان وادائی ھمیشه پردرے 
کی اوٹ میں سے بات: چیٹ کزتا ھے اؤز امن کی صورت اس کے کے تکلف 
دوستوں'اوز چند“مقرابین:خاطؾن کے منوا 'کشی کو نہیں دکھائی دی ۔ 
(۴) گھز چھوڑنے پر امتناع-اسی قسم کی مزید پیش بنڈی 
کی بناء پر بعض وقت بادشاعوں کا اپنے لات ہے کنا ممتوع 
هوتا ے ء یا اکر انھیں اس کی آجازت هو تو رعایا کو انٴ ے دیکھے 
یک محانعت ہویق حے ۔ چناں‌چہ بیئن کے پوج|ن بادشاہ کو اپنے مل 
سے نکلنے کی اجاڑت ت٭ تھی ۔ لوانگو کا بادشاہ تاج پوشنی کے بعد اپتے 
تل میں ومن ”ھوتا ےت شاہ اونیع ھا ۷ اپنے کھں مور تی کر مر 


ارس 


میں قدم نہیں رکھ سکتا ء تاوقتیکہ وہ دیوتاؤں پر انسان کی بھینٹ چڑھا 
کر انھیں واضی نہ کرلے ۔ یہی سبب ہے کہ وہ اپنی فزودکاہ کی حدود 
ہے ۔باغر قدم نہیں نکال سکتا ۔؟۶)بلکە بیان :کیا جاتا لے کہ :اس کا گھر 
سے نکلنا ایک ایسا سنگین جرم ےے ؛ جس کی سزا موت ہے یا جس کک 
پاداش میں اسے اپنے ایک یا ایک ہے زائد غلاموں ہے دمت بردار 
هونا پڑتا ےء تاکہ انھیں اس کے ساسنے قتل کیا جاۓ ء اور چوں که 
ملک کی دولت کا معیار غلاموں کی تعداد ہے ء لمہہذا بادشاہ اس قانون 
کا سخت پابٹد ہوتا ہے ۔ البتهہ سال میں ایک مرتبہ یاموں کے جشن 
(فصلىی جشن) میں اس بادشاہ کو اجازت ےبلکہ اس کے لیے از روۓ دستور 
ضروری ۓے کہ : وہ اپنے:حل کی مئٹی کی دیواروں کے یاجر رت کوےۓ۔ 
رقص میں اس کی کعر پر بھاری بوجھ ؛ عموماً می ک ایک بوری لدی ھوق 
سے ء تاکہ یہ ثابت ہو سکے۔ کھ ابھی اس میں سلطنت کا بار گران سہارۓ 
کی قوت باق ہے ۔ اگر وہ یہ فرض پووا کرنۓ کے قابل نھ رہ تو ایے 
فوراً معزول کر دیا جاتا ھے ء بلک شاید سنگ سار بھی کیا جاتا ے > 
سلاطین حبشہ دیوتاؤں کی حیثیت ہے بجا کرۓے تھے ء لیکن انھیں بالعموم 
عحلات میں بند رکھا جاتا تھا ۔ پونشی کے کہستای ساحل پر قدیم 
ژزماۓ میں ایک غیر مہذب اور جنگ جو قوم رعتی تھی ء جس کا نام 
موزی نی یا موزی نوئیسی تھا ۔ دس عزار قرنگیوں کا لشکر اپنی یادگار 
پسپائی پر اسی قوم کے کہستانی علاقے میں سے کوچ کرتا ھوا 
لوٹا تھا ۔ یہ وحشیٰ اپنے بادشاہ کو ایک اونچی لاٹ کے اوپر سخت 
حراست میں رکھتے تھے ۔ اپتے انتخاب کے بعد اسے اس لاٹ ہے اتزۓ 
کی ۔قطعیٰ اجازت نە تھی ۔ وھیں بًے'وہ لوگوں کی داد ری کرتا تھاء 
لیکن اگر وہ انھین ناراض کر دیتا'توٴ دن بھر کے لیے اس کا دانة پاق 
بند کر دیا جاتاء بلک اعے بھ وکوں مار دیا جاتا ۔ عربٰ کے ایک علاقے 
شبا (یمن) میں ء جہاں گرم مساله پیدا هوتا ے ؛ بادشاھون کو اپتے 
محلات : سے نکلنے کی اجازت نە تھی ۔ اگر وہ ایسا کرتےۓ تو انھیں پتھراؤ 
کرکے :مار ڈالا جاتا :لیک بالاۓ حل ایک دریچد بنا ھوا تچها ء جس 
ر سے ایک زیر لٹکتی رھتی ۔ اگر کسی کو قریاد کرنی وق تو وہ 


۴ 


رپ 


۰۴۳۴۔0 


ن کر اس زنجیر کو کھینچتا ٤‏ بادشاہء کو اس کي اطلاع جو جاق اور 
و داد ےو او کو ان یا کی ہا 


۵( کھانا چھوڑ بے پچر امتذاع۔۔-اس کے :علاواہ آدمی پر 
اس کے پس خوردة کے ذریعے سحر کرکے اسے گڑند پہنچایا جا سکتا 
آعے ۔ مٹا ز کت معز کے 'اضو لق بتاء پر ء جو کھاٹا اس کے شکم میں تھو 
اور جو اس نے ھاتھ لگاۓ بغیر چھوڑ دیا هو ء اس کے درمیان رشتَۂ اشت راک 
موجود ھوتا .ےہ اور اس لیے اس پس ماندہ کھاۓ کو نقصان پہنچا کر 
آکھانا کھا:ۓ: والے شخض کو ضرز ٹہنچانا کن ےا ۔ ”وی 'آسٹریلیا 
کی نارن یری قوم کا ہر بالغ فرد ایسے چوپایوں ء پرندوں اور بچھلی 
کی ھڈیوں کی قلاش میں لکا رہتا ے ء جس کا گوشت کسی کے کھاۓ 
میں آيیا ہو ء تاکهہ وہ ان سے مہلک طاسم تیار کر سکے ۔ للہذا هر 
شخص بڑی احتیاط سے اپنے کھاۓ ٭هوۓ جانور ی ھڈیاں ‏ جا ڈالتا 
0 ,کی وہ کسی جادوگر 5ک هتے نہ چڑھ جائیں ۔ پھر بھی 
جادوگر کو ایسی کوئی ند کوئی ہڈی مل :ھی جاق ے ء جسے پاکر 
وہ ۔یة سمجھتا ہے کہ اب اس مرد؛ عورت یا بچے ی جان .اس کی مٹھی 
یں بعے ؛ جس نۓ اس۔ھڈی والے جانور کا گوشت کھایا: ہو ۔ اس طلسم 
سے کام ‏ لینے کے لیے . وہ بچھلی کے تیل میں گیرو ملا کر اس کا پیسٹ 
قیار کرتا ے اور اس پیسٹ کو کاڈ چھلی کی آنکھ اور کسی مردےے 
کے کواقعت اچ تزع میں7 لکاقا تھے تہھ را ئوہ ا سں اکن کالما 
بنا کر اپیے ھڈی کے اوپر چپکا دِیتا ے اور اس طلسمی گولے میں مردہ 
جسیم کے فساد کے اثر ہے مپلک قوت پیدا کرۓ ی, غوض سے اسے 
کچھ دیر مردرے کی گوؤد میں رکھ چھوڑتا ہے ۔ اس کے بعد اہ لے 
جا کر آگ کے قریب زمین پر رکھ دیتا: ے.۔ چسے جیسۓ وہ طلضعی 
سس کب پگھلتا جاتا ہے ء سجر زدہ شخص پیاری میں کھلتے لکتا ے ۔ 
جب وه سب کا سب پگھل جاۓ تو معمول سس جائۓ کا ۔ جس وقت 
شخص مذ کور کو اس,مہلک عمل کی خبر ہوق ہے تو وہ جادوگر نے 
طلسمی ھڈی,خریدیۓ کی کوۓش کوتارےء اور جو وفاۓ مل جائۓ ت 


و 
اس کو تالاب یا دریا: میں پھیٹک کںن, دقع شجر ککز دیتاے۔۔ 


“۰۰۵ 


چزائر نیوعییں‌یڈیز کے ایک ٹاپو ٹانا میں لوگ اپنا اپنا پس جوردہ سمتدر 
ہیں پھینک آہے یں قاکہ وہ رض گروں کی دسترس ہے یاھر :ہو 
کیوں, کہ : اگر کیسی کی کھائی :ہوئی چیز کا با ۔کھچا حصہ ءجیسے 
آکیلۓ کا: چھلکا ؛ .کسی مض کو کو مل جاۓتو وه ایے اٹھا کر 
آہستہ آعیرعد آگ پر جات دنٹاے ‏ جس نک بچلئے.:کے ساتھ ساتھا ائن کے 
کھاۓ اوالے کا جی بگڑۓ.لگتا ےہ اور وہ یر ض‌گر کو تحفے پیش :کر ۓۓ 
ہوے یہ کہلوا بھیجتا ے کھ وہ کیلے کا چھلکا جلانۓ سے باز آ جائۓ ۔ 
ویک دمی اس یات کی انتہائی احتیاط. رکھتے ہیں کہ ۔ ان ۔ی 
کھائی ہوئی چیزوں کے چھلکے :اور پیں خوردہ تلف ۔ھویۓ ے نہ 
وہ جاۓے۔ انھیں اندیشہ ہوتا ے کہ کہیں یە. چیزیں دشمن کے ہاتھ 
نه لگ جائیں اور دشمن .ان چیزوں سے کام لے کر ان کے کےاۓ والوں 
تو گوند نہ پہنچا دے ۔ اسی لے وہ اپنا جھوٹا یا تو جلا ڈالتے هیں 
یا:سمندر ہیں پھینک آتے ہیں ۔.یا پھر ہے اسں طرح۔ ڈھکاۓۓ لگا دیتے ہیں 
کہ انھیں ضرر پہنچنے کا احتال بای نە رے ۔ 

جادو کے اسی قسم کے غوف کی بناء پر کسی شخص کو 
شاہ,لوانگو کا۔جھوٹا کھاۓ اور اس کے برقن میں پانی پینے کی اجاژڑت 
نہیں ۔ آس کا پس خوردہ ایک کڑھے میں دفن کر دیا۔جاتا ھے ۔ قدیم 
ماۓ میں اھل.روم انڈے۔اور گھونگے کھاۓ:ھی ان کے خول توڑ 
ڈالا کرۓ تھے ۔ ۔عمارے ہاں بھی (ائگریزوں کے ھان) انڈے کھا 
8 کے خو(:توؤنت کاو کمتوراىے ای کامعاق پاش کا ظارد 
غلط نہ هو کہ وہ اسی وھہم کی بناء پر وجود میں آیا وکا ۔ 

به* غونلاکہ: آسمی کے و کر کھات “یی آمدداتۓ کس پز 
جادو کیا جا سکتا ے ء ے بنیاد سہی ء لیکن اس کا اتنا فائدہ ضرور 
هوا کہ اس کی بدولت بہت سے وحشیوں کو اپنا پس خوردہ تل کرۓ 
کی ترغیب هو گئی ؛ جو اگر یوں ھی چھوڑ ديا جاتا تو کل سڑ کر 
ان کی صحت واقعی تباہ کر دیتا ۔ اس وہم ہے وحشی کا حفظان صحت 
ھی نہیں هوتا بلکہ عجیب بات تو یە ہے کە جن لوگوں کے ذھن پر 
يہ خوف چھایا ہوتا ہے ؛ جو لوگ عمل تسبیب کا یہ غلط تصور 


لوس 


قائح کیے رہتے ہیں ء ان کے درمیان ضناً مہان نوازی ء تعظم و تکرچ اور 
خوش اعتقادی کے اخلاق رشتے استوار ہو جاۓ ہیں ۔ ظاعر ےہ 
یه اگرکویںیٰ عمق کت کگوکائی> کی بچھ یھ موک کی تک 
ذریعے نقصان پہنچانا چاھتا ھؤ؛ توؤ خود اس کھهاۓ میں شریک' تثة 
اھ وگ ءے اس+الی کی ڈاگ یر قامی+2 ات اوسات کاو سکاروک سد کان 
کی رو سے اپٹے شکار کے ساتھ آپ بھی اپنے دام میں آ جا ۓ گا اسی 
تصور کی بثاء پر مل چل کر کھاۓ پیٹے ہے جو یگانگ پیدا عو یم 
]سے غیر ترق یافته ساج میں ایک پاک اور متبرک رشتے کی حیثیت 
حاصل هو جای ہے ۔ دو آدمی شریک طعام هو کر ایک دوسرے کو 
اپئے اپنے روے کی طرف ہے مطمئن کر دیتے ہیں اور ایک دوسرے کو 
اس بات کی خانت دیتا ےے کھ وہ اپنے ساتھی کے ساتھ کوئی چالاق 
نہیں رشن کا کی وخ کد رت ٢ی‏ کان عیخ اف روک کیا 2ک 
کارن جو جسانی رشعد قائم ہو جاتا ے ء آس کی بٹاء پر وہ اپنے ساتھی 
کو جو ضرر پہنچاۓ کا وھی خود اسے بھی پہنچ جاۓ گا۔ تاعم محض 
منطقی حیثیت سے دیکھا جاۓ تو یه رشتہ صرف آسی وقت تک قائم رهتا 
ہے جب تک طرفین کے شکموں میں کھانا موجود رے ۔ للٰہذا شریک 
طعام ہوۓ سے جو پم|ن وفا بندھتا ہے ء وہ ]ُس پان وفا سے زیادہ اھم 
اور دیر پا نہیں ھوتا ء جس ىی بنیاد خون کے رشتے پر ہو ء اس لیے 
کەه خون کا اشتراک طرفین کو عمر بھسر کے لیے آپیں میں متتحد 
کے اھ سی 


بیسواں باب 


(۱) سردادوں اور بادشاہوں کی تحریم-- ہم دیکھا نے 
ہیں کہ میکاڈو کا خاصد عر روز نئے برتنوں میں پکا کرتا اور نئی 
ڈشوں میں چنا جاتا تھا اور کھاۓ پکاۓ کے یه سب ظروف مئی کے 
ہھوے تاکھ انچیں ایک مرتبہ استعمال کرنۓ کے بعد توڑا جا سکے ء 
اور آنھیں اس عقیدے کی بناء پر بالعموم توڑ ديا جاتا تھا کہ اگر آن 
میں کسی اور بۓ کھانا کھا لیا تو اس کا مہ اور گلا دونوں متورم 
ہو جائیں کے ۔ میکاڈو کے کپڑوں کے متغلق بھی یہی خیال تھا که 
انھیں بادشاہٴ کی اجازت کے بغیر پھن لیئے سے جسم سوج آتا اور دکھنے 
لگتا ےے ۔ قجی میں اس مرضن کو ؛ جو عام خخحیال کے ۔بموجب کسی 
سردار کی قابوں اور کپڑون کے استعال نے پیدا خوتا ء ایک خاص تام 
( کاالاما) سے موسوم کیا جاتا ہے ۔ اس میں ”جسم اور گلے پر ورم 
آجاتا ہے 'اوز سردار کے کپڑوں اور برتتوں کی ے حرمتی کرۓ والا 
جان بر نہیں ہو سکتا ۔ جھے ایک شخص نۓ ایک نہایت نقیسں چٹائی دی 
تھی جس کے۔ استعال ٠ی‏ اسے جرأت نہیں. تھی ء .اس لیے کہ ام : پر 
تھا کو میاؤ کا بڑا لڑکا بیٹھ چکا تھا ۔ لیکن عامیوں کا ایک خاندان یا 
قبیله ایسا بھی تھا جو اس خطرے ہے مامون تھا ۔ میں نۓ تھا کو مباؤ 
سے اس کا ذک رکیا ء اوہ“ ہاں ء اس ۓ کہا او بھئی قلوں! فلاں! 
یہاں آنا ء ذرا میری پیٹھ کھجا دیتا ۔/ٴ؟ اس نے اس کی تعمیل کی ۔ یه 


ے۴۰ 


۸ُ٭ 
شخص ان لوگوں میں سے تھا جو ے خوف سزا ایسا کر سکتے تھے ٤‏ 
وہ آدمی جنھیں یہ امتیاز حاصل. تھا ]نیڈوکانی ء یا ”کثافت سردار؛ 
کہلاۓ تھے ۔ 

آنْ نقصانات میں جو میکاڈو اور فجی سردار کے برتتوں یا کپڑوں 
کہ استعال کا نتیجہ سمجھے جاۓے تھے ء ہمیں انسان دیوتا کے کوداز 
کا وه دوسرا رخ نظر آتا ے جس کی طرف قارئین ی توجه پہلے ھی 
مبذول کرائی جا چکی ہے ۔ اس کی مقدس ھستی باعث خبر و برکات بھی 
نظ اوت باعث شر و آفات بھی ۔ تہ صرف اس کی حفاظت ضروری ہے ء 
بلکہ اس ہے حفوظ رھنا۔بھی ے اس کے جسم کے متبرکت انظام ,میں جو 
اس .قدر نإ زک ھہوتا ہے کہ خفیفیم سۓ مس سے درجم پرھی هو جاۓ؛ 
گویا برق بار بھرا: ہوتا ہے ء جس کی سحری یا روحانی. توانائی_ خارج 
عو کپ ہر اس چیڑز کو عال کے کر دی بھی و راس سے مور جا سک 
لاہدا٤ادمان‏ دیو تا ک غلیحدی کوبروں کی نا یر کے ہے 
ضروری ہے . جتی خود اس کی سلامتی کے لیے اس کی سحریت صحیح 
معنی میں متعدی ھوتی ہے ۔ اس یی الوھیت ایک آگ ےء جو:قابو :میں 
رے تو ے شار پرکتوں کا باعث ہو ء لیکن اندعا دعند چھو لی جاۓ 
یا قابو۔میں نە رہ پاۓ تو _جس رچیَڑ کو لُک جاۓے اے بھسم کو ڈالے ۔ 
اس ہے ظاہر ہے کھ ٹیبو کہ تصور میں یھ چیز مقدر ےہ ,کھ اس ک 
خلاف ورزی سے آفتیں .نازلِ ہو جاتی ہیں ء جیسے کوئی پاپی 
کے قہار دیوتا کو چهولے اور وہ نے وھيں پھونٹک۔ کر 
رکھ دے۔ 

مثال :کے .طور. پر نوبائی ء جو مشرق..افریقہ مین. جبل نویا کے 
زرخیز اور سر سبز کہستان. میں۔ آیاد هیں ء یه اعتقاد رکھتۓ غیں که 
اگر وہ اپتے ,مقدس _بادشام کے مکان میں قدم رکھیں:تو مس .جائیں۔ گے ۔ 
تاەم اس مداخلت ے جا ی سزا سے بنا مکن ے اور وہ اس طرح کە 
مداخلت کا ستکب اپنا: بایاں:شاتة۔ نتگا: کر کے :اس:3پڑ۔ بادشاہ' کا 
دست مباررک رکھوا لے ۔ نیز اگر کوئی شخص اس متبرک'پتھر پر بیٹھ 
جاۓ جو بادشاہ ۓ اپنی نشست کے لیے غ٘صوص کر رکھا ہو تو ایسا 


اجس 


جات مات ومرھ حاہ عھ پک اکو ا صور وا کے 
خیال میں اس کے بادشاہ ی ذات اس قدر مقدس ےہ کہ اے چھوئۓ والا 
اس سحری توانائىق۔ سۓ : علاکت هو جاتا ےہ ء جو اس کی رگ و ے میں 
جاری و ساری سے ۔ لیکن چوں که بعض وقت اسے چھوئۓ بغیر بھی 
چارہ نہیں ء لہذا ان ۔لوگوں ۓ ایک ترکیب ایسی سوچ رکھی ے 
جس سے پاپ کی جان بچ سکتی ہے ء. یعنی.: وہ بادشاہ کے آکے گھٹنوں کے 
بل جھک کر اپنے عاتھ کی پشت ہے بادشاہ کے ہاتھ ی پشت چھو لے 
ار پھر اس کی ٴ انگلیاں چٹخا , دے ۔ اس کے بعد اپنی عتھیل. بادشاہ کی 
عتھیلىی پر رکھ کر ایک عرتبه پھر اس کی انگلیاں چٹخا دے ۔ اس عمل 
کو چار یا پاچ سرتبه دھراےۓ ہے وت کا خطرہ ٹل جاتا ےے ۔ ٹونکا 
والوان كا:عقیدہ اتھا'”کعا 'اگز کو نزدار انز بالا دست کے جسم یا اس 
کی کسی چیز کو ہاتھ لگا کر اٹھی ہاتھوں سے کھاٹا کھا لے تو اس 
کا جسم متورم ہو جااۓ کا اوز وہ س جاۓ گا۔ سردار کا تقدس گویا 
ایک سم قاتل تیاء جو چھوت ہے ادنول درجے کے آدمی کے ہاتھ میں 
لگ جاتا اور ان نے کھاۓ میں مل کر اپتا کام کر جاتا - قاھم اگ رکسی 
آدمی کے ہاتھوں میں یە زھر سرایت کر جاتا تو وہ حسب ذیل رسم 
کے ذریعے اس کا توڑ کر لیتا تھا ۔ وہ یکے بعد دیگرے اپنی دونوں 
عتھیلیوں اور ھاتھوں کی پشت سے بادشاۃ کے تلوے کو چھوتا اور اس 
کے بعد اپنے ھاتھ پانی میں کھنگال لیتا ۔اگر اس وقت پا میسر ته ھوتا 
تو کیلے ک رس بھری ٹھنیٴ اپنے ہاتھوںن پر رگڑ لیتا:۔ اس کے بعد وہ 
اس سہلک مض کے حملے سے ے خوف ہو کر اپتے ہاتھوں سے کھانا 
کھا سکتا تھا ء جو حرام عاتھوں سے کھاتا کھاۓ کی وجه سے پیدا عو 
جایا کرتا تھا ۔ لیکں کفارہ یا دقع تعدیه کی اس رسم کے ادا ہووۓ 
تک اگر اسے کھاۓ کی خواہش وق تو اسے اس کے لیے کسی اور کی 
مدد لینی پڑق یا گھٹنوں کے بل جھ ککز کسی چوپائۓ کی طرح منه مار 
مار کے کھانا پڑتا ۔ خلال تک بھی اسے اپنے مہ میں کسی دوسرے آدمی 
کو بتا بتا کر کرانی پڑتی ۔ یہ ٹونگائی اصل میں جگر کے ورم اور 
.کسی خاص قسم کے کنٹھ مالا کا شکار رھتے تھے اور یه مجھۓے تھے 
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کہ انھوں ۓ شاید بھولے ہے کسی سردار یا اس ک چیزوں کو چھو 
لیا ےہ ء جس کے کفارے کی مطلوبه رسم ادا نہ کرۓ کے سبب وہ 
اس رض میں مبتلا هوۓ ہیں ۔ چناں چھ وہ یه رسم اکثر حفظ ماتقدم 
کے طور پر ادا کر لیا کرے تھے ۔ شاہ ٹونگا اس رسم میں اپنا حصه 
ادا کرۓے ہے انکار نہیں کر سکتا تھا ۔ اسے ان لوگوں کو ے عذر اہتے 
پاؤں پیش کر دینے پڑۓے ء جو اسے چھوئنۓ کی درخواست کرئتے ء خواہ 
کسی وقت اہسے ایسا کرنۓ میں تکلیف عی کیوں نە وق ۔ ایک سوٹا 
بادشاہ جس ہے اپنا آپ۔ نہیں سنبھلتا تھا ء جب کہیں باعر چہل قدمی 
درے وقت رعایا میں ہے کچھ لوگوں کو اس مقصد سے اپنی طرف 
دیکھ لیتا تو اکٹ لم پش وماں سے خور تی اٹہ 
کرتا نظر آتاء تاکه ان غرض مند اور ضدی معتقدوں سے اپنا پنڈ 
چھڑاۓ ۔ اگر کسی شخص کو یه وھم ہوتا کہ اس ۓ ڈیو والے 
ماتھوں سے کچھ کھا لیا نے تو وم سرداز ک آٴ جايیٹھا او تی 
کا پاؤں لے کر اس سے اپنے پیٹ کو دباتا تاکہ اس کے اندر جو کھانا 
اث کیا:ھو وہ اس نقصات نه پنچاے پا اور و وی سے کرک نے 
جاۓ ۔ چوں کہ ٹونگا والوں کے نزدیک کٹٹھ مالا ٹیبو والے ہاتھوں 
سے کھانا کھاۓ کا نتیجه تھاء اس لے ية قیاس کرنا سے جا نہ عوگا 
که ان میں جو لوگ اس رش میں سبتلا ھوے تھے وہ اکثر بادشاہ کے 
پاؤں کے دباؤ سے اس کا علاج کرۓ ی کوشش کرے غوں گے ۔ ان 
کے اس طرز علاج اور انگریزوں کے اس دستور میں جو مشاہہت پائی 
چای ھے وہ ظاہر ے ء جبن کے مطابی کئٹے کال کے ہج یڈ رہ کی 
پاس اس غرض ہے لاۓ جاۓ تھے کہ وہ انھیں چھ وکر شقا بش دے ۔ 
اس ہے يہ ظاھر ہوتا ے کہ مارے اسلاف میں ء جیسا کە اس ہے 
پہلے میں کہیں اشارہ کر چکا هوں ء کنٹھ مالا کو راج روگ یا 
شاعی رض ٹونگائیوں کی طرح کے اس اعتقاد کی بناء پر کہا جاتا تھا کہ 
وہ تقدس مآب بادشاعوں کی چھوت ہے لگتا بھی سے اور اچها بھی عو 
جاتا ےے ۔ 





ٹونگا والوں کی طرح نیوزی لینڈ میں بھی لوگ سرداروں کی حرمت 
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سے اسی قدر خائف تھے ۔ ان کی روحانی قوت ء جس کا سرچشمه اٗذ کے 
کسی جد کی روح تھی ؛ جو عر اس چی ز کو متاث رکر دیتی جسے وہ چھولیتے 
اور جو کوئی اسے نادانسته یا ے احتیاطی سے چھیڑ دیتا وہ اسے موت 
ک گھاٹ اتار سکتی تھی ایک متیف یه وا كھ نیوزی لبئلہ ایک 
سردار اعلول ۓ جس کی بڑی حرمت تھی ء اپنا پس خوردہ سڑک ک ےکٹارےے 
چھوڑ دیا ۔ ایک تگڑا غلام جو بھوکا تھا ء سردار کے رخصت ہوۓ 
کے بعد وعان پہنچا اور کچھ پوچھے بغیر وہ سارا کھانا چٹ کر گیا ۔ 
اتتے میں ایک دہشت زدہ شخص نے جو پاس ھی کہیں یه تمحاشا دیکھ 
رحاتیاء اس کو بتایا کھ. ای ےۓ بادشاہ کا جھوٹا کھا لیا ہے ۔ 
”میں اس بد نصیب:جرم کو اچھی طرح جانتا تھا ؛ وہ بڑا جیالا آدمی 
تھا اور اس ۓ قبیلے کی لڑائیوں میں کارخاۓ 'مایان انام دے تھے؛؛ 
لیکن ”اس منحوس خبر کے سنتے ھی اس کے پیٹ میں اینٹھن اور مروژ 
کے شدید دورۓ شروع هو گئے اور اسی دن سورج غروب ھوۓ تک 
اس کا کام ممام عو گیا ۔ وہ بڑاٴتتؤ متد جوان تھا ء اگر آزاد خیال پکیہا 
(فرنگ) یه کہتا کە وہ سردار کی ٹاپو (انگریزی کا لقظ ٹیبو اسی ک 
بد ی ہوئی صوزت ہے) جو چھوت سے کھاۓ میں منتقل ھوئی تھی تو 
اس کی بات بڑی حقارت ے سنی.جاق که وہ ترا جاھل اور ایک صریحی 
شہادت کو سمجھتے نے قاصر ہے ۔؟؟ اس کی یہی ایک مثال نہیں بلکہ ایک 
ماوری عورت ۓ کہیں کوئی پھل کھا لیا اور اس کے بعد جب سے پتا 
چلاکه وہ پھل ایک منوعه مقام سے آیا تھا تو وہ چیخ اٹھی که سردار 
کی روح ء جس کی اس طرح مے حرمتی ہوئی ھے اسے ھلاک کر ڈالے 
گی ۔ یه قصه دن میں سە پہر کو پیش آیا اور دوسرے دن بارہ بجے تک 
وہ چل یسی ۔ ایک دفعه ایک ماوری سردار کی سوخته داتی (ڈبیا جس 
میں چقاق کو سوختہ پر رگڑ کر آگ پیدا کی جاقی ے) کئی آدمیوں 
کی ھہلاکت کا: سیب بن گئی ۔ ھوا یہ که وہ سردار سے کہیں گم عو گئی 
اور کچھ آدمیوں کے ہاتھ لگ گئی ء جو اس ہے اپنے پائپ جلاۓ رے 
اور جب انھیں یه معلوم ھوا کہ اس کا مالک کون ھے تو دعشت سے 
ص گۓ ۔ اسی صورت ے ء تیوزی لینڈ کے کسی سرداو اعلیٰ کے کہڑے 
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پہلئے والا بھی ھلاک ہو جائے گا ۔ ایک عیسائی مبلغ ۓ کسی سردا رکو 
دیکھا کہ اس نۓ ایک کمبل کو جس کا بوجھ اس ے ۔نبھلتا نە تھاء ایک 
ڈانگ ہے نیچے پھیٹک دیا ۔ مبلغ مذکؤر نے اس سے کہا کہ اس نے 
اس کمیل کو اس طرح بھیٹکنے کی بجاۓ کسی درخت پر کیوں نە رکھ دیا 
جو و کسی اور مسافر کے کام آ جاتا ۔ اس کا جواب اس سردار ۓ یه دیا 
کہ اس نے کمبل کو ایسی جگھ پھیٹکا ھی اس لیے ہے کھ وہ کسی 
اور راہ گیز کے استمال میں نه آۓ پاۓ + کیوں کھ|' اگزڑ کوی "او اک 
اوڑھ لیتا تو اس سردار کی ٹابو (یعنی اس کی وہ روحانی قوت جو اس 
کے جسم ہ ےکمبل میں سرایت کر گئی ہو اورکمبل :یے آذمی میں متتقل 
هو جاۓ) مقدم الذ کر کو مکنا کردیدے گی کا ای لب سی 
کوئی ماوری سردار آگ پھونکنے سے احتراز کرے گا +کیوںکە اس کے 
سانس کی حرمت آگ میں منتقل هو جاۓ گی اور آگ کے ذریعے آگ پر 
رکھے هوۓ برتن میں ء برتن کے ذریعے برتن: کے کھاۓ اور کھاۓ کے 
ذریعےکھاۓ والے آدمی کے جسم میں ۔ اس طر ح کھاۓ ء برتن ء آگ اور 
سردار کي. پھونک میں چھوت کا ایک ایسا رشتہ قائم هو جاتا ے کە 
ان کھاۓ کا کھانۓ والا:ہ رذازا کا ساسمی لے او یر کر ہاج جن 





!ا حصار باندھ رکا ےہ جو ہے بتیاد ہوۓ کے 
ساتھ ساتھ اصلیت سے بھی خالی نہیں اؤر جس میں مداغلت کرۓ والا 
اپنی خطا ہے باخبر ہوۓ کے بعد پنپ نہیں سکتا ۔ تخیل کی یہ مہلک 
قوتت' جو وغخم ود حفقت“ رک اذریغت اپنا کام کرتقی ہے ء کسی ایک 
نسل تک ھرگز محدود نہیں ۔ معلوم ھوتا ےہ که یه سار وحشی اقوام 
کی ایک عام خصوصیت ہے ۔ آنٹریلوی وحشی خفیف سا زخم لگئے 
سے غس جاے کا ؟ اسے بس اتٹا معلوم هو جاۓ کھ زخم کے کسی دم 
کے ہوئۓ ھتھیار سے لگا ے ۔ اسی طرح برازیل کے'بعض قد قبیلون 
میں ”جب طلسم گر کستی ایس شخص یئ موت کی پیشان کوائی کر دیتا 
ہے ء جس سے آسے تکلیف پہنچی هو تو وہ بد نصیب آسی وقت اپتے جھوان 
کھٹولے میں جا لیٹتا اور موت کے انتظار میں کھانا پیٹا سب چھوڑ 
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دیتا ۔ اس طرح پیشین گوئی میں جو سزا سٹائی جای تقدیر آُس گی 
تعمیل کر دیتی ۔؛؛ 

)٢(‏ .سوگوار اشخاص کی تحریم ‏ اس طرح وحثی 
کے نزدیک اس کے بادشاعوں اور سرداروں ی مقدس ذات میں ایک 
ایسی پر اسرار روحانی قوت بھری وی ےے کہ عاتھ لکاۓ سے دعاکےہ 
کے ساتھ بھٹ پڑے ء لہذا وہ قدرق طور پر اپنے بادشاعوں اور سرداروں 
کا معاشرے کے خطرناک طبقوں میں شار کرتا اورآن پر وھی 
قدغنیں لگا دیتا ہے جو آد مکشوں 7 حائض عورتوں اور دوسرے اسے 
اشخاص ہر لی ہوتی یں ء جنھیں وہ خوف و دھشت کی نظر اس ادوکھکا 
ہو ۔ مثاڈ پولیٹیشیا کے مقدس بادشاعوں اور مذہبی پیشواؤں کے لیے 
کھاۓ کو هاتھ لگانا منوع تھا اور اس لے آنھیں دوسروں کے ہاتھ 
سے کھانا کھانا پڑتاے اور جیسا کە ھم ابھی دیکھ چکے ہیں ء عام 
آدمیوں کو آن کے برتبوں ء کپڑوں اور دوسری چیزوں کے استعال 
میں صحت اور جان کا خطرہ تھ' ۔ اب بعینه اسی قسم کی پابندیاں بعض 
وحشی آن ل ڑکیوں پر ء جنھیں ماھواری کا پہلا خون آیا ہو ء زچاؤں ء 
مردم کشوں ؛ سوگوار لوگوں اور آن مام اشخاص پر عائد کرتے ہیں ٭ 
جنھوں نے کسی میت کو چھوا ہو ۔ مثال کے طور پر ىب سے پہلے 
ان آخرالذ کر اشخاص کو لیجے ۔ ماوریوں میں ھر اس شخص کا مقاطعه 
کر ديا جاتا تھا ء جو کسی کے جنازے میں شریک ھوا ہو یا جس 
می می مر کیا عڈیوں کو چھوا ہو ء اور وہ سارے بنی نوع انسان 
کے لے اچھوت قرار پاتا ۔ ایسے شخص کے قدم جس گھر میں چلے 
جاے یا جس کسی کے ساتھ اس کا رابطهھ ھوتاء آس ہر آسیب کا اثر 
هو جاتا ۔ وه کھاۓ کو بھی اپنے ہاتھ نہیں لگا سکتاء جو اس قدر 
ناپاک یا حرمت زدہ ہو جاہتۓ کہ کسی کام کے نہ رھتے ۔ آآس کا کھانا 
لا کر زمین پر رکھ دیا جاتا ۔ زہ آُس کے آگے بیٹھ جاتا یا گھٹنوں کے 
بل جھک جاتا اور اس کے ہاتھ بڑی احتیاط ہے پشت پر باندھ دے 
جاۓے۔ اس کے بعد وہس کھاۓ کو جس طرح بن پڑتا کھا لیتا ۔ 
بعض صورتوں میں ایسے شخص کو کوئی اور شخص کھانا کھلاتا ء جو 
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هاتھ پھیلا کر کچھ اس طرح يہ کام انام دیتا کہ مقدم ال ذکر کا 
جسم حرام آس ہے چھوئۓ نه پاتا ۔ لیکن یه کھانا کھلاۓ والا خود 
بھی بہت سی شدید قسم کی قیود کی پابندی پر حجبور ہوتا ء جو آن 
پابندیوں سے کچھ کم. سخت نہ ھوتیں جو اصل منوعه شخص پر عائد 
ہوتی تھیں ۔ تقریباً هر بھرے کاؤں میں ایک ایستا مصیبت کا مارا 
حقیر و ذلیل آدمی ء ایک ایسا اعفل السافلین ؛ روٹی کے چند ٹکڑوں 
پر ماچھؤں کی خدمت کرئنے کے لیے موجود ھوتا ۔ چیتھڑوں میں لپٹاء 
سر ہے پاؤں تک گیرو اور شارک کا متعفن تیل ملے یە بد نضیب ء 
جک عنوتا ضعیف اور اکثر نی پاگل سا ھوتا ء گاؤں کے شارع عام 
ہے دور تمام ڈن بے جس ۔ و حر کت بیٹھا اپنی آداس آنکھیں کاڑے 
بڑی حسرت ہے لوگوں کی چہل پہل کو تکتا نظر آتا:۔ بھیک کے 
چندذ ٹکڑے دن میں دو دفعه آسن کے سامنے بے 16ق ۳دت جاک 
کہ وہ آنھیں ہاتھ لکائۓ بغٹر جس طرح بن پڑے کھا لے اور رات 
کو'وہ اپٹے مل چیکٹا چیٹھڑے عمیط کر اڑینگیا+ گھنکنا ‏ ابتوت آتا 
"کوڑتے ےج کسی بھٹٴ میں جہات گندگی ء مردی اؤر' ب وک نمیں بَوت 
پریت کے خواب ذَيكقهتا کاچٹھا نو کز اور کچھ اجاگ:کو مت کی 
رات کاٹ دیتا ء جو آۓ والے مصیبت کے دن کی ممہید عوق ۔' ھی وہ 
ایک آدمی کا بچ٭ تھا جس کے ساتھ آُس شخص کو ربظ ضبط رکھنے کی 
اجازت تھی جس نے کسی دئیا ہے گزرۓ والے ی آخری خدمت اتنام 
دی هو اور آے اپٹا خراج عقیدت پیش کیا ھو اور جب اس شخص 
کی یہ قید تنہائی ختم ہو جاتی اور وہ ایک دفعه پھر اپنے ساتھیوں میں 
آٹھنے بیٹھنے لگتا تو وہ سارے برتن جو آس ۓ اس دوران میں استعال 
کے خوں؟ چن جن کز مز کز کن جا کت اور وڈ سارتے کاڑاے جی 
سے اس ۓ اپنا تن ڈھانکا ہو ء نہایت اخثیاط سے پھیٹنکە دۓ جاۓ که 
اس کی جات دفسروتف میں نه پھیلۓے ہانۓء جیا ک٭ اتی جب 
ہے مقدس بادشاھوں کے برتن اور کپڑے تلف کر دے. جا“ ھیں > یا 
پھینک دے جاتے ہیں ۔ اس لحاظ سے وحشی کو دیوتاؤں 'اوز عؤوزرگ 
باشیونء تقدس کی مہلک اوز مردہ جسم کی بساند میں پوری پوری 
مطابقت نظز آتی ۓے 


"۱۵ 


مردوں کو چھوۓ والے اشخاص کے لیے کھاۓ کو عاتھ لگاۓ 
کی ممانعت ساری بولیئیشیائی اقوام میں عام رھی ہوگ ۔ چناں چہ سموا 
میں ”جو لوگ شریک جنازہ ہوتے تھے ء اس بات کی سخت احثیاط 
رکھتے کہ کھانۓ کو آت کے ہاتھ نہ لگئے پائیں اور وء کئی کئی 
دن دوسروں کے ہاتھ ہے اس طرح کھانا کھاۓ جیے شیر خوار 
بچے هوں ۔ خیال تھا که اس ضابطے کی غلاف ورزی کرۓ والوں کو 
گھریلو دیوتا گنجا اور پوپلا کر ادیتا ہے :۶“ نیز ٹونگا میں ”جو 
شخص کسی سردار کی میت کو ھاتھ لگاتا ے ء دس قمری مہیتوں تک 
اچھوت هو جاتا ہے ء الیته سرداروں کے لیے یه مدت متوق سردار کے 
تقدم کے لحاظ سے ین ء چار یا پا بچ سہینے ھے ء لیکن ٹوئی ٹونگا (مقدس 
سردار اعلول) ى میت کو چھوۓ کے بعد بڑے سے بڑے سردار پر 
بھی ادس سہینے کے لے ٹیہو لگ جاتا ے ۔ کوئی شخص دوران تحرم 
میں اپنے هاتھ ہے کھانا نہیں کھا سکتا اور اسے اس کے لے کسی اور 
کی مدد لینی پڑق ہے ء یہاں تک که خلال بھی دوسرے کے ہاتھ سے 
کرانی پڑی ہے ۔ اگر سے بھوک لی ہو اور اس وقت کوئی کھانا 
کھلداۓ والا موجود نہ ہو تو اہے ہاتھ اور پاؤں ٹیک کر منه نے 
کھانا آٹھا آٹھا کر کھانا پڑتا ے اور اگر وہ ان میں سے کسی اصول 
ہے انحراف کر جاۓ تو لوگوں کو یقین ہوتا ھے کہ آآس کا جسم سوج 
جاۓ گا اور وہ جان بر نہ ہو سکے گا ۔؛؟ 

برٹش کولعبیا کے شسواپوں میں جو عورتیں اپنے شوھروں اور مد 
اپنی بیویوں کے سوگ میں ھوں ء ان کا مقاطعه کر دیا جاتا ے ء اوز 
خود انھیں اپنے سر یا بدن کے کسی حص ے کو ہاتھ لگاۓ کی اجازت نہی 
ہوق ۔ انھیں کسی کھاڑی کے کٹارے پسینہ خارج کرۓ کے لے ایک 
کٹیا بنانی پڑق ‏ ء جہاں رات رات بھر پسینه با کر بلا ناغه 
نهانا اور اس کے بعد صنوبر کی ڈالیوں ہے اپنے جسم کو رگڑنا پڑتا ے ۔ 
یه ڈالیاں صرف ایک مس تبہ استعمال کی جا سکتی یں جس کے بعد انھیں 
کٹیا کے اطراف نصب کر دیا جاتا ے ۔ شکاری ان سوگوار لوگوں کو 
منحوس سمجھتے میں اور انْ ہے دور رھتے ہیں ۔ اگر ان کا سایہ کسی 


1۴٢ 


پر پڑ جاۓ تو وہ بیار هو جاۓ ۔ وہ خار دار جھاڑیوں کا تکیە اور 
ہسٹر بنا کر سوے ھی تاکە متوق کی روح ان ہے بر دی 090 0لت 
بات 'ائن کے علاوہ۔وہ اپے بسقرا ک' رون2 طرف رو مال جیا 
راتس حرف اک یه بات صاف ظاہر ہو جاتی ہے کہ وه 
خطرہ کیا ے جس کے باعث اس قسم کے لوگوں کا مقاطعة کیا جاتا 

۔ اصل میں وہ حعض مر ۓ والے یق روح کا ڈر ے جو عام خنال۔< کن 
:وجب ان کے گرد منڈلاق می ےہ ۔ برطانوی نیوگنی کے اضلعٴ میکو 
میں اگر کسی آدمی کی بیوی س جاۓ تو وہ اپنے سارے سول حقوق 
ہے محروم اور برادری ہے خارج هو جاتا ےہ اور لوگوں کے لے ایک 
هوا بن جاتا ے۔ وہ ن کسی باغ کی کاشت کر سکتا ھ ء نہ لوگوں کو 
اپنا منه د کھا سکتا ے ء نە کاؤں' سے گزر سکتا ے اور تع عام ملڑکون پز 
چل سکتا حے ۔ اسے کسی جنگلی چوپاۓ کی طرح اونجی اونچی گھاس :یا 
جھاڑیؤں میں دبکا رھنا پڑتا ے۔ اگر ا ےکوئی انی طرف آتا دکھائی دے 
یا کسی کی آعٹ حسوس هوٴ؛ خاص کر کسی عورت کی ء تو قاعدے ی 
رو ہے اۓے کسی درخت: یا گونی جھاڑی کے :پیچھے جا چھپنا چاعیے ۔ 
اگر وہ شکار کرنا یا عجھلیٰ پکڑتا چاے تو :تن تنا رات کی تاریق میں تا 
چا ھے یز رپ اکر وم نکناوے مسیحی سبلغ سے بھی مشورہ کرتا ےٗ تو رات کو 
چوری چچپے کرتاے۔وه اس قدر آمستہ آھسته بولتا ے کە کویا 
س کی آواز جاتی رھی ھو۔ اکر وہ مچیروں یا شکاریوں کے ساتھ هو جا ۓٌ 
تو اس کی خوست بے ان لوگوں کو مایوسی کا من دیکھٹا پڑے ء 
اس لیے کە شکار اس کی بیوئ کے پزایت ہے۔ڈر .کر بھاگ جاتا ےے ۔ وہ 
جہاں کہیں جاتا ے اپتے تبر ہے مسلح ھو کر جاتا ہے تاکہ نہ صرف 
جنگلی سوروں سے اپنا بچاؤ کر سکے بلک ایی متوق بیوی کے 
خوفناک پریت سے بھی ء جو موقع پا کر اسے نقصان پہنچا سکتا ہے ؛ 
کیو ںکە مام سردوں کی روحیں آزار رساں عوی ھیں اور انھیں زندوں 
کو: نقصان پہنچا فر دم زین کی کے 


(۳) ماھواری اور ز چگی کے ایام میں عودتوں کی تحریم 
--ھم یه کہە سکتے ہیں کە عام طور پر بعض آدمیوں کے کپڑوں؛ برتتوں 


ے۴۱ 


وغیرہ. کے استعال پر استناع اور اس افتتاع کی خلاف ورزی کے 
فثروضہ نتاغ "مام صورتون میں یکسان ھوۓ هیں ء بلا لحاظ اس کے 
کهہ ممنوعه چیڑیں جن اشخاص ي ملکیت ھوں وہ پاک اور متدس موں 
یا گنڈے اور نيں: کسی مقدن بادشاہ کے اعمال:شدہ "کپڑوں ی+ظز 

ان کپڑوں کو بھی هاتھ لگانا غلاکت کا باعت سمجھا جاتا ے ٤‏ جٹھیں 
کسی حائض عورت نۓ چھوا عو ۔ ایک آسٹریاوی وحشی کو یہ معلوم 
ہوا کة اس کے ٴ کمّل پرٴ اس کی بیوی ایام ماعواری میں لیٹ گئی تھی 
تو اس ۓ !ہے مار ڈالا اور خود بھی مارے دعشت کے پندرہ دن کے اندر 
اندر مر گیا ۔ اسی لیے آسٹریاوی :عورتوں کا ان ایام مین ایسی چیڑوں کو 
چھو لین جو مرد استعمال کرتے هوں یا ان راستوں بر چلتا جن سے مرد 
گزوۓ عون ایک سنگین جرم اور اس کی سزا موت ہے .۔ زچیق میں بھی 
ان ہے:گویز کیا جاتا ہے اوز اس دوران میں ان کے استعال کردۂ ساڑے 
برقن جلا دے جاتے ہیں ۔ یوکانڈا میں حائضہ یا زچه اس قدر نجس خیال 
کی جاق ےے کہ وہ جس۔برتن کو چھولے اہے تلف کر ڈینا ضروری ہے ؛ 
البته اس کے چھوۓ ہوۓ نیزوں کو تلف کرنۓ کی بجاۓ صرف پاک 
کر لینا کاق ہے ۔ ”ڈے نے نامی ساری قوم نیز دوسرے بیشتر 
اس یک قبیلوں میں حائض عورت ہے زیادہ نجس کوئی نہیں ۔ کسی لڑک 
میں جوں ھی ماھواریٰ کی علامتیں ظاھر عوق ہیں ء اے علیحدہ کر دیا 
جاتا ہے اور عورتون کے سوا کسی کے ساتھ میل: جول کی اجازت نہیں 
عوق ۔ اے۔.ایک کیا میں گاؤں ۔والوں اور خانە- بدوش عمردوں کی 
نظروآاں ‏ تۓ دو زا کولاا رهنا۔ پڑ تا َء جیۓ: تک“اوٴ' اس خدوشن' حالت 
میں ھوء اسے سہدوں یق تمام چیڑوں یا شکار :کی عوۓ ھرن ‏ اور جانور 
کے گوشتہ کو ہاتھ لگانۓ سے ۔اختْزاز کرنا :پڑتا ا تے کہ کمہیں اس :کی 
چھوت ‏ ہے؟ وہ چیزیں یاگوشت ‏ ناپاک نہ هو جاۓ .اور شکار اپنی اس 
تحقیں سے ۔ناراض ھو کر شکاریوں کو مایؤس نه کر دےت کھاۓ میں 
ا سے نخشک حھلی۔ کے سوا: کچھ ئہ: ملتا اور پینے کے لے ضرف ٹھغڈا:پانی ء 
جے وہ ایک نلىق کے ذریعه چوس لتّی۔ اس کے علاوہ چوں کہ 
بپادری کے لیے اس کا نظر آ جانا بھی خظرناک تهاء لہذا ماعواری 


"۴۲۱۸ 


کے بعد بھی کچھ دن تک وہ ایک خاص قسم کی چرمی ٹوپ پہنے ری 
جس کے کنارے اس کے مثہ سے ل ےکر سینے تک لٹکے رھتے تاکہ وہ 
لوگوں کو دکھائی نہ دے ۔۶ٴ؛ کوسٹا ریکا (جنوب وسطی اس‌یکكه) کے 
بری بری نامی قوم مین :حائقة کو )تاپ ات؟ سمجھا جاتا ہہ 
کھاۓ کے لیے برتن استعال نہیں کر سکتی اور صرف کیلے کے پتوں 
میں کھاتاکھاتی تۓ ء:جتھینں انال کے کے بعد کسی کونۓ کھدرے 
مین پھیٹک آتی ھہء اس لے کة اگر ان پتوں کو کوئی گاۓ کھا لے 
تو گھل گھل کر مس جائےۓ کی اور کچھ اسی وجہ سے اس کے پانی کا 
برتن بھی الگ ھوتا ےے ؛ کیو ں کہ اگر اس کے جھوںۓ پیالے کو کوٹی 
اور ا۔تعال کر لے تو اس کی موت یقینی ے۔ 


بہت سی قوموں میں عورتوں پر اسی قسم کی پابندیاں بہ ظاعر 
کچھ ایے هی اسباب کی بناء پر زچی کے ایام میں بھی عاید هوق یں ۔ 
اس زماۓ میں ان کی حالت تخدوش اور متعدی سمجھی جاق کے ؛ لہذا 
جب تک ان کی صحت اور طاقت بحال نہیں ہو جاتی اور خیا ی خطرہ ٹل 
ہیں جاتا ء انھیں قرنطینه میں رکھا جاتا ہے ۔ چناں چھ تاہیتی (ایک 
جزیرہ جو بجرالکاھل میں واقع ے) میں عورت کو زچی کے بعد پندرہ 
دن یا تین عفتے تک سب سے الگ ایک جھونپڑی میں رکها جاتا تھا 
جو عارضی طور پر مقدس قطعة زمین پر بنائی جاقی ۔ ان ایام علیحدق 
میں اسے اشیاۓ خور و نوش کو هاتھ لکاۓ کی ممانعت تھی اور ای کسی 
اور کے هاتھ ہے کھانا کھانا پڑتا تھا۔ نیز اس دوران می ںکوئی اور شخص 
بچے کو چھو لیتا تو اس پر بھی زچه کی رسم تطہیر تک وھی قذغنین 
لگ جاتیں ۔ اسی طرح الاسکا سے پرے جزیرۂ کاڈیاک میں وہ عورت 
جس کی زچگی ہوۓ وا ی ہو ء سرکنڈوں کی ایک کٹیا میں چلی جاتی ے 
جہاں اسے انی زچگی کے بعد بیس دن تک رھنا پڑتا ے اور وہ اس 
قدر نجس سمجھی جاتیق ے کم ای ےکوئی نہیں چھوتا اورکھانا بھی لکڑیوں 
پر راک کر دنا جات ے ے بر بری رڑمچه ک رہش ی خغاطت کر 
حیض سے زیادہ خطرناک سمجھتے ہیں ۔ جب کوئی عورت یه حسوس 


کرق ہے کہ اس کی زچی کے دن قریب آ گئے ہیں .تو وہ اپنے شوھر 


جو 

کو اس سے آگاہ كکرق ہے ۔ وہ جلدی سے اس کے لیے ایک ویران مقام 
پر جھونپڑی ڈال دیتا ےہ ۔ یہاں اسے ١اکیلے‏ رعنا پڑتا ےہ اور انی ماں 
یا کسی آور غورت کے سوا امن کا کسی سے کوئی واسطة نہیں ہوتا۔ 
زچگی کے بعد طلسم گر اس پر دم کرکے اور کوئی جانور ڈال کے اسے 
پاک کرتا ے ۔ لیکن اس رسم ہے بھی اس کی حالت میں بس اتنا فرق 
پڑتا ۓے کہ اس کی نجاست کم ہو کر حائض عورت کے برابر وہ جاتی 
ے اور پورے ایک قمری مہینے تک اس کو خور و نوش کے متعلق ان 
عمام ضوابط کی پابندی کے ساتھء جو ایام ماعواری میں اس پر عائد ھوے 
هوں ء اپتے گھر والون ہے۔-علیحدہ ٴرھنا پڑت“ رہہ ۔ اگر اس: کا .حمل 
ساقط ہو جاۓ یا اس کے ہاں مرا ھوا بچە پیدا هو تو اس کی تجاست اور 
بھی سہلک تصور کی جاتی ہے ۔ ایسی صورت میں وہ کسی زندہ آدمی 
کے قریب نہیں پھٹک سکتی ۔ کسی کا فقط ان چیزوں کو چھو لینا بھی 
جو ایسی عورت کے استعال میں رعی ھوں ء انتہا درجے خطرناک ہهوتا 
ہے ۔ اس کا کھانا ایک لمبی سی لکڑی پر رکھ کر اسے پہنچایا جاتا 
سے ۔ اس کا سلسله عموماً تین ہفتے تک جاری رھتاے ء جس کر عق 
گھر جا سکتی ہے 'یکن وہاں بھی ہے انھیں پابندیوں میں رھنا پڑتا ےء 
جو زچگی کی معمولی صورت میں ضروری ھوں ۔ 


بعض بانتو قبیلے اس عورت کی چھوت کو اس سے بھی زیادہ 
ھلاکت خیز سمجھتے یں جس نے اپنے اسقاط حمل کو چھپایا هو ۔ 
ایک مبصر جسے ان لوگوں کا بڑا تجربہ ے ؛ بیان کرتا ے کہ ”مشرق 
افریقه والوں کی نظر میں زچی کا خون ماعو ری سے بھی زیادہ جس اور 
خطرناک ہے ۔ شور کا اپنی ببوی کے ایام زچگی میں آٹھ دن تک اس 
کے زچہ خائے کی چھونپڑی میں داخل ہونا ممنوع ہے ۔ اس کا مہب 
زیادہ تر یہ خوف ے کہ کہیں بیوی کے جسم ہے نکلنے وا ی رطوبت 
اس کے نە لگ جائۓ ۔ وہ اپنے ب ےکو اس کی پیدائش کے پہلے تین سپینے 
کک وه بی لے یئ حرات یں کر سکا ۔ کی حاعیر سور ہاو 
اسقاظ حمل کی روش ء بَالَخصوص :این امقاظ تل کی ریژش جنۓے 
پوشیدہ رکھا گیا هو ء بڑی وحشت خیز ہوق ہے ۔ایسی صورت میں 


۳۲م 

لہ صرف ات مود کت جان خطرے میں پڑ جاتی ا ےھ یا وہ ھلاگ ہو 
جاتا عے بلکكه سارا ملک یہاں تک که آسمان بھی مصیبت میں مبتلا ہو 
جاتا ىۓے۔ گویا تلازم: غیالات کے ۔کرھمے سے عضوتاق 'توغی ےت کا اکا 
واقعه سارے سٹساز میں ھل چل یا دیتا ے ۔۶“؛ اسقاط حمل کے سہب 
سارے ملک پر جو آفت نازل وق ےے اس کے بارے میں باپیڈیٰ قبیلے 
کے ایک نیرنگ ‏ ساز اوز بارش گر کے الفاظ پیش کرتا ھؤں 

یک سی عورت کا حمل ساقط ہونا ء اس کا اس طرح خون بہانا 

اور بچے کو چھپا ڈینا ان بات: کے لیے کا ےہ کہ سارے 

ملک میں لو کے جھکڑ چلنے لگیں اور وہ ملک گرمی ہے تپ 

جاۓ ۔ اس کی وجه ہے بارش رک جای ىے ء کیٰوںق کە ملک 

کا نظم درعم برھم و جاتا ے ۔ بارش کو اس جگہ آاۓ 

کی جرأت نہیں ھوق جہاںٴ ایسی عورت کا خون گرا هو ء او 

وہ مارے خوف کے اس جگە ہے دور ھی دور رعتی ے ۔ 

ایسی عورت ایک سنگین جرم کی ھ نک عوتیق ے ۔ وہ 

سردار کے ملک کو اپٹا ایسا خون چھپا کر خراب کر 

دیتی عے جس نۓ جم کر ابھی آدمی کی شکل اختیار نە کی 

هو اس کا خون حرام ھغوتا ے جسے سڑک پر کبھی تہینَ 

ٹپکنا چا هیے ۔ سردار اپنے آدتیول کو جمع کر کے کہتا ےہ 

”کیا 23 لوگ اپنے کاؤں میں چین سے ھہو؟؛ ان میں ہے کوئی 

یہ جوا رتا ےلاو فان مو نے حمل تها؛ ا وش 

ابھی تک اس کے بے کو نہیں دیکھاے؟ پھر وہ سب جا کو 

اس عورت کو را ر کر لیتے ہیں اور اس ہے پوچھۓ ہیں 

'بتا تو نے اسے ککہانں چھپا ے؟؛ پھر وہ بجے کے مدئن کک 

کھدائی کر کے دو قسم کی جڑیوں کا جوشاندہ جو ایک خاص 

برتن میں تیار کیا جاتا ہے ء اس گڑے کے اندو چھ ڑکتے 

یں ء اور اس کی تھوڑی سی می لے جا کر دریا میں پھینک 

دیتے ہیں اور وعغاں سے پانی لا کر اس مقام: پر چھ ڑکتے میں 

جہاں اس عورت نے اپنا خون گرایا ھو ۔ خود عورث کو 

بھی اس عرق سے اپتی صفائی کرنی پڑی ھے ۔.اس کے یعد 


ضس 


ملک بھر میں بارش ہوۓ لگے گی ۔ اس کے علاوہ ہم 
(طلسمگر) ملک کی عورتوں کو بلا کر ان سے کہتے یں کہ 
سی میں اس عورت کا خون ملا کر اس کا ایک گولا بٹائیں ۔ 
وہ ایک دن صبح یە گولا تیار کر کے لاتی ہیں ۔ اگر حم ایسا 
طلسم قیار کرنا چا ہیں ؛ جس سے سارے ملک میں ترشح 
هوۓ لگے تو ہم اس گولے کر پیس کر اس کا سفوف بتا 
لیتے یں ۔ اس کے بعد پان چویں دن ہم نٹھے نتھے لڑکوں 
اور ایسی ل ڑکیوں کو باعر بھیچ دیتے هیں جو نسائی باتوں 
سے ابھی بالکل نا آشتا عوں اور جنھیں مردوں ہے ابھی 
واسطه نە پڑا عو ۔ پھر اس دوا کو بیلوں کے سیتگوں میں 
ڈال دیتے ہیں اور يہ بے تمام گھاٹوں اور ملک کے تمام 
راستوں پر پہنچتے هیں ۔ ایک ننھی اہی کدال سےمٹی کھودیق 
ہے اور دوسرے بے سینگ میں ایک ٹہنی ڈال ڈال کر اس 
گے اندو می چھڑ کت اور کروی رسس وو رت نت 
جاے ہیں ۔ اس صورت سے ھم اس مصیبت کو دور کر دیتے 
ہیں جو ایسی عورت ملک کے واستوں پر لاق ھے ۔اس 
کار روائی کے بعد ہلک کی غیاست اور بارش کی رکاوٹ دوز 
خو جا تک ہت 


)م( سپاھیوں کُ آحر یم نیز وحشی کے نزدیک جنگ 
کے دوران میں سپاعی جس فضا میں حرکت کرتۓ ھیں وہ گویا روحاق 
خطرات ہے معمور ھوق ھے ء جن کے سبب. ان :پر طرح طرح کی: لابعی 
پابندیاں عاید هو جاق هیں ۔ یه پابندیاں اپنی نوعیت کے لحاظ ہۓ ان 
معقول حفاظتی تدبیروں. سے ختلف عوق ہیں ء جو قدرق طور پر وہ اپتے 
جاتی دشمتوں کے خلاف اختیار کزے هوں ۔ اس قسم ک۔ پابندیوں کا 
عام نتیجھ ایه_ ہوتا ےہ کھ سپاعی فتجح ہے ::قیل _ اور :فتخ ,کے" بعد بھی 
دوسروں ہے کٹا رھتا: ے یا ایسے۔ روحانی , قرنطینة:: میں ؛ ھہوقا: ھی 
جو وحشی اپنے انسان دیوتاؤں : اور دوسرے خدوش. اشخاص پر عاید 
کیا کرنۓ, ہیں ۔ چناں چہ جب ماووی ‏ لڑائی _ پر جاۓ تھے تو انھیں 


"۸۳۳۲ 


انتہائی حرنت حاصل ہو جاق تھی ۔ اٹھیںٴ اور ان کے لوگوں کو 
جو گھر پر رہ گۓ ھوں ء روزمرہ کے ہے شار استناعوں کے علاوہ بعض 
عیب و عری ‏ راعة ئ ات ا ا ای کی اوہ ا ا 
جن کو پرانی لڑائیوںن کے زماۓ میں ان ہے واسطه پڑتا تھا ء ان کی 
اس رید و عدی عارت کے سرسی عو سواہ کر ات 
مہم کے سالار تک تو کسی ی بھی رسائی مکن نە تھی ؟ اسی صورت 
ہے جب بی اسرائیل جنگ کے لیے کوچ کرتۓ تو وہ لڑائی کے دوران 
میں ماوریوں اور آسٹریلوی وحشیوں کے سے پا کیزگی کے چند ضوابط کے 
پابند ہوے۔ ان کے استعال کے برتن مقدس ہو جاےء انھیں جا عدۂ نفس 
کر ناس تا اور و ای عثای سے ای دوک یہہ مو ہہ ا 
دستور کا اضل غر کت اسی قبیل کے اس دستور کے صربجحی مقصد کے 
پیش نظر جس :پر وحشی با لعموم کاربند ھوۓ ہیں ء یه خوف تھاکە کہیں 
ان کا فضله دشمن کے ہاتھ نه لگ جائے اور وە اس کے ذریعے جادو 
کرکے انھیں تباہ نہ کر ڈالے ۔ شا ی اسیک کے بعض قبیلوں میں کسی 
نوجوان سپاھی کو اپنی پہلی لڑائی میں چند رسمی ضوابط کی پابندی 
کرفی پڑق تھی ء جن میں دو ضابطے وعی کچھ تھے جو انھی اس‌یکیوں 
کے ہاں لڑکیوں پر پہلی ماھواری میں عائد ہوتے ۔ اس سباعی کے 
کھائۓے پینے کے برتتوں کو کوئی نہیں چھو سکتا تھا اور اس کے 
لیے اپ ے٣‏ ناخاون' ۓ- سو ”یا ٢‏ جم کی کی داور' هی کو کو جات 
نوع تھا ۔ اگر اس ہے کھجاۓ بغیر نہ رھا جاتا تو لکڑی استعال 
کرفی پڑقی ۔ اس دستوری بنیادء اس قاعدے کی طرح جس کی رو ہے کسی 
ممنوعه شخص کے لیے اپنے ہاتھوں سے کھانا کھاۓ کی مانعغت ھےہ 
عرام ماتوروع کی نزو دله اغرتت با ضامعا ہوتھا۔ خر او اک کی 
قبیلوں میں ان سردوں کو لڑائی یىی مہم کے دوران میں عمیشہ اپنے 
ملک کی سمت کروٹ لے کر سونا پڑتا تھا ۔ اس طرح سوۓ میں انھیں 
کعنی هی تکلیف کیوں نە عوق ء وہ دوسری طرف کروٹ نہیں لے سکتے 
تھے ۔ ائوں نی زمین پر بیٹھنے اور اپنے پاؤں گیلے کررے کی ممانعت 
تھی ء اور جہاں تک مکن ھوتا کسی بٹیا سے بچ کر چلٹا پڑتا ء 


‌"؟'" 


اور اگر انھیں مجبوراً کسی بٹیا پر سے چلنا ھی پڑ جاتا تو وہ اپتی ٹانگوں 
پر بعض تیر نجات لگا کر اس کا توڑ کر لیتے ۔ جمعیت کے ہر رکن کو 
اپنے کسی سُاتھی ک ٹانگوں ء عاتھوں یا جسم کے کسی حص ےکو لانگھنے 
کی مانعت تھی ۔ اسی طرح اس کے کمیل ء بندوق ء تبر یا کسی 
اور چیز کا لانگھنا ممنوع تھا ۔ اگر کوئی بھولے ہے اس ضابطے کی 
خلاف ورزی کر جاتا تو جس شخص کا جسم یا چیز لانگھی گئی ھوء اس 
پر یە فرض عائد هو جاتا کە وہ مقدم الذ کر کو مار گراۓ اور لانگھنے 
والے کا یه فرض ہوتا کہ وه چپ چاپ بغیر کسی مزاحمت کے مار 
کھا لے ۔ وہ یرتن جن میں یه سپاعی کھانا کھاۓء عموماً لکڑی یا 
چھال کے بنے ہوئۓ پیالے ہوتۓ ؛ جن کے دو طرف نشان لگے ہوۓ ۔ 
گھر سے کوچ پت وقت انھں عمیشه پیالے کو ایک طرف سے استعمال 
کرنا پڑتا اور لوٹتے عوۓ دونّزی طرف ے ۔ واپسی پر جب گاؤں ایک 
دن کے فاصلے پر رہ جاتا تو وہ اپنے سارے پیالے درختون پر لٹکا دیتے ء 
یا انھیں کسی گیاہ زار میں پھینک دیتے ء جس کا مقصد بلاشبه یه تھا که 
ان کی حرمت یا نجاست ان کے اعزا و احباب میں پھیل کر ان پر مصییت 
نە لے آاۓ۔ ما کہ عم دیکھ اۓ ھیںء پالکل اسی طرح مقدس میکاڈو ‏ 
حیض اور زچی کے ایام میں عورتوں اور ان اشخاص کے برتنوں کو 
تلف کر دیا جاتا یا پھینک دیا جاتا ے ء ج وکسی میت کو چھوۓ ے 
ناپاک هو گۓے ھوں ۔ اپاچی (شرا یل امریکہە کی اس خانہ بدوش قوم میں 
متعدد قبیلےٗ شامل تھے ء جن کا تعلق اری زونا اور نیو میکسیکو ے 
تھا) قوم کے سپاعی کو اپنی پہلی چار لڑائیوں میں اپنی انگلیوں ہے سر 
کھجاۓ اور عونٹوں کو پانی لگاۓ کی اجازت نہیں ؛ لہذا وہ لکڑی ے 
سر کھجاتا ۓے اور سرکنڈے یا بید کی کھ وکھلی لکڑی سے پانی پیتا 
سے ۔ اس قسم کی لکڑیاں اور س رکنڈے ایک تسے میں نتھی سپاعیوں 
کی پیٹیوں میں آڑے ھوتے ہیں ۔ اوجبوے لوگ اس دستور کے باضابطه 
پابند هوتے ہیں ؛ جس کے مطابق سپاعی کو ہاتھ کی بجائۓ لکڑی ے 
سر کھجانا پڑتا ےہ ۔ 


بیان کا جاتا ے کہ کریک (وما086 ء ش)الی امریکہ کے متعدد 


"۲۴ 


قبائل کا:اتحاذ)+اوز 'انھی کہ تسم ۔ئسل دوسرے 'قبیلے جب لڑاا پر 
ھوں تو عوردتوں سے صحہت نہیں کریں کے کے۔ وہ از روۓ مذ ہب لڑائی 
پر روائه هوۓ ہے تین دن اور تین زات پہلے اور اسی طزح: لڑائی سے 
واپسی کے بعد خود ابی بیویوں سے بھی کسی قسم کا کوئی واسطهة 
نہیں رکھتے اس لیے کےه انھهیں انا ت زکیه کنا پڑتا ےم ؛ 
جثوبی افریقه کے باپیڈی اور باتھونگا قبیلوں کے دستور کے مطابق جنگ 
میں ئە صرف سپاھیوں کو عورتوں ہے اجتناب کرنا پڑتا ہے ء بلک جو 
لوگ گھڑہ'پَز ‏ رہ“ نجاے این ان کے لی بھی ۔انباشرتا خر ا وہ 
سمجھتے ھیں کہ اگر اس معام این انیوی تہ کرڑا عضات ات کی تو 
سپاھیوں کے راستے میں کانٹے :الین تو وہ ابنی سہم میں کام یاب 
نە وع مکیں کے ۔ 


اس بارے میں قطعی طور پر طور کچھ نہیں کہا جا سکتا کہ متعدد 
وحشی قومیں چنگ کے ژماۓ میں اصولا عورتوں ہے پرهیْژ کیون کرق 
ہیں ء لیکن یہ قیاس کیا جا سکتا ہے که اس کا عرک یە وعم تھا کہ 
سحر مشارک کے اصول کے بموجب کہیں عورتوں کی صحبت کے اثر 
ہے ان میں نسائیت اور بزدلی نه پیدا هو جاۓ ۔ اسی طرح بعض وحشیوں 
کا.,خیال ہے کہ زچگی میں عورتوں کی چھوت سے سبپاعی کمزور هو 
جاے ہیں ء انْ_ کے ھتھیاروں کی قوت جاتی رعتی ے ء بلکہ وسطی 
بورنیوں کے کاینوں کے نزدیک تو کسی پرخے یا عورتوں کے کپڑوں 
تک کو چھو لینے ہے مرذ اس قد ر کمزور هو جاتاا ے کہ وہ شکارء 
ماعی گیريٍ اور لڑائی کے قابل نہیں رعتا ۔ انی, لے لڑائ :ہیں وحقی 
سپاھی نہ صرف مباشرت سے پرعیز کرتا ہے بلکہ صنف ازک ہے کسی 
قسم کا واسطہ نہیں رکھتا ۔ چناں چہ آسام کے کہستانی قبیلوں ہیں 
کسی یلغار کے دوران :میں یا اس کے بعد مردون کو اہی پیویوں 
سے مباشرت تو ایک طرف کسی عورت کے ھاتھ کا پکا وا کھانا تک 
کھاۓ یىی اجازت نہیں ۔ بھی نہیں بلکە وہ خود اپنی بیویوں سے بھی 
قطعاً نہیں بول سکٹے ۔ ایک دفعھ ایک عورت ہے نادانسته اس قابطے 
کی غلاف ورزی ہو گئی اور اس ۓ اپنے شوھز سے > جب کھ :اس پر 


"۲٢ 


جتیق امتناع 'عايڈاتھاءآبات کر۔لئ ۔ جت آنۓ پتا چلا کہ اسٴ نے کیا 
خطا سر زد ہوئی ہے تو وہ ایسی بمار پڑی' لقاع کی ۔ 


(ھ) مردم کڈوں کی تحر یم ۔- اگر اب بھی آپ پر یه بات 
واضح نە ھوئی هوکە آیا آن ضوابط عمل کی بنیاد جو ابھی مارے زیر غور 
تھے ء اوھام پز ہے یا مصاحت بی پرء تو اس بارے میں آپ کے 
شہہات یه جاننے کے بعد غالبا دور هو جائیں گے کم اسی قسم کے ضوابط 
اکش ایسے سپاعیوں پر اور بھی شدت کے ساتھ عائد ہوتے ہیں جو 
میدان جنگ ہے سرخ رو اوز کاضر‌ان لوۓ حوں اور دشمن کا قصہ پاک 
کو ہک اس کی طرف سے بالکل مانون عو کے ھوں - ایسی صورتوں 
میں فتح مند سپاعیوں پر نت و کامرانی کے هنکام جو ناگوار قدغنیں 
لگی هیں ء ان کا ایک حرک غالباً مقتولوں کے برعم پریتوں کا غوف 
ہے اور یه بات اکٹر ظاعر کر دی جاتی ہے کہ قاتلوں کا طرزعمل 
مقتولوں کی روحوں کے زیر اثر ہوتا ہے ۔ مقدس سرداروقء سوگؤاز 
لوگوں ء زچگی میں عورتوں اور جنگ میں مردوں وغیرہ وغیرہ کو 
جن امتناعات کی پابندی کرنی پڑق ہے : آن سے بالعموم یه صورت پیدا 
"رق مققود عوی ٦‏ کة تمرم شدہ اشخاص کا اس طرح مقاطعه هو 
جاۓ کە وہ روزسەہ کی ساجی زندی میں حصہ نہ لے سکیں اور یھ 
صورت پیدا کے کی غرض ہے طرح طرح کے ضوابط عائد کر دے 
جاے ہیں ء جن کی تعمیل میں مرد یا عورتیں سب ہے دور کھلی 
هوا میں جھونپڑیوں میں ارھنے ء جنسی اختلاط سے پرہیز کرۓء 
دوسروں کے برتن استعمال کرنۓ سے بچنے وغیرہ وغیرہ پر محبور ہوے 
ھی ۔ اییے ھی ضوابط کے ذریعے فتح منذ سپاعیوں کا بھی اسی صورت 
سے مقاطعه کر دیا جاتا ہے ؛ خاص کر ایسے سپاہیوں کا جٹتھوں ۓ 
واقعی دثنوں کا خون بہایا عو ۔ جزیرہ ٹیمور میں جب کوئی جمعیت 
دشمتوں کے سر لے کر مظفر و تنصور واپس ہوئی هو تو مذہب:اور 
در او لے مالاژ ہنم کا فوراً اپنے گھز جانا منوع ےد آہ> کے 
لیے ایک علیحدہ جھونپڑی ڈال دی جاتی سے > جس میں اس کو دو 


اض 


مہینے تک اپٹے رفح و بین کا مت کیه کنا ایا تا رت رت اس تن راف 
میں وه اتی بیوی کے پاس نہیں جا سکتا ویجوو کو ہد ے 
و سی ۔ کسی اور کو نوالے بنا بنا کر اس کے منه میں دیۃ نے پڑتے ہیں۔ 
یه اس واضح سے کہ ان پابندیوں یق پشت 0 کی ارواح کا 
خوف "کازفرما ھوتاھء۔ ان لیے ک٭ .سی جزیرڑےٴ میں ان رخوم یی 
ایک :۔اؤوں+روداد': ے جو کسی سر شکار کے کامیاب واپس ھوٗۓ پر ادا 
کی جاتی ہیں ء يە پٹا چلتا ےہ کہ اس موقع پر مقتول کی روح کو 
مناۓ, کے لیے قربانیاں دی جاتی ہیں ۔ لوگ سمجھتے عیں کە اگر یه 
قربانیاں ئه دء ی گئیں تو فا تح کسی نہ کسی مصیبت میں مبتلا هو جاۓ 
گا۔ اس کے علاوہ ان رسموں میں رقص کے ساتھ ایک نوحه گایا جاتا 
ء جس کے ذریعے مقتول کی موت پر اظہار غم کیا جاتا ے ۔ اس 
کی ساط کو کے کہا سا ٹاےے ”مم اس بات پر خفا نە ھونا کە "مھارا 

مارے ہاں آ گیا ے ؟؛ اگر قسمت ہارا ساتھ نە دیتی تو آج جارے 
سروں کی آممارے گاؤں میں نمائش کی جاتی ۔ ہم ۓ تمھاری خوشنودی 
کے لیے قربانی دے دی سے ۔ اب تتھاری روح رخصت ہو اور چین 
ہے رے اور عمیں بھی سکھ چین سے رہنے دے ۔ تمھیں ہم ہے پیر 
اسم کاپ ور مض یر کے کا 
پھر انم تھازا خوت ہہایا جاتا تہ مز کاٹ جاتا ٢‏ ومط من کت 
انی سی رت جنگ میں اپنے دشمنوں کے سر آتار لاے هیں اور 
اس کے بعدمندر میں ان کی روحوں کو سناۓ کی کدوشش 
کرتے ہیں ۔ 


نیوگنی کے ؟ن قبیلوں "میں جو دریاۓ وایگیلا کے دھاۓ پر 
آباد عیں ء ”'وہ شخص جس نے کسی کی جان لی ہو ء جب تک چنە 
رسميں ‏ ادا نه کر لے ناپات تصور کیا جاتا ے ۔ قتل کے بعد و 
به عجلت ممکیە اپنی اور اپنے ھتھیاروں کی عطفائی کرتا سح ۔ یه کام 
خاطر خواہ انجام دے لیتے کے بعد گاؤں کا رخ کرتا ے اور وہان 
پنچ کر آن لٹیؤف پر جا بیٹھتااےہ جن پر قربانی کیٴ جاق ے۔ 
کوئيی اس شخص کے قریب نہیں جاتا اور نہ اس کی طرف متوجہ هوتا 


٣ ۓ‎ 

کے ۔ اس کے لیے ایک گهّر بنایا جاتا ہے ء جس کی نگرای خادموں گی 
حیثیت ہے تین نو عمر لڑکوں کے ذمے عوقی ہے ۔ وہ صرف بھتے هوۓ 
کیلے کے بیچ کا حضة کھا سکتا ہے ء جن کے دونوں سرے پھینک 
دے جاتۓے ہیں '۔ آِس کی عزلت گزینی کے تیسرے دن اس کے دوست 
احباب ایک ختصر سی ضیافت کا انتظام کرۓے ہیں اور وی اس کے 
لیے چند ایک نئۓے پیڑو بند تیار کرے ہیں ۔ اسے ٣ی‏ وی پورو؛ کہا 
جاتا ےے ۔ اگلے دن وہ شخص اپنے سارے بہترین زیور پہنے ء قتل :کے 
نشائات امتیاز لگاۓ اور سارے ھتھیار باندے جھپٹ کر نکاتا ے اور 
"ظا کائی: وونہ' :کر نے لگیا تھے ے. ]می ست اگلے دن ٹشکار کا انتظام کیا 
جاتا ہے اور جو جانور مارے گئۓے ھوں ء ان میں ہے ایک کنگرو 
منتخب کر کے اس کا پیٹ چاک کیا جاتا ھے اور اس کا پتا اور کلیجی 
قاتل یق پشت پر ملىی جاق ے ۔ پھر وہ بڑی متانت ہے قریب ترین 
جھیل وغیرہ پر آہستد آھہسته چلتا ھوا جاتا ہے اور اس میں ٹانگیں 
پھیلا کر کهڑا غوؤ جاتا ے اور ہاتقي منه ذھوتا ےہ ۔ سارے نوجوان 
غیر آزمودہ سپاعی اس کی ٹانگوں کے بیچ میں سی قوج وہ نکلتے 
عیں ۔ خیال ہے کكکە اس'ٴ سے آن میں دلیری اور طافت پیدا موق ے ۔ 
وو ان یی ہیل کا سے دلیت ابدد فور ہے وت کں میٹل سے 
اور مقتول کا نام لے لے کر چیختا ےے ۔ جب اسے تسلىی ہو جاتی ے کھ 
آس نے مردہ شخص کی روح کو اچھی طرح ڈرا دیا ے تو گھر اوٹ 
آتا ے ۔ فرش کے تختوں کو بجانا یا آگ جلانا بھی روح کو خوف زدہ 
بے ایی سیوا سرک اھ آخوں کے کارب ھو نے ہک ایک ہن 
بعد اس کا تزکیة مکمل مو جاتاتے اور وہ اپنی بیُویٰ کے گضر۔ 

کات ات وی 
ونڈیسی ء ولندیزی موی و بی جس وقت سرشکاروں کی کو 
فتج مند جمعیت واپسی پر گاؤں کے قریب پہنچنے لگتی ہے تو ٹرائٹن 
(ایک قسم کے کھونگے کے خول) کے سنکھ بجا بجا کر اپنی آمد اور 
کامیانی کا اعلان: کر ہے اۓ ‏ ائ میں نے جو :لوگ :مز کاٹ کزالاۓ عوں 
ان "کے چہزوں اپ کوئاۓ' ی کالک مل دی جاق ھ -:اگر۔ایک ‏ دشمن 


ُ"۲۸ 


کے مارۓ میں کئی آدمیوں کا حصه ہو تو اس کا سر آن سب میں 
تقسم کر ديا جاتا ے ۔ وه هھمیشه اس طرح وقت کا اندازہ لکا کر 
چلتے ہیں که گھر پہنچیں تو تڑکا ہو ۔ کشتیاں کھیتے هوۓ وہ 
بڑے شور و غل کے ساتھ ڈؤں میں داخل ھہوتۓ هیں اور ان یک عورتں 
برآمدوں میں کھڑی رقص کے لے تیار وعتی ہیں ۔ ان کی کشتیوں یىی 
قطار روم سرام یا اس مکان کے پاس ہے گزوق ہے ء جہاں نوجوان مد 
رھتے ہیں ء اور گزرے ھوۓ قاقل جتنے آدمیوں کے سر لاۓ ہیں ء اتی 
ھی نوک دار لکڑیاں یا بانس اس مکان کی چھت یا دیوار پر پھینکتے 
جاتے یں ۔ دن خاموشی ہے گزار دیا جاتا ے ء البته کہبھی کبھی وہ 
ڈعول یا سنکھ حا دیتے ھٴں اور بعض وقت غل حا جا کر گھروں یىی 
دیواروں کو پیٹنے لگتے ہیں ء تاکہ مقتولوں کے پریت ڈر کز بھاگ 
جائیں ۔ اسی طرح نیوگنی کے یابموں کا عقیدہ ہے کہ مقتول کا پریت 
قاتل کا پیچھا کرتا ہے اور اس کے در ے آزار رھتا ے ء اور اسی لے 
وہ ڈھول پیٹ پیٹ کر پریتوں کو بھکاۓے ہیں ۔ جب فجی والے 
کسی شخص کو زندہ دفن کیا کرۓے تھے تو سر شام بانسوں ء سنکھوں 
وغیرہ سے ایک شور یا دیتے تاکہ اس کی روح ڈر کر بھاگ جاۓ 
اوز اپنۓ برانے گور می واس آۓ یی کور تو کرات 
اپ گھر ہے آے نفرت دلاۓ کے لے اس میں لگے هھوۓ سارے کپڑ 

کھینچ نکالتے اور اسے ایسی چیزوں ہے ڈھانک دیتے جو ان لوگوں 
کی نظر میں انتہا درجہ گھناؤنی هھوں ۔ امریکە کے قدیج باشندے یه 
کا کے تھے کہ جس دن وہ کسی قیدی کو اذڈنت پہنچا کی ملا 
ڈالتےء اسی شام کو خوف ناک آوازیں نکالتے اور جھونپڑیوں کے 
سامان ء دیواروں اور چھتوں پر لکڑیاں مارۓ ہوئۓ کاؤں میں نے 
دوڑے تاکہ اس کی روح ان میں اپنا ٹھكانهٗ نە بنا سکے اور ان لوگوں 
کے ھاتھوں اے جو ایڈا پہنچی هو اس کا بدله نە لیے پا ےے ایکے 


سیاح بیان کرتا ہے : 


”ایک دفعہ رات کو میں آٹ واؤں (شا یىی ام یکەه کے قدیم 
پاقٹتدرے جو بویا آ0ا کے کتا نہ آباد تھے اور بعد میں 


6ٔ۶۲۹ 

ایک سپی ریر کے جنوبی ساحل کی طرف منتقل ہو گۓے) کے 

ایک گاؤں کے :قریب :پہنچا: تو کیا دیکھتا هون کهە ایک 

ہنکامہ برپا ے اور لوگ گلا پھاڑ پھاڑ کر عجیب بد آھنک 

آوازیں نکال رےے ہیں ۔ دریافت کرۓ پر معلوم ہھوا کھ 

حال ھی میں آٹ واؤں اور کیکاپوؤں (یہ قبیلہ پہلے شما لی 

ای نائس میں آیاد تھا اور ساکوں وغمرہ کے ساتھ لسافی 

رشتے میں منسلک تھا) کے درمیان جنگ ہوقی رمی ہے اور 

ان کے اس سارے ھنکایے کا مقصد مردہ دشمنوں کے پریتوں 

کو گاؤں میں داخل ہوۓ سے روکنا ھے۔۔؛؛ 

باسوتووں کے ہاں ”'لڑائی ہے واپسی بر نہاون کی خاص رسم ادا 
کی جاق سے ۔ سپاعیوں کے لیے یه بدرجۂ غایت ضروری سے کھ .ان کے 
ھاتھوں جو خون ہہا هو اہےے جلد از جلد دھو ڈالی ء ورنهە کشتوں 
کے ساکئے ان کا پیچھا نہیں چھوڑیں گے اور ان کی نیند حرام کر دیں کے ۔ 
وہ کیل کانٹے ہے لیس جلو کی قریب ترین ندی _ پر جاۓے 
ہیں اور اس کے پائنی میں قدم رکھتے هی ایک باغن جو کی باقد 
مقام پر بیٹھا ہوتا عہ ء کوئی مصفی شے ندی میں پھینکتا ہے ء تاحم 
یه چیز ضروری نہیں ۔ ان کے نیڑوں اور تیرون کی بھی دھلائی کی 
جک مشرق اقریقة کی یاگیڈو و قوم کے دستور کی رو سے قاتل 

قتل کرۓ کے بعد اسی روز اپتے گھر نہیں جا سکتا ء البتھ وہ کاؤں 
افو میں اہ سی ندیت ‏ کے کیو زات ور کے سام تج وی اتک و ڈیا 
مارتا عے اوز اس کے احشاء اپنی چھاقی ء داهنے بازو اور سر ,پر ملتا ے ۔ 
اس کے ہبجے اس کے پاس لاۓ جاے ہیں اور ان کے ساتھ بھی وہ ھی 
کچھ کرتا ے ۔ پھر چوکھٹ کے بازوؤں پر انتڑیاں اور اوجھری 
ملتا ے اور اس کے بعد بھیڑے کے اس مافی٭ شکم میں ہے جو کچھ بچ 
رختا ہے ء اۓ آٹھا کر ای گھری چھت: ہر پھیٹک دیتا ے,۔ آہے. دن 
بھر کھاۓ کو ھاتھ لکاۓ کی اجازت نہیں اور دو تیلیوں سے چن چن 
ک رکھانا اسے اپنے منہ میں پہنچانا پڑتا ے ۔ اس کی بیوی پر یه پایندیاں 
عاید نہیں ھوتیں ء بلک اکر وہ چاے تو اس شخص کے سوٴ 





نر 


شریک ہو سکتی بے ؛ جو اس کے میاں کے ھاتھوں ماراگیا هو ۔ انگووںن 
کے ھاں ؛ جو دریاۓ زمبیسی (شما ی افریق) کے شال میں آباد ہیں ء 
وہ سپاھیٴ جن کے ھاتھوں دشمن مارے گئے ھوں ؛ اپنے جسعوں اور 
چہروں پر راکھ ماتے هیں ء مقتولوں کے کپڑے اوڑھ لیتے هیں اور چھال 
کی بی ہوئی رہیاں اس طرح اپنے گلوں ہے لپیٹ کر باندھ لیتے ہیں 
که ان کے سرے ان کے شانوں یا سیتوں پر لٹکتے رہتے میں ۔ 
یه لباس وه انی واپسی کے بعد ین دن تک پہنے رھتے هیں اور روز 
تڑکے آٹھ کر چیختے چنگھاڑۓ گاؤں میں دوڑے هہیںء تاکهہ 
مقتولوں کےٴ ہریت ڈر کر )ھا جائیں ء جنھیں اگر اس طرح گھروں 
سے نہ ٹکالا جاۓ تو وہ گھر والوں کو ییاری یا کسی اور مصیت میں 
مھلا کر دن سے 

اس سلسلے کی بعض رودادوں میں کم از کم صفائی کی رسم کے بعد 
جبری علیحد کا کوئی ذکر نہیں ملتا ء لیکن چند افزیقی قبیلوں' کے 
ہاں جنگ مین کسی نہایت جری دشمن کے قاتل کے لیے بہتے هہوے 
پانی میں اشنان کے بعد دس دن تک اپنی بیوی اور كکنبے کے دوسرے 
افراد سے الگ رھنا ضروری ہے ۔ نیڑ اےے قبیلے کے طبیبٴ سے ایک دوا 
ملی سے جسے وہ اپنے کیهاۓ کے ساتھ چباتا ے ۔ جس وقت مشرق 
افریقه کا ناندی کسی اور قبیلۓ: کے آدمی ک مار ڈالتا ے تو !پنے 
جسم ؛ نیزے اور تاوار کے پھل کے ایک' طرف ' سرخی ملتاے اور 
دوسری طرف سفیدی ۔ قتل کے بعد چار دن تک اہسے ناپاک سمجھا 
جاتا ے اور وہ اپنے گھر نہیں جا سکتا ۔ اس دوران میں اس کو کسی 
دریا کے کنارے چھوٹا سا جھوپڑا ڈال کر اس میں رھنا پڑتا ے ۔ 
اسے اپنی بیوی یا محبوبة سے ملئے جلنے کی اجازت نہیں اور وہ دلے 7 
کاتۓ:او3ز بکزی:+دی؟کوشت؛ ک! نو( کچھ نہیں کھا سا دک ا ک6ا 
دت پورا ہوۓے لگے تو ایے اپنے جسم کی صفائی کے لیے ”'سیگے ٹیط؛؛ 
کی چھال سے تیار کرذہ ایک نہایت تیز جلاب لینا اور بکری کے ذودھ 
میں خون ملا کر پیٹا پڑتا ےہ ۔ کاوی رونڈو کے بانتو قببلوں کا آدمی 
لڑائی میں دشمن کو قتل کرۓ کے بعد گھر لوٹ کر اپنا سز گھٹوا دیتا 


اس 


اور ایک | ذوا جو غوبا :یکریَون:ی مینکتیوں: پر مٹجچنل:(غوق 
سے ء لوگ اس کے جسم پر مل دیتے میںء تاکہ مقتول کی روح اعے 
دق نہ کرۓ پاۓ۔ کچھ اسی مقصد سے بعیتہ یھی دستور مشرق افریقه 
کے واگیا لوگوں میں بھی جاری ے ۔ کاوی رونڈو کے جالوؤں میں اس کی 
صورت قدرے ختلف ے ۔ ان کے ہاں سپاعی لڑائی سے واپسی کے تین دن 
بعد سز منڈواتا ے ۔ لیکن قیل اس کے کە وہ اپۃ نے کاؤں میں داخل هو ء 
اسے ایک زندہ سمغی اپنے لے سے آلئی ٹانگ لینی بڑق ہے ۔ پھر اس سرغی 
کا دہڑ کاٹ دیا جاتا ھے اور سر اس کے کلےمیں لٹکا رہ جاتا ے ۔ اس سپاھی 
کی واپسی کے بعد جلد ھی مقتول کے نام کی حاضری کھلا دی جاتی ہے ء 
تاکہ اس کا پریت قاتل کے سر پر نہ منڈ لاتا رے ۔ جزائر پی لو (بیس 
کا ایک محموعه کی میں واقعم ے) میں مرد جب کسی 
کا خون کرکے لڑائی کی مہم ہے لوٹتے ہیں تو نو آزمودہ جوانوںن اور 
ان ام افراد کا ول کو ہاتھ لکایا هو ء ہنچایت گھر 
کی وسیع عارت میں بند کر دیا جاتا ے اور ان کی تحریچ ہو جاق ہے ۔ 
آنھیں اس ارت سے نکلنے ء نہاۓ ؛ عورت کو چھونۓ اور چھلی کھاۓ 
کی ممانعت ھے ۔ وہ کھوہرے اور شربت کے سواء کچھ نہیں کھا بی 
سکتے ۔ وہ اپنے جسم پر عمل کے ہوئۓ پتے ملتے هیں اور عمل کے 
هوۓ پان چباۓ ہیں ۔ بھر تین دن بعد مہب مل کر اس جگھ نے 
قریب ترین کسی مقام پر ء جہاں قتل وا ہو ء غسل کرتے ہیں ۔ 





شا ی اسیک کے ینچیزیوں میں وہ بہادر نوجوان جو پہلی مرتبه 
دشمن کے سر اتار کے لائۓ ہوں ء چھ مہینے تک پرھیزاری کے بعض 
اصول کے پابند ہهوۓ تھے ۔ وہ ابی بیویوں کے ساتھ نہیں سو سکتے 
تھے اور نہ گوشتِ کھا سکتے تھے ۔ انھیں صرفِ جھلى افر آۓ دود٭ کی 
لسی. پر گزارا کرنا پڑتا ۔ ان کا عقیدہ تھا .کہ اگر وہ اس اصول سے 
اخراف کریں تو مقتول کی روح جادو کے زور ہے انھیں مار ڈالے گ ۔ 
وہ دشمن کو پھر کبھی شکست نہیں دے سکیں کے اوو :دشعن, کی 
خفیف سی ضرب سے ان کا کام تمام ہو جاۓ گا ۔ جب کوئی چ وکٹا 
(ام‌یکہ کے ان قد باشندوں کے قبملے کا فرد جو اپالیشیا کے جنوپ 


")۴۳۳ 


میں آباد تھے ۔ ان کے ہاں قد زماۓ میں کھیتی باڑی ہوتی تھی ء 
اور وہ یوربی آباد کاروں کے ساتھ بڑے ادن سے رھتے تھے > ان کا 
شار مہذب ترین امیک الاضل قوسوں میں ھوتا ے) جب کسی دشمن 
کو با کر ای کرای وط ا ھا تو ایک مھیتے+تکہ: منوگٴ مناتا ے 
اس دوران میں وہ ایئے بالوں میں کنگھا نہیں کر سکتا تھا اور اگر اس 
کے سر میں کھنجلی ھوق تو اش کے لیے سواۓ اس چھوٹی سی لکڑی 
کے جؤ اس غرض سے اس کی کلائی سے بندعی وق ء کوئی اور چیز 
استغعال نہیں -کز ملکتا تتھا۔تا مقعولواں آیک: لیے سواک مثا نے کی یه :زلم بای 
اؤہ کے اضل اباشندری :ئن غام ھی 


اس طرح آپ نے دیکھا کہ وحشیوں کے ہا جن سپاھیوں کے 
ہاتھوں لڑائی میں کشت و خون ھوا هو ء انھیں کچھ عرعے کے لے 
سب سے علیحدہ کر دیا جاتا ےے ء خاص کر اپنی بیویوں سے اور قبل 
اس کے کہ وہ برادری میں پھر سے شامل ہو سکیں ء ان کے ت زکیے 
کی بعض رسمیں ادا ھونی ضروری ہیں ۔ اب جیسا کہ ہم تحقیق کر آۓے 
ہیں ء اگر ایسے سپاہیوں کے مقاطعے یا عزلت گزیی اور ان رسوم کا 
مقصد ء جو انھیں ادا کرنی پڑق ھوںء مقتول کے پریت ہے پیچھا چھڑاناء 
ا مثلئا یا؛ ڈراتا عے تو ھم بلا خوف تردید یه قیاس کر سکتے ھیں 
کہ ان مردم کشّوں یا قاتلونِ کے ت ڑکیے کے ایسے ھی دستور کا مطلب 
بھی شروع شروع میں یہ ی کچھ تھا ء جنھوں ۓ اپنے کسی ھم قبیله کے 
خون سے هاتھ رنگے حوں اور یه تصورکھ بباناء دھونا؛ روزے رکھنا 
وغیرہ وغیرہ اصل میں ت زکیه نفس کی ایک صورت ہے ء بعد کے زماۓ 
کے لوگوں کے ذہن کی پیداوار ھے ء جنھوں نۓ اس قديج دستور کی یه تعبیر 
اس لیے کی تھی کم وہ اس انداز فکر کو بہت پیچھے چهوڑ آۓ تھے ء 
جس سے یه دستور پیدا ھوا جوا قد ا هم یهاثابت "گڑ اسکی کل وحشی 
کسی هم قبیله آدمی کے قاتل پر واقعی بعض پابندیاں عاید کیا کر ۓ تھے 
اور ان,:پابندیوں کاٴخح رک قطعاً یہ خوف تھا۔که امن کر > پر مقتول 
کی روح مٹٹلاق رھتی ےء تو ہمارے اس قیاس کی تصدیق ہو جاۓ گ ۔ 
:اتیک کے اما ماؤن ي امثال ہے اس کا ثبوت مل سکتاے:>. ان 





۴۳.پ) 


لوگوں کے ہاں مقتول کے رشتہ داروں کو قاقل کی جان لینے کا حق 
حاصل''تھاء لیکن ."بھی "بھی آوہ غخقؤن کی صؤزظا نین ' امن کا خوق+ با 
لے کر اپنے اس حق ہے دست بردار و چایا: کرۓ تھے ۔ غپ قاتل کی 
جات ھی ھن تباق کا انے کچھ امدت تک بیشن مخت خوَابطی ہاجڈیٰ 
کری پڑق ۔ یه مدت مختلف صورتوں میں دو سے چار مہینۓ تک وق 
جس کے دوران می اس چو تا چھتیۓ ۱ اونی ۔آواز نۓ + بولۓ: اور اابۓ 
گرد اواپیی دیکهتے کی:اجازٹ تە تھی.ت الۓے گڑمیوںا میں بھی اپنی عبا 
کلے پر باندے رکھنی اور هر وقت اہے کسے رھنا پڑتا ء تاکھ وہ 
ڈھیلی ہو کر لکی یا کیل کور وی ته رے.۔ وہ اپنے بالوں میں 
کنگھی نہیں کر سکتا تھا اوز نہ ہوا میں اڑے کے لے انھیں کھلا 
چھوڑ سکتا تھا۔ جب قبیله شکار کے لیے نکلتا, تو اس کو ابنا خیمہ باق 
لوگوں سے تقریباً دو فرلانگ کے فاصلے پر نصب کرنا پڑتا ”کہ کہیں 
اس کے مقتول کا پریت انام تدرلے ا اون اس مس پان کو ضا 
پہنچ جاۓ ۔'' اس کے صرف ایک وشتہ دار کو اس کے ساتھ خیے میں 
رھنے ى اجازت تھی ۔ کوئی شخص اس کے ساتھ شریک طعام ھونا پسند 
ہزتار ى کیودیں کر ات کا کہنا: تھ لک ۶ اکن ھی لیے :ادمی کے ساتھ 
کھانا کھائیں جیں نے واکانڈا (ایک روح) کو نفرت ہو تو واکانڈا 
ھم سے نفرت کرنۓ لگے گی ۔؛؛ کبھی وہ ناله و زاری: اور اپنے گناہ پر 
اظہار غم کرتا پھرتا ۔ جپ اس کے مقاطعے کی یه طویل مدت پوری 
ہو جاتی تو مقتول کے رشتہ دار اس کی آہ و بکا سن کر اس سے کہتے 
”یس اب چا اور لوگوں میں شامل ہی جا .جا مکاسن (ھرت کی کھال 
کا جوتا) پن اور کوئی اچھی سی عیا اوڑھ لے ۔+“ یہاں قاتل کو دور 
رکھنے کا جو سبب بیان کیا جاتا ہے ء اس ے ان دوسری پابندیوں کے 
سمجھنے میں بھی مدد ملی ے جو اس پرعاید کی جاق :میں ء یعنی 
ایسا شیخض آسیب زدہ تھا اور اس لیے خطرناک ۔ قدیم زماۓ کے 
یونانیوں, کا عقیدہ تھا کہ کسی ایسے شخص کی روح ء جسے قتل ھوے 
زیادہ وقت نە گزرا هو ء اپنے قاتل. سے برھم عوق تھے اور اے تکلیف 
پہنچاتی رھتی ہے ء اس لیے ایسے قاتل کے لے بھی جو نادائسته قتل کا 


۷۴۳" 


ضر تکت ھوا عو ء یه ضروری تھا که سال بھر کے لیے ء یعنی جب تک 
اس کی روح کا غصہ نہ اتر جائۓ اپنا ملک چھوڑ کر کہیں چلا جاۓ۔ 
اگر مقتول اتفاق سے کوئی پردیسی هوتا تو اسے نہ صرف اپنے بلکه 
مقتول کے ملک سے بھی دور رھنا پڑتا ۔ یونان کے ایسے لوگوں کی 
صحیح تصویر آریسٹیز کی داستان میں نظر آتی ہے ء جن کے سر پر روح 
منڈلاتق ہو ۔ وہ اپنی ماں کو قتل کر کے اس کی انتقام لیٹے وا یل روح 
کو پیچھے لگاۓ ملک ملک پڑا پھرتا رھا اوز جب تک اس کی رسم 
تطہیر ادا نہیں هو گئی؛ نە کوئی اس کے ساتھ بی ٹھک رکھانا کھاتا اور ته 
اسے اپنے گھر میں قدم رکھنے دیتا ۔ 


(ہ) شکاریوں اور ماہی گیروں‌کی تو عو وت 
معاشرے میں شکاری اور ماعی گیر اکثر اسی قسم کے اصول پرهیزکاری 
اور رسوم تطہیر کے پابند هھوۓ ہیں جو بر سر پیکار سپاعی اور قاتل پر 
واجبالعمل ھوق ہیں ء گو تمام صورتوں میں ان اصول و رسوم کے اصل 
مقصد کا اندازہ لگانا مشکل ہے ۶ تاھم بە گان غالب یہ غرض کیا 
جا سکتا ہے که جس طرح سپاھی کے مقاطعے اور صفائی یا ت کے کا 
حرک ان دشمنوں کا خؤف ہے جن کو قتل کرتنۓکی اسے امید و یا 
جن کو وہ قتل کر چکا هو ء اسی طرح شکاری اور ماهیٰ گر اسی قسم 
کے تہن؟اول :و ٴزسَوغ! کا پاند”خرکا تھے ۶ انی ہفثت' ہر ات چَوََایو 5ا 
چڑیوں اور چھلیوں ک روح کا خوف هو تا ے جنھیں وہ مارۓ کا ارادہ رکھتا 
هو یا مار چکا هو ؛ کیو ں کە عموماً وحشی کے نزدیک جانوروں میں اسی 
قسم کی روحانی اور ذھنی خصوصیات ودیعت ھہویق ہیں جن کاوە خود 
حامل هو ء اور اسی لیے اس کا جانوروں کے ساتھ احقرام سے پیش آنا 
قدرق بات ے ۔ جس طرح وہ ان آدمیوں کی ارواح کو مناۓ کی کوشش 
کرتا ے جو اس س_کے ھاتھوں قتل ہوۓ هوں ‏ اسی طرح وہ ان 
جانؤرؤن'' ی- زوحور کو وخ راغیئ اکر گی لی کہا تع کرای 
ۓ مارے ھوں ۔ روحوں کی رضا جوئی کی ان رسموں کا حال ہم ابنی 
آئ! گاج ہیں :اک یل کو انا ییا5 یہن اك کیا 


۳۵م 
امتناعوں ہے حث ہے جن کے صیاد اور ماہی گیر ء شکاری اور ھی 
کا موسم شروع ہوۓ سے قبل اور اس کے دوران میں پابند ھوےۓ ہیںء 
اور پھر رسوم تطہیر سے جو انھیں شکار مار کر کامیاب واپس ہوۓ کے 
بعذ:191 کزی پڑق ھیں؟۔ 


جہاں وحشی کم و بیش ممام جانوروں ک روحوں کا احترام کرتا 
ہے ء وعاں اسے ایسے جانوروں کا ادب خصوصیت کے ساتھ ملحوظ هوتا 
سے ء جو اس کے لیے خاص طور پر کار آمد یا جو اپنے ڈیل ڈول ٤‏ قوت 
یا خوں خواری کی بدولت مہیب و خوقناک ھوں ۔ چناں چهە ایے 
مفید یا خطرناک جانوروں یا چوپایوں کا شکار یا ھلاک کرنا نسبتا 
چھوٹی اور ےکار مخلوقات کے مقابلے میں کہیں. زیادہ سخت اوز 
دقت طلب اصول و رسوم ک نے اش عو داش ۔ چناں چە اس یکه 
کے نوٹکا ساؤنڈ والے دیسی ء وعیل کے پکڑۓ کی تیاری میں ایک ھنتے 
تک روزے رکھتے تھے ٤‏ جس کے دوران میں ان کی غذا نہایت قلیل 
ہوق اور وہ دن میں کی کئی دفعہ نہاتۓ دہوۓ ؛ گاتے بجاۓ اور 
اپنے جسم ء هاتھ پاؤں اور منە پر بھوسا اور جھاڑیاں مل مل کر 
کی یه صورت بنا دیتے کە گویا جنگلی گلاب کے کانٹوں میں الجھتے ہے 
ان کا سارا بدن بری طرح چھل گیا ہو ۔ اتنے ھی عرصے کے لیے ان کا 
عورتوں سے بالکل الگ تھلگ رھنا ضروری تھا اور اس آخری شرط 
کی پابندی ان کی کامیای کے لے ناگزیر سمجھی جای ۔ ایک سردار کے 
متعلق ممُہور ے“ که اسے وھیل کے شکار میں ناکامی کا من دیکھنا 
پڑا اور اس ۓ اپنی اس اکامی کو اپنے آدمیوں ی جنسی بد پرعیزی 
ہے مسوب کر دیا ۔ یہاں یە امی قادل ذکر ے کہ اس امریکی قبیلے 
میں شکار اور لڑائی پر جاۓ والے مر‌دوں کے لے ایک هی غابطۂ عمل 
مقر تھا ۔ مدغاسکری وھیل گیر پہلے اسی قسم کے ضوابط کے پابند تھے 
یا اب بھی یں > ہی ول کر جا اخلح سار میں جا سے 
آٹھ دن قبل روڑے رکھتے ء عورتوں اور شراب ہے اجتتاب کرتے اور 
اپی انتہائی پوشیده ںیہں سی ہے 
زیو ئید ھکل اع تلق معلوم عوتا کہ اس ہے کوئی بڑا گناہ 


۶۳۹ 


ہوا ہے تو اسے اپنی سہم میں شریک نہ هوۓ دیتے - جزیرۂ مابیاگ 
(جو پاہوا اور آسٹریلیا کے درمیان آبناۓ گوریس میں واقع ے) میں 
لوگوں کو ڈوگانگ کے شکار پر جاۓ سے پہاے اور کچھوؤں کے چفتی 
هوۓ کے زماۓ میں اپنا دامن بالکل پاک رکھنا ,پڑتا تھا ۔ کچھوؤں 
کے ملئے کا موسم اکتوبر ہے نومبر تک رھتا ھے اور اس زماۓ میں اگر 
نا کتخدا اشخاص آنپس میں مباشرت کرتۓ تو یە یقین کر لیا جاتا که 
جب آنی ڈونگی سطع سمندر پر بھتے هوۓ کچھوؤں کے پاس پہنچے گی 
تو نر و مادہ ایک دوسرے سے علیحدہ ہو جائیں کے اور دونوں ختلف 
سمتوں:میں غوطے لگا جائیں گے ۔ اسی صورت سے ٹیوگنی مین ماوات کے 
مقام پر جب کچھوؤں کا جوڑا مل را ہو تو مرد عوزتوں ہے اجتتاب 
کرۓ ہیں ) اگرچہ وہ کسی اوروقت خاصی عیاشی کر لیت ھی َء 
جزائر: کیرولین (عرالکاھل) کے ایک ٹاہو اوآپ میں ہر وہ چھیرا جو 
اپنی کشتی لیے سمندر میں مچھلی پکڑۓ نکلا ہو ء ماھی گیری کے مودم 
میں جو چھ یا آٹھ ھفتے تک رھتا ے ؛ ام وقت ایک نہایت کڑے 
ٹیبو کا پابند-ھوتا ہے'۔ جب کبھی وہ عاحل: پر آ8ا لے تو ایۓے ھَازاً 
وؤقت ٠‏ مر دون کے کاب گھر مَیْں گڑاڑنا پڑتا سے اور وہ کسی ہیں راہن 
سے اپنے گھز نہیں جا سکتا یا ابنی بیوی اور عورتوں کی صورت نہیں 
دیکھٴ سکتا - اگڑ وہ انھیں کنکھیوں سے بھی دیکھ لے تو خیال ے که 
رات کی تاریی میں اڑتی ہوئی مچھلی کا اس ک آنکھوں میں چھید کر جانا 
پومی ہہ آٹن امن ے ورک ے کی ماں ء بیوی یا بیٹی اس کے لیے کوئی 
چیر لے کر اے اور اس سے ات تی اع و ات دہ کٹ کی 
طرف پیٹھ پھیرے اور ساحل کی ج'نب منه کے کھڑا عو جانا چا ھیے ۔ 
اض کے بئد مچھیرا نکل کر اس کی طرف پشتِ کے اس سے بات کر سکتا 
ےے اور وہ اس کے لیے چو کچھ لے کے آئی جو اےےہ فصول کر سک 
۔ لیکن اس کے بعد هی ١ے‏ فوراً پھر اسی طرح قید هو جانا پڑتا 
۶ اہ غقت مں عوبرون کو غام کے وقت ا کی ان 
دوسرے لو کوٹ اور سن 


کے 


تھ رتص او سرود میں شریک عہوۓ کی بھی اجازت 


نہیں ۔ انھیں ایک طرف سب ے الگ تھلگ گم سم بیٹھا رھنا بڑتا ے ۔ 


ےپ 

مرزا پور میں جس وقت ریشم کے کیڑے کا انڈا گھر میں لایا جاٹا لے 
تو کول یا بھیار خیر و برکت کے لیے اہے ایسی جگہ لے جا کر رکھ 
دیتا ے ء جہاں اچھی طرح گوبر لیپ دیا گیا هو ۔ اس وقت سے کیڑ 
کے مالک کے لے عام آلائشوں سے پاک رھنا ضروری ہے ۔ اہے اپنی 
بیوی کے ساتھ صحبت ترک کر دیئٹی پڑی ہے ؛ وہ حجامت نہیں بنوا 
سکتا ء ناخن نہیں کاٹ سکتا ء اپنے جسم پر تیل نہیں مل سکتا ء مکھن می 
پکی ہوئی چیز نہیں کھا سکتاء جھوٹ نہیں بول سکتا اور نہ کوئی ایسا کام 
کیٹ تا کہ جو اس کے نزدیک غلط ہو۔ وہ سنگارمتی دیوی ہے یھ میٹ 
9 ا ا سام حوا تہان کو وا می سر درک وا ہے وی 
جب کوۓے کھلتے ہیں اور کیڑے برآمد هوۓ لگتے ہیں تو وہ گھر 
اور پڑوس ى عورتوں کو جمع کرٹا ے۔ یه سب مل کر منکگل کای 
ہیف جو کسی بے کی پیدائش ,پر گایا جاتا۔ ے 2 جب کیڑے جفتی 
هوے ھیں تب بھی ویسی ھی ججوشیاں سنائی جاتی یں جیسی شادی یاء 
پر منائی جاتی ہوں ۔ اس طرح کیڑوں کے ساتھ جہاں تک ہو سکتا ہے ء 
انسانوں کا سا سلوک کیا جاتا ہے ۔ اس ہے ظاعر ےہ یو 0ا سا 
انڈڑے سے نکلتے کے دوران میں جنسی مواصلت یق یه ممانعت شاید مائلت 
کی بناء پر اس اصول کی توسیع شده ایک صورت ہے ء جس پر متعدد 
نسلوں میں عمل ہوتا ے اور جس کی رو سے جب تک عورت کے حمل 
و اور اس کی چھاتی میں دودم آتا رے ء اس کے شوعر کے لیے اس کے 
ساتھ مباشرت ممنوع ہے ۔ 


جزیرۂ نیاس میں شکاری بعض وقت گڑھے کھود کر ان پر 
جھاڑیاں ء گھاس اور پتے ڈھانک دیتے میں اور پھر شکار کو .ان میں 
گر انت کے لیے ہانکا دۓ کر لاۓ ہیں ۔ گڑھوں کی کھدائی کے دوزان 
میں متعدد ٹیہوؤں کی پابندی کرنی پڑی ہے ۔ انھیں تھ وکنے ہے ۔احتراز 
کرنا چاعے ء ورنە شکار گڑھون ہے متنفر هو کر :ان سے۔متھ. مول جا ےج 
گا ۔ انھیں عنسنا نہیں چاعیے وونع :گڑۓ ہے کٹاوند وط کی اش میں 
جا کین کے ۔ وہ مک نہیں کھا سکتے ء سوروں کے لیے چازہ نہیں تیاز 
کر سک اور گڑے کے اندر اپنے جسموں کو نہیں کھجا سکتے ۔ اس 


ر6 


لیے که ایسا کرۓ سے زین بھربھری ہو کر ساری می جھڑ جااۓے 
کی ۔ اور کھدائی کے بعد رات کو وہ کسی عورت نے صحہت نہیں کر 
سکتے ۔ اگر انھوں ۓ ایسا کیا تو-ان کی سازی ی کرائی محعت ہر پانی 
پھز جائۓۓ کا ۔ 


غیر مہذب نسلوں میں یه چیز بہت عام ے که عفت و پاک بازی 
کو شکار اور ماھی گیری میں کامیابی کی ایک شرط سمجھا جاتا ے اور 
اس بناء پر جنسی مواصلت سے سخت اجتناب کیا جاتا مے ۔ اس کی جو 
مثالی پیش ی کی ھی ء ات سے و بات قریں ام ہو جار غ ہت 
اس اصول پرھیزگاری کی بنیاد تمام صورتوں میں توہم پر ہے ء اور اس 
خیال پر نہیں که* اس کے اتضحراف کے نتیجے میں شکاری یا ناعی گیں 
کچھ عرصے کے لیے کمزور ہو جاتاے ۔ غالبا عام خیال یہ ےہ 
کە جنسی بد پرھیزی ہے کسی نہ کسی سبب جانور کو ٹھیسں پہنچتی 
ےے اور اس: لے وہ دام سے گریز کرتا ہے ة نە يد کة بد پرعیڑی 
کا ئتیجه خود شکاری یا ماعی گیر کی کم زوری ے ۔ برطانوی کولمبیا 
کے کے قبیلے کا آدٹی ریچھ کے لیے دام چھاۓ سے پہلے پورے ایک 
مہینے تک اپنی بیوی ہے علیحدہ رها کرتا تھا ء اور اس دوران میں پینے 
کے اس برتن کو استعال نہیں کرتا تا جو اس کی بیوی کے استعال 
میں رھتا هو ء بلکة اپنے لیے چھال کا بنا ھوا ایک خاص پیالە الگ 
رکھتا ۔ ان پیش بندیوں سے ے پروائی کے سیب اس کے خیال میں شکار 
جال میں آنے سے پہلے بچ نکلتا ۔ لیکن جب وہ مارٹن کے لیے جال بچھاۓ 
لگتا تو اس کی پرھیزکاری کی مدت دس دن وق ۔ 

توہات کی بناء پر وحشی کے محاعدۂ نفس کی مام کثبر التعداد 
صورتوں کی چھان بین ء کو معلومات میں اضافے کا باعث ضرور هوں گی ء 
لیکن اس وقت ممکن نہیں ء اوز قبل اس کے کہ تزکیہ و تطہنر ىی 
ان رسموں ہے بحث شروع کی جاۓ ء جو شکاری اور ماعی گیر شکار کے 
بعد ادا کرۓ ھیں ء اس دستور پرہیزگاری کی چنٹد متفرق ثثالی اور 
پیش کی جاق ہیں ۔ لاؤس میں شپ ھوم یا سیفوم کے قریب ہک کی 
جھیلوں میں کام کرۓ والے مژدوروں کو اس مقام پر جہاں وہ کام 


"۳)۹ 


کر رے ھوں ء هر قسم کے جنسی تعلقات ہے پرھیز کرنا ‏ پڑتا ے۔ 
اور انھیں دھوپ سے بینے کے لیے اپنے سر ڈھانکنے یا چھتری لگاۓ ک 
اجازت نہیں ۔ برما کے چیٹیوں کے ہاںن شراب کا خمبر دو ایسی عورتیں 
تیار کرتی ہیں جنھیں قرعه اندازی کے ذریعے اس کام کے لیے منتخب 
کیا جاتا ھے ۔ خمیر کی تیاری کا عمل قین دن جاری رہتا ہے ء جس کے 
دوران میں وہ کھٹائی نہیں کھا سکتیں اور اپتے شو عروں کے ساتھ کوئی 
ازدواجی تعلق نہیں رکھ سکتیں ؛ ورنە یه فرض کر لیا جاتا ہے کھ 
شراب ترش نکلے کی ۔ ماسائیوں کے ہاں شہد کی شراب ایک مد اور 
ایک عورت کشید کرۓ ہیں ء جو شراب کی مکمل تیاری تک ایک 
علیحدہ جھونپڑے میں رہتے ہیں ء لیکن اس دوران میں ان کے لے 
آپیسں میں مباشرت قطعی متوع ہے ۔ یه انتہا درجے ضروری خیال کیا 
جاتا عے کە شراب بنانا شروع کرے نے پہلے تین دن تک اور ان چھ 
دنوں تک ؛ جن کے دوران میں شراب ی کشید جاری رھتی ہے : وہ اپنا 
دامن ملوث لہ 'ہونے 'ذدیں'۔ ماسَائیون کا عقیدہ ے کے اگر یبا جوڑا 
پرغیزکاری . کے دسٹوز لے 'احراف کرےۓے تو نہ صرف شراب پینے کے 
قابل نە بنے ػيی ء بلک وہ مکھیاں جنھوں ۓ شہد بنایا ھوء اڑ جائیں 
گی ۔ اسی طرح ان کے ہاں اس شخص کو جو زھر تیار کر رہا ھوء 
اکیلا سونا اور دوسرے یسے ٹیبوؤں کا پابند رھنا پڑتا ےے ء جن کی 
وجه سے وہ قریب قریب برادری سے خارج ھ وکر رہ جاتا ے ۔ وانڈوروبو 
قبیله ء جس کا تعلق اسی علاقے سے ہے جس میں ماسائی آباد یں ء یه 
اعتقاد رکھتا ہے کہ زھر تیار کرۓ والے کے آس پاس ء محض 
کسی عورت کی موجودیق سے بھی زھر کی تائیر جاق رھتی ے ۔ 
اور یہی صورت اس وقت بھی پیش آتی ہے ؛ جب کھ اس ک بیوی زھر کی 
کشید کے دوران میں اس کے پیچھے بدکاری کی مرتکب ہو ۔ ظاعر ہے 
کھ اس آخری صورت میں زیر بحث ٹیبو کی کوئی منطقی توجیە ممکن 
نہیں ۔ زھر ساز کی بیوی کیٴ ے عصتی کے اثر سے زھر طبعاً اپنا جوھر 
"لیسے کھو سکتا ے؟ عورت کی بدکاری کے متعلق یہ خیال کە اس 
کا اثر زھر پر پڑتا بے ء مشارک سحر کی ایک واضح صورت ہے ۔ 


"۴۴۰ 


اس کی بد واھی مشارکت کے ذریعے دور سے اس کے شوھر اور زھر 
پر اثر انداز موق ے۹؟۔ لہذا ھم کسی قدراعتاد ےۓ ساتقا یپة 
نتیجه اخذ کر سکتے ھس که پاک بازی کاوە ضابطے بھیٰ 
جو خود زھر ساز بر عاید ھهوتا ے؛ سحرمثشارک می 
کی ایک سیدعی سادی صورت ےہ ؛ اور جیسا کە کسی مہذب قاریٰ 
کو خیال گلزر سکتا ہے ء کہوئی ایسی معقول پیش بندی نہیں جس 
کا مقصد یه هو کە زھر ساز سوۓ اتفاق سے اپنی بیوی کو 
زھر لە دینے پاۓ۔ 


مشرق افریقه کے باپیڈی اور باتھونکا قبیلوں میں جب کسی نئے 
گاؤں کی تعمیر کے لیے کوئی جگہ منتخب کی جائۓ اور مکان بتاۓ جاۓ 
لگیں تو "مام شادی شدہ اشخاص کا اس اہی میں ازدواجی تعلقات 
رکھنے ممنوع ہیں ۔ اگر یہ پتا چل چاۓ کە کسی شادی شدہ جوڑے 
ے اس ضابطے کی خلاف ورزی کی حے تو تعمیر کا کام قالفور روک 
دیا جاۓ کا اور گاؤں کے لیے کوئی اور جگہ منتخب کی جاۓ گ ٤‏ 
کیوں کہ ان لوگوں کا خیال ےہ ک٭ جنسی سے عدوانی سے بستی کے 
بسنے میں کھنٹت پڑ جاۓ گی اور سردار دبلا ہو جاۓ گاء بلکھ 
شایدس جاۓ ۔کوچن چین کے چاموں کے ہاں جب آب پاشی کی غرض 
ہے دريا پر کوئی بند تعمير یا درست کیا جاتا ہے تو اس سردار 
کو جو قربانیوں کى رسم ادا کرتا ہے اور دیوتاؤں ے بند ىی عافظت 
کی پرارتھنا کرتا ہے ء مام وقت گھاس پھوس کے ایک چھپر میں رھتا 
پڑتا ہے ۔ وہ اس کام میں کوئی حصه نہیں لے سکتا اور بالکل پاک دامن 
رعتاے ۔ لوگوں کے غقیدے کے بموجب اس يى جنسی بد پرھیزی 
ےئن وت ام نے ۔ہیہاں ظا مر ھا کا رو کا ا عق 
کہ لیے سردار کی جسانی قوت برقرار رکھتی ؛ جس میں اس کا کوئی 
حصہ نہ ہو ؛ قطعی کوئی سنی نہیں رکھتی۔ 


جیسا کہ ہم ثابت کر آۓ ہیں ء ان اجتنابی اصول یا ٹیبوؤں ک 
تمہ میں جن بر شکاری یا چھہرے شکار سے قبل یا شکار کے دوران میں 


"۲۴۱ 


کار بند بہوتۓے ہیں ء وہمی محرکات کارفرما ہیں ۔ زیادەتر اس خلوق ک 
ارواح کے ناراض یا خوفے زدہ هوۓ کا اتندیشهہ جسے مارنامقصوذ مو ۔ 
اس ے یه خیال پیدا ہو سکنا ہے کہ وہ قیود بھی کچھ کم سخت 
نہیں عوں گی جو جانور کے ھلاک ہوۓ کے بعد عاید ہوی ہوں ؛ 
کون كک+ اس صورت میں شکازیٰ اور اس کے لوگوںن کو شکار 
گی غضب ناک روح کا ایک خطرہ اور لگا ہوتاٴ ے ۔ جتہاں اس 
مفروضے کی بناء پر کہ زیر بحث اجتنابی ضابطے ء جن میں کھاۓ پینے 
اور سوۓ کے پرھیز شامل ہیں ؛ ایسی حفظانی بندشوں ہے عبارت یں 
جن کا مقصد کام کرے کے لیے آدمی کی صحت و قوت برقرار رکھنا 
سے ة وععاں کام انام پا چکنے یعنی جانور کے مارے جاائۓ یا چھلی کے 
پکڑے جانۓ کے بعد ان اصول یا ٹیپوؤں کی پابندی قطعاً فضول ء لابعنی 
اور دور از فہم چیز ہے ۔ لیکن ء جیسا کہ میں اب بتاؤں کا ء اکٹر 
صورتوں میں شکار ہو چکنے کے بعد بھی يہ ٹیبو برابر نافذ رعمتے ہیں ء 
بلکہ کچھ اور سخت ہو جاۓ ہیں ء لہذا یہ کسی عقلىی نظرے ک 
اکر یں چی و اعت الفسی رصورت ںی دظاض ے کا آنی صحح 
توجیە صرف تومات والے مفروضے کی بناء پر ھی ممکن ہے ۔ 


آب ناۓ بیرنگ کے اسکیموؤں کے ہاں ۶”'شکاری کو اپنے مارے ہوۓے 
جانوروں کے ساتھ بڑی احتیاط برتنی پڑق ہے کە کہیں ان کی روحوں 
یا سایوں کو تکلی نہ پہنچ جاۓء اور اس ی یا اس کے لوگوں کی 
غلرت یلک 2وب ته 2 چا لئا -؟٤‏ اسی وجه ہے یونالت قوم کے اس شکاری 
کو جس ۓ سفید وعیل کے مارے میں حصءە لیا ہو ء بلکہ جس تےۓے 
اسے جال ہے نکالنے میں بھی مدد دی ھوء شکار ے۔۔ بعد چار:دن تک 
کونی کام کرۓ کی اجازت نہیں ۔ خیال ِے کە اس وقت تک وعیل کا 
سای یا روح اس کے جسم ہے رخصت نہیں عوق ۔ ساتھ عی اس دوران 
میں کوئی شخص گاؤں کے اندر کوئی تیز یا نکیل اوزار استعمال نہیں 
کر سکتا کہ مبادا وجیل کے چوٹ لگ جائۓ ء جو عام عقیدے کے 
بەوجب سب کی نظروں سے چھپی گرد و نواح میں منڈلاق رہتی ےہ ۔ نیز 
کسی قسم کا شور انا ممنوعم ھے کہ کہیں مجھلی کی روج برعم یا 


بج۳")" 
خوف زدہ نهاھو جااۓ جو کوئی وعیل کے جس" کو آعی تیشے سے 
کائے کا: ؤہ'س' جاۓ کا ۔“ بلکهسٰچ تو یة ے کە :اس چار دن کے دوران 
میں کسی قشم کے آھنیٰ اوزار کے .استعال کی اجازت نہیں > 


ہی اسکیمو هر سال دسمہر میں ایک بڑا تیوہار مناتۓے ہیں ء جں 
میں اس سال مارے هو کےۓ ممام دریائی بچھڑوں ء وعیلوں ء دریائی گھوڑوں 
آور سفیذ ریچووں کے مثاۓ کاؤں کے چوپال میں لے جاۓے جاۓ ہیں ۔ 
جاں وہ کئی دن “تک رکھے رھتے ھیں ؛ جس کے ' دوران میں شکاری 
اپنی عورتوںٴ سے گریز کرےۓ آھیں اور يە کہا کرتنۓے ھیں کہ اگر 
انھوں ے ایسا نە کیا تو ان مردہ جائورون کی روحیں ناراض ہو 
جائیں گی ۔ اسی طرح الاسکا کے ایلیوٹون کے هاں وہ شکاری جس ۓ کسی 
او میں کے اپنے طلسمی نیڑڑے کا ىمانه : بنایا عو ء مزیذ وار کے بغیر 
قوراً گھر اٹ آتا تھا اور ایک جھونپڑے میں جو خائ طور پر اس 
کے لے جانا جاتا؛ اپنے لوکوں کے الک یلت بھوکا پیاسا چازدں کی 
ڑھتا اور کسی عورت کو چھوٹا یا اس یىی طرف دیکھتا تک نہیں ۔ 
آس دوْران میں وہ کاھہ کے زخمی یا ضسکتی ہوئی وعیل کی طزح 
خر خر کرتارتااتاکہ وه وخ٘یل' ساحل سے جائنۓے نہ پاۓ ۔ چو تھے 
دن وہ اپنے گوشۂ عزلت سے نکل کر سمندر میں. تہاتا ؛ بھرائی ہوئی 
آواز ہے چیختا اور پانی پر هاتھ مارتا ۔ پھر کسی کو ساتھ لیے ساحل 
کے اس حصے پر پہنچتا جہاں اہے وھیل کے پڑے ہونۓےک توقعم ہوی۔ 
اگر وھیل مردھ ھوق تو اس جگهە نشان لکا دیتا ۔جہاں اس نۓ مچھلی 
پر ضبرب کاری. لگائی هو .لیکن اگر اس میں جان .باق ھوتی تو پھر گھر 
لوٹ : آتا اور جب تک چھلی دم نهھ توڑ دیتی اسی طرح نہاتا دھوتا 
رھتا ۔ یہاں شکاری جو زخم خورذہ وعیل کی نقل اتارتا ے ء اس کا مقصد 
الیل ید ہے کھ لی سخوۂۃ کے:ائزیۓ چھلی,مستعدی رک ساتھ ای تے۔ٗ 
اس کے علاوہ قطب شا ی کے علاقے کے خوف اک سفید ویچھ ہے متعلق 
جو ٹیبو میں اگر ان ک پابندی نە کی جاۓ تو اس ک روح ناراض عو 
جاتی ہے ۔ یه اس مقام پر جہان اس ے اپنا جسم چھوڑا هو ء تین دن 
تک ٹھہری رھتی ہے ۔ اس دوران میں اسکیمو قوانین امتناع کے خاص 


“۳ 


طوز :پر پابند هوئے نہیں ان کا عقیدہ ھے. کە ریجھ .روح خلاف,ورڑی 
کرنۓ والوں کو دربائی جانورون کی روحوں ہے کہیں زیادہ .تیزی. نے 
سزا دیتی سے ۔ 

جب کاین کسی خوف ناک بورتیائی چیتے کو مارےۓ غیں تو انهَيق 
ای روحوق کی طرف سے بڑی تشویش رہتی ے ۔ ان کا خیال ےک چیتے 
کی روح خود ان کی روحوں سۓ کچھ زیادہ طاقتور وق ہے ۔ لہذا وہ 
یہ منٹر پڑھتے ہوۓ آٹھ مر تبہ چیتے کی لاش کو لانگھتے ہیں ''چیتے 
تیری روح میری روح کے نیچے 2“ گھر لوٹ کر وہ اپتے اورٴ اپنے 
کتوں کے جسموں اور ھتھیازون پر سغیوں کا خون ماٹے هیں ء تاکة 
ان یىی روحوں کو تکوت:] جاءۓ اور وہ اڑۓ نە پائں ۔ چوں کہ وہ 
خود مرغی کاگوشتٴ شوق لے کھاۓۓ یں اس لیے سمجھتے ہین کہ 
ان کى روحوں کو بھی" ضرغی بہت مرغوب ےہ ۔ اس کے بعد دوبارہ 
شکار پر جانۓے سے پہلے انھیں آٹھ دن تک رات کو نہانا پڑتا ے ۔ ہاٹن 
ٹاٹوں میںٴجب کوئی ش‌یْر ء تیندوٰاء ھاتھی یا گیٹڈا مازتا ے تو اس ىک 
ایک سورما کی طرح عزت کی جاتی ہے ء لیکن اسے اپتے گھر_ پر تین دن 
تک بالکل ے کار پڑا رھنا پڑتا آے اور اس غرصے میں اس کی بیوی اس 
کے ىفزیت نہیں آ نکی نیز ای بیوی کو ”اڈنولٴ قسم کی قلیل غذا 
پر قانع رھنا پڑتا ے تاکه فاقے سے اس کی صحت نە خراب ہوىۓ پاۓ ۔ 
اسی طرح لاپ لینڈ والوں کے نزدیک رویچھ کا تارنا ایک عظم کارنامة 
ہے ء جے وہ جانوروں کا بادشاہ سمجھتے ہیں ۔ باایں مه جوٴ لوگ 
اس کے مارے : میں :حصه لیتے میں ء ان سب کو ناپاک سمجھا۔ جاتا 
ہے اور تین دن تک ایک علیحدہ جھونپڑے یا خیے میں رھتا پڑھتا ےء 
جو ان:لوگوں کے لیے خاص۔ طور. پر :تیار۔یا نصب کیا جاقا ھچ ن یہاں 
وہ ره ک لاش :کہ ٹکڑے ٹکڑے کر کے اسۓ ‏ پکاے ہیں ۔ کوئی عورت 
اس رن کو سال بھر. تک . استعال نہیں کر سکتی جو سلیڈہ پر چیتے کو 
کھینچ کر لایا هو ۔ بلک ایک اور روداد کے وجب اےے مذ کورہ بالا 
مدت تک کوئی بھی استعل نہیں کر سکتا ۔ اپنے خیمة غزلت میں جاۓ 
ے قبل مر‌دوں کو وہ سارے کپڑے اتار دینے پڑےۓ یں,؛ جو وہ ریچھ 


۴۳۴م 


کے شکار کے وقت پہنے رے هوں اور ان کی بیویان آلٹر (بید کا سا .ایک 
درخت جو برچ کی ایک قسم ہے تعلق رکھتا ے) کی چھال ک سرخ پیک 
اک بر ہو دی یں ۔ وہ خیے میں معمولی دروازے ک کے 
اس کی پشت پر ایک ثشکاف میں ہ4 ہوۓ ھی ۔ جب ریچھ کا 
گوشت پک چکتا ےے تو اس کا کچھ حصه دو آدمیوں کے هاتھ عورتوں 
کو بھیجا جاتا ےہ ء جنھیں اس کے پکتے وقت مردوں کے خیے کے 
قریب جاۓ کی اجازتٗ نہیں ۔ یه آدمی جو گوشت لے کر آۓ ,میں اپنے 
آپ کو ایسے اجنبی ظاعر کرۓ ہیں جو پردیس ہے سوغات لے کر 
آۓ ھوں ۔ عورتیں انھیں جھوٹ موٹ اجنبی مل یت تی ھیں اور ان کی 
ٹانگوں میں سرخ ڈورے باندعنے کا وعدہ کرق ہیں ۔عورتوں کو 
لا ا ا ہے نہیں دیا جا سکتا ء بلکہ اسے 
ایک طرف سے خیے کا کنارا آٹھا کر اس کے اندر کھسکا دیٹا پڑتا 
ہے ۔ جب علیحدگ کی یه سه روز مدت ختم ہو جاق ہے اور مر‌دوں 
کو اپنی اپنی بیویوں کے پاس جائنے کی اجازت مل جاتی ے تو وہ اس 
زیر کو آٹھاۓ جس سے برتن ٹٹکے ہوتۓے ہیں ء یکے بعد دیگرے 
دوڑۓ هوۓ آگ کا طوافٰ کرتے ھیں ۔ ان کے خیال مہ یہ پاک موۓ 
کی ایک صورت ے ۔ اس کے بعد وہ خیے کے عام در ۓے نکل کر اتی 
عورتوں کے پاس لوٹ سکتے ہیں ۔ لیکن وہ شخص جس کی سر کرد 
میں یه ساری کارروائی عمل میں آق ےء دو دن اور اپنی بیوی سے صحبت 
نہیں کر سکتا ۔ 


مزید برایں ٤‏ کہا جاتا ہے کم کافروں (مشرق افریه ی ایک 
قوم جو بانتو نسل سے تعلق رکھتی ے) کی اجگر ہے روح فنا ہوق 
ۓےء اور اپنے بعض توھات کے سبب وہ انے مارۓ ہے بھی ڈرے 
ہیں ۔ اگلے زماۓ میں اس شخص کو جس نے اپنے بجچاؤ کے لیے 
کے اور وجهھ سے اس سانپ کو مارا هو ء دن میں کئی کئی دفعه 
بہتی ندی میں پڑا رھنا پڑتا تھا اور جب تک یه فرض پورا نہیں کر 
لا امت اون میں کسی چو پا ےہ کی و چک ا 


تھی ۔ اس کے بعد لوگ بڑی احتیاط سے اس اجگز ی لاش کو؛ اٹھا, کز 


۰۵ 


لے جاۓ اور مویشی کے باڑے کے قریب خندق کھود کر دفن کر 
دیتے ء جہاں وه ایک سردار کی میت کی طرح پوری حفاظت ہے مدفون 
رمتی۔ خوش قستی سے آدمیوں کے سوگ کی طرح عقوبت نفس کی یه 
قوت- ائفیڈگھلئ ٹک رقف دا اذت ارمگیل ی۰ک امدریش :ٍمین! ناگ کا 
مارنا بڑا پاپ ے۔.اگر۔ کسی ہے یه پاپ هو گیا هو تو:لوگ عردہ 
سانپ کو بعینه آدمی کی لاش کی طرح جلاے ہیں اور اسے مارۓ والا 
اپنے اپ کو تین. دن تک ناپاک تصور کرتا ہے ۔ دوسرے دن ساقفپ 
کی راکھ پر دودھی دھار چڑھائی جاتی ہے اور تیسرے دن وہ پابی 
پاک هو جاتا ے ۔ ٤‏ 


ان آخری صورتوں میں وہ جانور جس کے خون کا قاتل ک وکفارہ ادا 
کرنا پڑتا ے ؛ مقدس و متبرک متصور ہو تا ے ؛ یعنی توعات کی بناء پر 
ای سی 'اجان لیت بے نااععیاز کیا جاظا ہے تد کاعم لیس نس امونع 
جائور کا خون کرئۓ والے پابی کے ساتھ جو سلوک روا رکها جاتا ے 
وہ ویسا ھی کچھ معلوم ہوتا ہے جو کھاۓ کی غرض ہے جانوروں کو 
ساوت والے عام پیش ور شکاریوں سے ساتھ هوا 9 ہے ورای راہب 
کے پیش نظر یه فرض کیا جا سکتا ے کھ وہ تصورات جن پر مذ کورہ بالا 
پاپیوں اور شکاریون ہے متعلق دستور مبنی ہیں ء ف نفسه ایک یں ۔ 
اگر میرا یه خیال درست ھے تو یہ تصورات اصل میں جانوروں ء 
خاص کر کار آمد یا پر عیبت چوپایوں کی روحوں کے تقدس کے اس 
احساس ء اور ان کے انتقام کے آمن خوف ے عبارت ہیں جو وحشی کے 
دل و دماغ پر چھهایا رہتا ےۓےہ -۔ اس نظرے کی تصدیق کسی حد تک 
انام (ویٹ نام) کے شکاریوں کی ان رسموں سے ہوقی ہے جو کسی سی 
ہوئی وعیل کے ھ کر کنارے پر آنےۓ کے موقع پر ادا کی جاتی میں ۔ 
بیان کیا جاتا ے کە شکاری وھیل کی افادیت کے سبہب اس کی پرستش 
کرے ہیں ۔ سمندر کے ساحل پر کوئی گاؤں ایسا نہیں جس میں ایک 
چھوۓ سے بخروطی شکل ۔کے مندر کے اندر وھیل کی حقیقی ہڈیاں نہ 
رکھی ہوں ۔ جب موجیں کسی مردہ وعیل کو ساحل پر ڈال جاتیق 
میں تو لوگ بڑی عقیدت سے اس ک رسم قدئی ادا کرے میں شیک 


"*۶'ٔٔٔ 


مناے والوں میں سب سۓ ن'مایاں وہ شخص ہواتا ہے :اجس ۓ سب سے 
پہلے وھیل کو دیکھا ہو ۔ يہ شخص:اس کی .رسوم تدفین اسی طرح 
ادا کرتا ے جس طرح اپنے قریبی عزیز ک. کرے -۔ ماتمی لباس پہنےء 
جو تنکوں کے ٹوپ اور لمبی آستینوں وا ی آلبٔی عغیا پر مشتمل ھوتا ےء 
تنیز دوسرےےۓ ماتمی لوازمات ہے۔آراستهة و پیزاستة:ء وہ وھیل کے قریب 
ترین عزیز کی حیثیت سے آ٘س کے کریاکرم میں سب سے هی پیش 
ہوتا ے ۔ اس موقع پر عود و عنبں اور اگربتیاں چلائی جاتی:ھیںٍ 
طلائی اور نقرئی ورق نچھاور کے جاۓ ہیں اور۔پٹا خی چھوڑۓ جات یں ء 
ُس چھلی کا کوشت کاٹنے اور ٹیل نکالئے کے بعد اس کی۔ لاش کا باقەمائلہ 
حصه ریت میں دفن کر دیا جاتا ے ۔ پھر ایک سائبان بنایا جاتا ےہ 
اور اس کے اندر نذریں چڑھائی جاتی ہیں ۔ وہیل کے دفنا نے جاۓ کے 
بعد عام طور پر اس کی روح کسی شخص پر آن کر اس کی زباتی لوگوت 
کو یە بتا جاتق ے کە وہ ٹر تھی یا مادہ ۔ 


اوت باب 


1 

,)١(‏ امتناع کا مفہوم ۔ اس طرح چاھلىی معاشرے مین 
مذەبی پیشوا جن تطہیری رسوم کے یابند ٭٭ تےۓ ہیں وہ بہت سی باتوں 
میں .]آن ضوابط سے مطایقت رکھتی یں ء جو قاتلوں ء سوگوار لوگون 
زچی کے ایام میں عورتوں ء سن بلوغ کو پہنچنے کے بعد لڑکیوں ؛ 
شکاریوں ء محچھیروں وغیرہ وغیرہ پر عاید هوے ہیں ۔ یە ختلف قسم 
کے اشخاص ہمیں اپٹی اپی خصوصیات اور حالات کے لحاظ سے ایک 
دوسرے سے متاز نظر آے ہیں ۔ ان میں ہے بعض کو ھم پاک اور 
مقدس کہپه سکتے ھیں اور بعض کو ناپاک از نجسں ٤‏ لیکن وحشی ان 
کے. درمیان اس قسم کی اےلاق حدیں 'قائم نہیں کرتا اور اسے حرمت اور 
اس پک کوق چیز نہاںافوق اس کا نز دک نة رسب لیب 
اشخاص یکساں خطرن اک اور خطررے میں عوبۓ ھیں اور ان کی بدولت 
دوسروں کو جو خطرہ لاحق ھوتا ے وہ ایک روحانی وسوسه ے اور 
اس لیے عض ایکے قریب تخیلِ ۔ تاھم وه خیالی ھوۓ کی وجہ ہے 
ریا دافر اصلیت ہے خالی تہیں:عوتا یل انیان پر:اسی:طیٔح اث انذاز 
ھیوتا ھے ء جس طرح کشش ثقل اور وہ آدسی کا کام آسی طرح عتمام 
کر سکتا ے ء جس طرح پروشیائی تیزاب (ھائیڈرو سائنک ایسڈ) کی ایک 
عرں ىر اق اللخاطی و ظو ایت عایق سر تد جات ات کا نقعد یا 
کھ:.ان: کا: مقاطعهہ کر کے ]ن روحاق آفتوں کا سد .باب کیا جاۓ ء 


۳٣٣۷! 


)۴۸۰"۸, 


جن کا ان کو یا ان کی وجہە سے دوسروں کو دعڑکا لگا ہو ۔ یہ ٹیبو 
یا امتناع گویا برق حواجز (1865018808) کا کام دیتے ہیں ء تاکہ وہ 
روحانی قوت محفوظ رےے جن کا بار ایسے اشخاص میں بھرا هو اور دوسری 
طرف اس قوت ہے عالم خارجی ک وکوئی نقصان نہ پہنچنے پاۓ ۔ 


ا کلیوں کی توضیح میں میں اب پہلے منوعه اشیاء اور 
ضوؤعَنه' اللاظ ی : بثالینا یش کیروت: کا ۔ وجھی "کک "37ک 
اشخاص کی طرح اشیاء اور الفاظ دونول میں تحریم کی پر اسرار قوت سے 
عارضی یا مستقل طور پر گویا برق رو پیدا هو سکتی ہے اور وہ خطرناک 
ثایت هو سکتے ہیں : اس لے یه ضروری کہ طویل یا ختصر مدت کے 
لیے ان کا عام استعمال منوع قرار دیا دڑئے جاے آرغولها پا فخالون کے 
انتخاب میں عم نے خصوصیث کے ساتھ نقدسن سرڈاروں َ“ بادشاموں اور 
مذھبی پیشواؤں کو ملحوظ رکھا ۓ ء جو اوروں سے کہین زیادہ ٹیو 
کے حون میں اک ھا ھوّۓے یں ۔ مدوعه اشیاء پر اس باب میں 
روشنی ڈا یق جا ۓ :گیب ۴او نم ہوعےھ*٭القفاظآئندہ“ مابةڈکا مسوضؤع 
ہسوں کے ۔ 


مت لوہ کی تحریم ۔۔-اس ضمن میں سب سے پہلے یه ای قابل 
ذکر ےکه لوگوں کے دلوں پر بادشاعوں کے تقدس کی جو ہیبت' چھائی 
ہویق سے ؛ اس کی وجہ سے قدرق طور پر ان کے متبرک جسموں کو 
چھوۓ پر امتتاع لگ جاتا ے ۔ چناں چه اسپارٹا کے بادشاہ پر ھاتھ 
رکھنا خلاف قانون تھا ۔ سیام .کے بادشا مو ں کو چھوتنۓ ی خت ‏ مانغت 
تھی اور اس جرم کا ارتکاب کرئے والے کی سزا موت تھی ۔ کوئی شخص 
شاە کمپوڈیا کو اس کے حکم کے بقير نہیں چھو سکتا تھا 
جولائی مےہررء میں_ یه بادشاہ اپنی کاڑی سے گر کر زمین پردے ھوش 
پڑارعاء لیکن اس کے خدام میں ہے کسی کو آسے ہاتف لگاۓے کی 
جرأت نهہ ہوئی ۔ ایک یور ہین اتفاق ہے آدھر آ نکلا او زخمیٰ بادشاء 
کو آٹھا کر اس کے نل میں لے گیا ے کسی زماۓ مین شا کوڑیا کو 
کوئی نہیں چھو سکتا تھا ۔ اگر وہ رعایا میں ے کسی فرد کو چھوۓ کا 


۹مم 


شرف بشتا تو اس کے بدن کا وہ حصه مقذس هو جاتا جسے پا خواق :ے 
مین کیا هو اوز اس معزز شخص کوٴمام عمر ایک نشان انعیاز (عمومَاً 
ریشم کا سرخ ڈورا) الا ال ہڑگا۔ بادشاء کے لیے سب سے پا ا ۶ کنا 
لوھا حرام تھا ۔ ..رٴء میں شاہ ٹائنگ ٹمانگ ٹائی اونگ کی پیٹھ می 
رقولھوگیٰ اور“ اسا سۓ' مت گیات “کسی کو' ال٣‏ ہو "می 'وکھۓ 
کا خیال تک ثە گزرا ء جس ہے شاید اس ک جان بچ ۔جاق' ۔ کہا ٴجاتا 
ےک ایک بادشاء کے ھونٹ پر پھوڑا نکل آیا اور وہ درد ہے تڑپتے 
لگا ۔ اس کے طقِتَ ۓ متخرے کو ۔بلا لیا جس ۓ اپنی شوغیوق ۓے 
بادشام کو اس قدر عنسایا کە اس کاٴ بھوڑا پھوٹ گیا ۔ رومیوں اور 
سابیٹیوں (عابین ء ایک قد اطالوی قوم جو روم کے گرد و نواح میں 
آباد تھی ۔ کچتے عیں که ایک دعوت میں رومی ان کی عورتوں کو 
لے اڑنے:اؤر ۔دونوں قوموق یئ جنگ چھڑ گئی ء لیکن' بعد میں ان کی 
صلح هو گئی اور سابین روم منتقل ہو گئے) کے آئمة مذھب کی حجامت 
آہئی اوڑاز”ۓ تہیں:بنائی نا سکتی تھی بلکہ اض کام کے لے صزف کكاتسی 
کے اسٹروں اور قینچیوں کے استعال کی اج:ازت تھی اور جب کبھی 
کچدائی کا کوئی آعن ازار روم میں آرول برادری۔(ایک قدج مذھبی 
ادارہ) کے مقدس شجر زار کے اندر سنگی کتبوں کی منبت کاری کی غرض 
سے لے جایا جاتا تو بزغاله یا سور بطور کفاوہ بھینٹ چڑھانا پڑتا تھاء 
اور یہی کفارہ اس اوزار کے شجرزار سے لے جاۓ وقت بھی دینا بڑتا۔ 
یونایق عبادت گاعوں میں لوعا لانا ممنوع تھا ۔ کریٹ میں مینے ڈئس 
کہ نام کی قربانی میں لوۓےہ کی کوئی چیز استعال نہیں کی جاق تھی ء 
اس لیے کہ ایک قصے کے وجب ٹروجائی جنگ میں میتے ڈمس آعنٔی هتھیار 
سے مارا گیا تھا ۔ :پلاۓ کا آرکن (ەیجسٹریٹ) لوے کو نہیں چھو سکتا 
تھاء لیکن سال میں ایک دفعهہ جب ان آدمیوں کی قلہ ساد جاقی ء جو 
جنگ پااۓ میں کام لے تھے تو اسے بیل ذیح و و کے لے تلوار 
لے جاۓ کی اجازت تھی ۔ ھاٹن ٹاٹوں کا مذھبی پیشوا آج بھی کسی 
جانور کی: قربانی یا بچنے کی ختنہ کے لیے لوھے کا چاقو استعال نہیں کرتا ء 
بلک اس کام کے لیے وہ ہعیشہ سنگ چینی کے ٹکڑے استعمال کرتا ے ۔ 


۰ڈ 


جثوب مغربی افریقه کی اوامبو قوم کے دستور کی رو سے بجے گی ختنه 
چقاق :کے تیز ٹکڑے ہے کی جانی چاہیے اور اگر کسی وقت چقاق میسر 
ه آۓ تو اس عمل جراخی کے لیے لوھا استعال ]کیا جا سکتا ےہ 
لیکن اس لوے کو استعال کے بعد دفن کر دیدا چاعیے ۔ اریزونا کے 
تو کون کو هھاں چاتو ء کلہاڑی وغیرہ جیسے اوزار کا عام رواج آٹھ 
گیا ے ؟ البته اس قسم کے اوزار اب صرف مذعبی رسموں میں استعال 
ہھوۓ ہیں ۔ پانیوں (ایک قدیم ام یی قبیله) کے ہاں سنگی سنانوں کا 
عام رواج ختم هہوۓ کے بعد بھی ان ہے قیدی ء بیل یا عرن کی قربافی 
کی جاق رھی ۔ یہودیوں ۓ بیت‌المقدس کے ہیکل یا کسی مذبح ک 
تعمیر میں لوہا استعال نہیں کیا۔ روم کا قدیچم چوی پل جو مقدس 
سمجھا جاتا تھا ؛ لوے یا کانسی کے کسی اوزار ہے کام لیے بغیر بنایا 
گیإاور اس یہت میں بھی دھایں انال ہیں کی کے یڈ 
قانون میں بەہ صراحت اس کی گنجائش رکھی گئٔی تھی کہ قرتوں میں 
جوپیٹرلی بری مرمت آھنی .اوزاروں سے کی جا سکتی تھے ۔ سائی زیکس 
میں جلس شوریل کی عارت کیلوں کے بغیں ری لکڑی کی بنائی گئی تھی ء 
جس. میں کڑیاں اس طرح جوڑی کئی تھیں کھ انهیں نکال کر بدلا جا 
سکتا تھا ے 


لوے ہے پرھیز کا آغاز غالباً معاشرے کے ارتقاء کے اس قدج دور 
می عوا جب یە دھات لوگوں کے لیے هنوز ایک عجوبهە تھی اور اکٹر 
لے شک اور نا پسندیتق کی نظر ہے دیکھتے تھے ء اس لے که 
غیر مہذب انسان عر نبٔی چیز سے هیہت کھاتا ے ۔ بورنیو جاۓ والے 
ایک ابتدائی مہم جو کا بان ے کہ ''ڈوسونوں کا یه عجیب وعماےۓے 
کە انھیں ج و کچھ پیش آتا ے ء خزاہ وہ اچھا عو یا برا ء مبارک هو یا 
ایارک ان عو یمیموں +یھولاکھا ساروا وت 
منسوب کر دیا جاتا ے ۔ مث حال ھی میں بہاں جو شدید گرمی بڑی 
ہے اس کا سبب میرا کندرام میں قیام تھا ٴ٠‏ ہہروےہ۸ہ وع کی سردیوں 
میں انگریزوں کے جزائر نکوبار کے جائزے کے بعد اتفاق سے زبردست 
بارش هو گئی ۔ اہے وهاں کے دہشت زدہ باشندوں ۓ ان روحون کے 


اض 


غیظ وا غعضت سے منعوب کز ‏ دیا جن کے بہت سے ۔ مسکتوف من 
زاویة بین (معائام٥ط1)‏ سطح پیا اور دوسرے عجیاب و غریب 
1 رھ کو ر2 اور اتی ہے ارعفیٰ ت2ا یوید کیاک رفک و نیت 
غصہ ٹھنڈا آکراۓ کے لیے سور قربان کے جائیں:ن ستی‌خویں. ضدی :یی 
موسم کی متواتر خرابى ی وجه سے ایستھونیائی کسانوں ۓ یقاوت کر 
دی ۔ ان یی دانست میں اس مصیبت کا اصل سیب ایک پن چک تھی ء 
چوا کسی ندی کے بھاؤ میں رکاوٹ پیدا۔ کر کے اس کے لیے تکلیف کا 
باعث بنی ہوئی تھی ۔ بولستان میں جب پھلےٴپھل آعنی عل وا کے 
گئے تو اتفاق سے کئی قصلیں خراب ٹکایں اور کسانوں نۓ اس کا 
سبب.۔ ان. آعنی ۔علون کو قرار دنے کر ان کے استعال سے اعتراز کرنا 
شروع کر دیا اور ان کی جگه پھر سے وعی پراےۓ لکڑی کے ہل استعمال 
کرنۓے لگے ۔ جاوا کے غیر مہذب بدوئی ”جن کا گزارا زیادہ تر کھیتی 
باڑی ہر ھے ء.اپنے کھیتوں کی گدائی میں لوہ کی کوئی .چیز استعمال 
نہیں کمریں کے ں۔ 

جدت و اختراع سے مذھب کو جو بیر ہے وہ نبجاۓ خود اس بات 
کی وضاحت کے لیے کا ہے که لوےٴ کو >توھم پرست٠‏ بادشاہ۔ اوز 
مذھبی رھ 'ناپسندیدگق کی نظر ہے کیوں دیکھتے ہیں اور اس ہے 
دیوتاؤں کو متنفر کیوں سجھتے هیں ۔ مکن ہے که بعض مقامات پر 
اتفاق اسبابای بئاء بز اس نفرزت ۓے شدت اختیار کو یٰ جو جیے 
موسم کی متواتر خرابی کے سبب بولستان میں آھنی ھل نا مقبول هو کۓ 
تھے ۔ لیکن لوے ہۓ دیوتاؤں: اور ان کے کار پودازؤں: کے تتفر کا 
دوضرا رخ بھی تھ ء یعنی اس کی:بدولت انسان کے ھاتھ ایک حریه 
آ جاتا ہے جو حسب ذرورت روحوں کے خلاف استمل کیا: جا سکتا ے ۔ 
چوں که لوے سے ان کو اس قدر متتفر سمجھا۔ جاتا ہے کھ وہ اینے 
لوگوں یا ,چیزوں کے قریب ٹک نہیں آتے جو اس مکروہ دھات کی 
حفاظت میں هوں ء لہذا ظاعر ہے کھ .اس ہے ایک نیزنگ یا طلسم کا 
کام لیا جا سکتا ے تاکه بھوت پریت یا دوسری خطرناک روحوں کا 
ہد باپ کیا جا سکے ۔ چناں چہ اسکاٹ لینڈ کے کہستانوں میں بھتنوں 


۵۲۳ 


سے بچاؤ کا سب سے مؤئر ذریعد لوها یا اس ہے,بھی,بڑھ کر فولاد ہے:۔ 
خواہ یه دھات تلوار ی صورت میں هو _یا. چاقو کی:ء بندوق کی نال ی یا 
کسی ۔اور صورت میں ء بھتنوں کو دور رکھنے ک پوری پوری طاقت 
رکھتی ہے ۔ .جب کبھی آپ کسی ایسی عارت میں داخل هوں جہاں 
کسی پری کا بسیرا ہو تو آپ :اس کے دروازے پر فولاد کا کوئی .ٹکڑا 
جیسے چاقو ء سوئی یا مچھلی پکڑۓ کا کانٹا پیوست کرنا ‏ نە بھولیے ۔ اگر 
آپ ۓ ایسا کر لیا تو پھر جب تک آپ عارت سے باھر نہ نکل آئیں 
بھتنے دروازہ :نہیں بند کر ,پائیں۔ گے.۔۔ اگر ۔آپ ۓ:حرن فارا هو:اوز 
آسے گھر لا رے :ہھوں ء .تو اس کے جسم میں چاٹو ضبرور کھویے رکھےء 
اس ہے پریاں اس پز اپنا بوجھ نہیں ڈالیں کی ۔ آپ کی جیب میں صرف 
ایک کیل رات کے وقت پریوں کو آپ کے اٹھا کر لے جاۓ سے روکنے 
کے لی ےکاق نے ۔ زچہ خاۓ میں عورتوں کے: پلنگ کے سامنے کیلیں رکھنے 
سے وہ اور ان کے بجے بھتلوں ہے فوظ رهتے هیں ۔ لیکن بھتٹو ںکو یقینی 
طور پر روکنے کے لیے بہتر یہ ہے کہ زچہ کے پلنگ کے نیچے استری 
اور کھڑک میں درانتی رکھ دی جاۓ ۔ اگر: کوئی بیل _چٹان پر ہے کر 
کر س گیا ہو تو اس کے۔جسم میں ایک کیل چبھو دی جاۓء اس 
کا گوشت پریوں سے بحفوظ رھ گا۔ یہودی بارنگی (یه سارنی منە مین 
ررکھ ککر۔ دہات: کے :ایک چھوئۓ سے ٹکڑے. سے بجائی جاتی ہے ء جو ٹٹنگ 
یا زبان کہلاتا ے) پر جو گانا کایا جاتا ہے اس ہے بھتنیاں شکاری کے 
پاس نہیں .پھٹکتیں ٤‏ اس لیے ,کە اس کی زبان فولاد کی موق ے۔ 
مراقش میں لوھا شیاطین سے بچاؤ کا سب سے بڑا ذریعد سمجھا جاتا ے ۔ 
اسی وجھ ہے,وہاں عام طور پر ہمار کے تکیے کے نیچے چاقو یا خنجر 
رکھ دیا جاتا ے ۔ سنگھالیوں کا عقیدہ ہے کھ .ان کے گرد ہر دم 
ارواح خبیثه سنڈلاق رھتی یں اور انھیں نقصان پہنچاۓ کے لیے موقع کی 
تاک میں رھتی هیں ۔ ان کے ہاں کوئی کسان کیک یا بھنے هوۓ 
گوشت جیسی کوئی لذیذ چیز ایک جکہ سے دوسری جگہ لے جاۓ کی 
جواص خی +کرھا یه فک دوہ بھوت ہرد کو من دور ۔رکھنے 
اور اس طرح اس کے کھاۓ والے کو بیاری ہے یاےۓ کے ء لے ا:لاپون۔ 


"۵۳ 


ایک آدھ کیل نه رکھ لے ۔ کسی بمار کو ھاتھ .مین چابیوں کا کچھا 
یا :چاقو لے :بغیر گھر ہے باھر قدم رکھنے.ی ہمت نہیں :ہوق ء اس ۔لیے 
کكە یه طلسم پاس نھ ہو تو اسے خوف:ھوقاے کهھ کوئی بیوت اس 
ی نقاعت:تے:فائدہ:اٹھا: کر اس _کہ.جسم میں کھس جارۓ کا ۔ اگ کسی 
خص کے جسم پر ٴایاں گھاؤ یا سوجن ہو تو شیاطین سے بچاؤ کے. لیے 
وہ اس پر۔لوے کا ٹکڑا رکھ دیتا ےہ ۔ سلیو کوسٹ میں جب کوئقی 
ماں یه دیکھتی ے کہ اس کا بچە روز بروز کھلتا جا رعا ے تو وه یه 
سمجھ لیٹی ے که بچے پر بھوت پریت کا اثر ہو گیا ۓے اور اسی لحاظ 
سے اپّتی آزمائی ہوئی تدبیریں اختیار کریق ہے ۔ بچے کے جسم ہے بھوت 
کو بہلا پھسلا کر تکالنے کے لے وہ اسے کھانا پیش کرق ے اور بھوت 
جب اس .پر ٹوٹ پڑتا ےہ تو جھٹ اپنے بے کے پاؤں میں آھنی کڑے 
اور گھنگرو اور کلے میں زنبیر ڈال دیتی ےہ ۔ خیال بے کە لوے کیک 
کھنک اور گھنگروؤں کی جھتکار ہے بھوت بھوجن کر چکنے کے بعد 
تھے کا کا سے ہی دوبارو ٤اعل‏ کھئی ھونت جا کاپ آپی داش 
افریقہه کے اس علاقے میں ہہت ہے بے لو ے کی چیزڑوں میں لدے 
و و ا 

(۳( تیز ھتھیاروں کی تحریم -یرما میں زینگ دیہ کے 
شال میں ایک .ذھبی بادشاہ سے جس کو سوتیہہ لوگ دین و دنیا کا 
سب ہے بڑا حا کم مانتے هیں ۔ اس کے گھر میں کسی قسم کا ھتھیار 
یا:اوژار نہیں لایا جا سکتا ۔ اس امتناع ک توجیدشاید اس عام دستور 
کی روشنی ۔ە٭یں هو سکے جو ختلف قوموں میں جاری ے اور جس کے 
,وجب لوگ کسی شخص کی موت کے بعدء جب تک اسکی روح کے متعلق 
یه خیال هو که وہ پاس ھی کہیں موجود سے ء تیز اوزاروں کے استعمال 
سے .پرہیز کرۓے ہیں ء اس لیے کہ اس میں روح کے چوٹ آنۓے کا احتال 
هوتا ے ۔ چناں چہ آب ناۓ بیرنگ کے اسکیموؤنِ کے ہاں ”کوئی موت 
ہو جائۓ تو جمام دن کسی کو کام کرنۓ کی اجازت نہیں اور متوق کے 
رشته دارون کو تین :دن تک حنت مزدوری ہے احقراؤ کرنا مڑتا ہغقرت 
اس دِوران میں چاقو ‏ یا کالہاڑی جیسے کسی تیز اوزار سے کٹائی کرۓ 


۵٣ 


کی خاص مانعت ہے اور سوئی اور سوۓ کی قسم کی ثکیلی چیزوں کا 
استعال بھی ممنوع ہے ۔ کہا جاتا ہے کہ ایسی چیزوں سے اس لیے 
پرھیز کیا جاتا ہے کە کہیں متوفق کے ساۓ یا روح کو چوٹ یا خراش 
نە آ جاۓ جو اس عرصے میں کسی وم کر و سی سا ہت 
اگر بد قسمتی سے ایسے کسی اوزار کے لگنے سے اس کے چوٹ آ جاۓ تو 
وہ برھم هو جاۓ گی اور لوگ یمار پٹڑ جائیں گے یا س جائیں گے ۔ متوق 
کے رشتهہ داروں ک و کسی قسم کا شور چاۓ سے بھ بھی حترز رھنا پڑتا ےے ؛ 
مبادا اس کا سای چونک اٹھے اور برھم ہو جااۓ ۔۶؛ عم اوپر دیکھ آۓے 
هی نکە اسی طرح یه اسکیمو سفید وھیا یل کو مارۓ کے بعد اس اندیشے سے 
چا دن فک قی نا نکیل اوزآز ون سے اتا نے مات کر میں کے 
کہیں ان کے عاتھوں نادانستہ اس مچھلی کے زخم یا خراش ن٭آ جاۓ ۔ 
بعض وقت وہ اسی ٹیبو پر کاؤں میں کسی کے بمار ھوۓے پر بھی کار ند 
ہوے ہیں ؛ میادا اس سائۓ کو گزند پہٹچ جاۓ جو ہمار کے جسم کے پاس 
منڈلا رھا عو ۔ ٹرانسلویٹیا ے رومانوی کسی موت کے بعد میت کے 
اٹهنے تک یه احتیاظ ر کهتے ہیں که گهر ہین کوئی چاقو ان 
طرح کھلا نہ پڑا رے کھ اس کی دھار اوپر کی طرف عو ۔ اگر يَة 
احتیاط لە برق گبٔی تو ”روح جبور هو کر اس کے بھل پر سے چلے 
لے کی ۔“ چینی کسی کی موت کے بعد سات دق کک 0ۃ +سجضای کین کا 
ابھی گھر ھی مین غوق+ رھ ءآچاقو :اور سو بلکم'ابیٰ کھاۓ ک 
تیلیوں کے استعمال سے بھی۔ پرھیژڑ کررے ہیں اور انگلیون سے کھاتا 
کھاۓ ہیں ۔ اگکلے زماہۓ کے پروشیا اور لیتھو نیا والے کسی میت کے بعد 
تیسرے ء چھٹۓے ‏ نویں اور چالیسویںٴ دن کھاٹا پکایا کیا کرے تھے ء 
جس میں اپنے گھر کے :دروازے پر کھڑے هو کر متوف ک روح کو 
دعوت دیتے ۔ ان حاضریوں میں سب لوگ میز کے گرد بیٹھ کر خاموشی 
سے کھانا کھائے اور چھریاں استعال نەہ کرتۓ ؛ بلکە ان عورتوں کے 
پاس بھی کوئی چهری نہ ہوق جو ان حاضریوں کا اععام کرتیں ۔ 
جےوطاع ما سی ویر رس کسر و کے انھیں ان لا وارث روحصوں کے لے 
یوں ھی چھوڑ دیا جاتا جنھیں کھلاۓ والا دنیا میں کوئی نہ ہو۔ 


ا۵۵ۃ 

جب کھانا ختم هو چکتا تو پادری جھاڑو ل ےکر یه کہتا هوا روحوں گو 
گھروں میں سے ٹکالتا ”'روحو! "مام کھا بی چکیںء بس اب چلی جاؤ ء چلی 
جاؤ !۶ ان مثالوں کے پیش نظر مارے لیے یہ سمجھٹا آسان هو جاتا ے 
کہ برما کے مذکورزہ بالا پیشوائۓ اعظم کے گھر میں کٹائی کا کوئی اوزار 
کیوں نہیں لے جایا جا سکتا ۔۔ اور بہت سے مذعبی قسم کے بادشاعوں ک 
طرح اس کی ذات بھی غالباً مظہرالوعیت متصور عوق ےء لہڈا ضروری ے 
کە جب کبھی اس کی روح ھوا میں" منڈلاۓ یا کسی مہم پر کہیں 
دور جاۓ کے لے اپتے کالید خای سے برآمد ہو تو اس کے خراش یا 
چوٹ آنےۓ کا کوئی خطزہ نه زڑے ۔ 

(م) خون کی تحریم ۔عم دیکھ آاۓ یں کە فلیمن ڈیالس کے لے 
کے اھر سوا نام بھی لینا ممنوع تھا ۔ بعض اوقات 
3ی پنڈت کے لے ؛ یہ حکم ہے کہ وہ کچے گوشت ء خون یا 

ے اشخاعن یئ طرف له دیکھے جن کا ھاتھ کٹ گیا مو۔ 
۲ میں جڑواں ے کے باپ پر ان کی پیدائش کے بعد کچھ عرصے 
تک ٹیو لکا رعتا ے 20-0-+ امتناعات کے اسے کسی جاندار 
لم دیکھنے کی ممانعت ہے ۔ جزائر پی لیو میں جب 
کسی کاؤں: ہز اد عاوا 'خو اور ےشن کسی کا سو'آٹار کو لے کۓے هوكء 
تو مقتول کے رشتہ داروں کی تمرچ ہو جاق ہے اور اس پریت سے ببچاؤ 
کی غرض ہے چند قیود عایید هو جاق ہیں ۔ انھیں گھر کے اندر بند 
کر دیا جاتا ے اور وہ کچے گوشت کو نہیں چھوۓ اور عامل کے 
پڑےے ہوئۓ پان کھاتۓے ہیں ۔ اس کے بعد مقتول کا پریت قاتل کی تلاش 
میں دشمن کے ملک چلا جاتا ہے ۔ یہ ٹیبو غالباً اس عام عقیدے پر مبنی 
ہے که جانور ی روح یا جان اس کے خون میں وق ہے ۔ چوں که 
تەرجچ شدہ اشخاص کے متعلق یه عقیدہ ے کھ ان کی حالت خدوش ہوق 
ء مثا کسی مقتول کے زشته داروں کوٴ امن ی غضب ناک روح 
کہ حملے کا خطرہ ھوتاے؛ لہدا ایسی خاص' صورت میں ضروری 
ہے کم انھیں اس طرح علیحدہ رکھا جاۓ کهھ روحوں سے ان کا کوئی 
رابطة نہ رے ۔ یہی وجہ ے کہ اس قسم کے اشخاص کو کے گوشت 


6ٰ 


سۓ پر ھیز کر ناہ پڑتا تئۓ:۔ لیک یةا تی هي معوَل اچک عام امتناع 
کی خصوص ععلىی صورت. ہے ۔ دوسررے لفظوں''مین۔ اس ی: پابعدی 
خصوصیت کے ساتھ ایسے حالات میں ضروری ہوتیق ہے جو شلنتا کے 
ساتھ اس کی تعمیل کے, قتضی ہوں ۔ لیکن ان ۔ منگانی خالات کے 
علاوہ بھی اسی امتداع بر کسی قدر نرمی کے ساتھ زندگی کے ایک اصول 
کی حیثیت سے عمل در آمد ھوتا ردتا ےہ ۔ چتاں چھ ایستھونیا کے بعضٰ 
لوگ بجانور کے عون جکو ہی کھاں, کر ان کے (عتام کی وب ا 
میں جانور ی روح شامل هو ہے اور وہ اس کے چکھنے والے ے جسم 
میں حلول کر جاتی ےہ ۔ شا ی امریکە کے بعض قد قبیلے ”مذعب کے 
ایک کڑے اصول کے بموجب. جانور کا خون پینے سے سخت اجتناب 
کرتے ہیں کیوں کھ اس میں جانور ی روح داخل و شامل ھوتیق ے۔؟“ 
بہودی شکاری اپنے مارے ہوٴۓ جانور کا خون بہا کر اس پر می ڈال 
دیا کرے تھے ۔ وہ خون کو زبان پر بھی نہیں رکھتے تھے کیوں کە 
ان کا عقیذہ تھا کكه جانوری روح یا ۔جان اس میں ملیىی ہوتی تے ء بلکھ 
خون هی اس یی جان ے۔ 

3 ایک عام اصول ہے کہ شاعی خون زمین پر لہ گرۓ دیا 
جاے ۔ اسی: لیے جٹ' کہی 082-1 فرد کوچ 
لن کنا ھوتا ےہ تو ایسی تدیبر اختیار کی جایق سس یں کے 
زمین پر بہنے نہ پاۓے۔ ۹۸۸١ء‏ میں سیام کی بری فوج کے سپه سالاراعلیٰ 
ہے بادشاہ کے خلاف بغاوت. کر دی اور اس کو اسی,طریقے سے قتل 
کیا جو ”'شاھی بمجرموں یا ]ن شاہزادوں کو ہلاکت کک رنۓ کے لیے 
اختیار کیا جاتا ہے ؛ جنھیں کسی سنگین جرم کی باداش میں سڑاۓ وت 
سای کی موے وہ طریقد یه تی اکتہان کو رای کا موی ڈال کا 
جاتا ے اور موسلیوں ہےۓ۔ .کوٹ کوٹ کر .ان :کا قیعہ کر دیا, جاتا 
سے ) اس لیے کة شاھی خون کا ایک قطرہ زمین پر نہیں ٹیکنا چاهنے ۔ ان 
و ہر رج خاک میں ملاکر نا پا اک کرنا انتہائی 
ے ادبی ھے۔؟؛ قبلائی خان چنگیز خاں کا ہوتا اور (چین کی منگوی ساطنت کا 
بانی جو تیرھویں صدی میں گزرا ے) ۓ اپنے باغی چچا نایان کو شکمت:: 


٣۵ے‎ 


ذدے )کو گزرفتاز, کیا تودائۓ اایکٹ قالین میں' لہٹوایا: اون جھلو ا :جھاو[-ی 
مروایا ے اوہ نہیں چاهھتا تھا کہ اس کے شاھی سلسلے کے ایک قرد کا 
خون زہین پر گرے یا اس پر آکاش دیوتا اور سورج دیوتا کی نظر 
ھ۱0٠‏ اروکوالڈا امک ' انی تاتاری مقولے کا حواله دیتے ہوۓ 
کرت اف 

”خت کے لے ایک خان دوسرے خان کو موت کے گھاٹ 

اجار نا یہ الکن شاک و ا ی بت اساط ہت 

کے کہ خون“ لہ ہز پا کیو ں کہ لوکول نا کہناے 

کل خان اعظم کا خون زىبت پر کرانا شخت نے ادق ا ۔ 

چناں چھ وه ملزم کو کسی نہ کسی طرح اس کا سانس 

گھونٹ کر مار ڈالتے یں ۔ دربار برما میں بھی شاھی خون 

کے متعلق یہی کچھ احساس پایا جاتا ے ء جہان شاعزادوں 

کے لیے خون بہاۓ بغیر پھائسی دینے کا ایکے طریقه 

خصوص ھےے٤؛‏ 





شاعی خون بہاۓ ہے یه ابا خوں ریزی یا کم از کم خون 
کو زمین پر گرانۓ کے خلاف عام رجحان ی حض ایک مخصوص صورت 
معلوم ہوتا سے ۔ ما رکوپولو کا بیان ہے کھ اس کے زماۓ میں جو 
لوگ ے وقت کمبالوک (پیکن) کے کلی کوچوں میں پکڑے جاۓ ء 
انھیں حراست میں لے لیا جاتا اور اگر ان کا چرم ثابت عو جاتا 
تو ان کے قمچیاں لگائی جاتیں ۔ ”اس طرز تعزیر سے لوگ بعض وقت 
مس جاے تھے لیکن اسے اس لے اختیار کیا جاتا تھا کە خوں ریزی نهە 
هوۓ پاۓء کیو ں کہ ان کے ”با کسیوں؛ کا کہنا ے کہ آدمی کا خون 
بہانا فعل بد ہے ۔۶؛ مغربی سسیکس کے لوگوں کے عقیدے کے یموجب 
آس زمین پر جہاں آدمی کا خون بہایا گیا هو ء لعنت برستی ے اور وہ 
بارور نہیں ہوتی ۔ بعض وحشی اقوام میں جب کسی شخص کا خون 
بہانا ہوتا ےہ تو اسے زمین پر نہیں گرۓ نہیں دیا جاتا ء بلک بیلے کے 
لوگ اس کے آگے آ جاۓ ہیں تاکە خون چاری هو کر ان کے جسوں 


۲۴۵۸ 


پر کرے ۔ چناں چہ بعض آ۔ٹریلوی قبائل میں جن لڑکوں کی ختنهہ کی 
جاۓ والی هو ؛ انھیں قبیلے کے لوگوں کے اوپر لٹا دیا جاتا ے ء جو 
اس کے لیے اپنے جسموں کا ایک چبوترہ سا بنا دیتے میں ء اور جب کسی 
لڑکے کی رسم بلوغ پر اس کا دانت اکھاڑا جاتا ے تو اعے ایک آدمی 
کے کندھوں پر بٹھا دیا جاتا ےہ اور اس کی چھاتی پر لڑکے کا خون بہھ 
نکلتا ے جسے پونچھنے کی غابھی۔ ےک 6ہیں 0ل والے (فرانسیسی) 
اپنے دشمنوں کا خون پیا اور اس ہے اپنے جسم رنگا کرۓ تھے اور بیانَ 
کیا جاتا ے کہ آئرستان والوں کے هاں بھی یہی د۔تور تھا۔ خود میں ۓے 
بھی بعض آئرستانیوں کو خون پیتے اور اپنے جسموں پر ماتے دیکھا 
ہے ء لیکن دشمنوں کے خون کو نہیں ء بلکه اپنے لوگوں کے خون کو ۔ 
جب سو اوبرائن نامی ایک غدار کو قتل کرکے اس کے چار ٹکڑے 
کے گئۓے تو میں ۓ دیکھا که ایک بڑھیا جس نے اس شخص کو گود 
لےکر پالا تھاء یہ کہتی ہوئی آگے بڑھی کہ اس کا خون ایسا نہیں 
کە یوں خاک میں ماے اور اس کا سر آٹھا کر اس ہے بہتا وا سارا 
خون چوس گئی ۔ اس کے علاوہ اس ۓ آہ و زاری کرۓ اور اپنے بال 
الجھاۓ ھوئے اس شخص کے لہو سے اپنا چہرہ اور سینه تر کر لیا ۔؟ٴ؛ 
وسطی افریقہ کے لاتوکا لوگوں کے 'ہاں جس زمین پر زچگی کے خون کا 
قطرہ ٹپکا هو ء وغاں کی می کھود کر اس پافی کے برتن میں ڈال دیئ 
جاق ہے جس سے زچہ ۓ غسل کیا هو اور ائے گھر کی بائیں جائب 
ایک گڑھا کھود کر ء جو خاضاگہرا هوٹا ۓے ء گػڑ دیا جاتا عے؟ 
مفری افریقہ کے دستور کی رو سے اگر کسی شخص کے خون کا ایک 
قطرہ بھی ٹیک جائۓ تو اہے بڑی احتیاط ہے ڈغائک دینا اور و پک 
ٹا دینا چاعیے ۔ اگر وہ کسی کشتی کے پہلو یا درخت پر گرے تو اس 
کی اتنی چپٹی کاٹ کر تلفك کر دی چاق سے ۔ افریقیوں ی ان ریتؤں کا 
ایک حرک یه خواعش ‏ ہو سکتی ہے کہ ان کا خون کسی جادوگر 
کہ ہاتھ نە لگنے پاۓء جو اس کی مدد سے انھیں نقصان ہنچا سکتے 
ھیں ۔ یہ ام مسسلمه ے کہ مغر افریقه والے اسی سبب ہے اپتے خون 
کا داغ زمین پر سے مٹا ڈالتے ہیں یا.اس لکڑی کو کاٹ پھیٹکتےٴ عیں 


٢٣۵۹ 


جس میں ان کا خون جذب ھوا ہو ۔ جادو ٹوۓ کے اسی خوف ہے 
نیوگئی کے دیسی ایسی لکڑیوں > پتوں یا دعجیوں کو جلا ڈالتے یں ء 
جن پر ان کے ون کا دعیا لگا ہو ۔ اور اگر ان کا خون زمین پر ٹپکا 
هو تو وہ اس جگہ کی مٹی کھرچ ڈالتے ہیں اور بن پڑے آتو- وعاںن 
آگ بھی جلا دیتے ہیں ۔ یہی خوف ان عجّب و غریب فرائض کی 
پشت :پر بھی کے جو مدغاسکر کے بیك سی لیوٴ اتوگوں کے خاں ایک 
اض طبقے کے افراد کو لجا لانا بڑتا ۓے ء جو لڑانانگا؟ یا'غالی تسب 
کہلاتۓ ہیں ۔ ان لوگوق کا کام امیروؤں کے کٹے غوۓےٴ ناغنْ کھاتا 
اور ان کے جسم سے بہتا عوا خون چاٹنا ےہ - جب امراء اپنے ناخن 
کاٹتے عیں تو یہ رامانکا.ایک ایک ناخن چن کر نگل جاتے ہیں ۔ اگر 
یه اخنق بہت بڑے ہون تو ان کے چھوۓ چھوۓۓ ٹکڑے کر لیے جاۓ 
عین اور پھر انھیں حلق سے آتاٴ لیا جاتا ے:۔ تیز اگ االغن کاٹتے یا 
کسی چیز ہر چلنے میں یا یوں ھی کسی اور طرح سے کسی امیر کے 
خراش آ جاۓےۓ تو رامانگا بڑی تیزی ہے اس کا خون چاٹ لیتے ہیں ۔ 
اساۓ کبیر میں شاید ھی ایسا کوئی ہو جو اپنے ان حقیر خدام کے 
پغی رکہیں جاتا عو ۔ لیکن اگز اتفاق ے کسی وقت ان میں ۓ کو حاضر 
تھ ہو تو کٹے عوۓ ناخن یا بہتا عواٴ خون بڑی احتیاط ہے راماتگا کے 
لیے اکٹھا کر لیا جاتا ےے ۔ ان میں امارت کا کوئی مدعی ایسا نہیں 
جو اس دستور کا سختی سے پابند نہ ہو ء جس کا مقصد غالباً یہ ے کھ 
اس کے جسم کے یە اجزاء ساحروں کے ہتے نە چڑھنے پائیںء جو سحر 
متعدی کے اصول کے بھموجب اس کو ان اجزاء کے ڈریعے نقصان پہنچا 
سکتے یں ۔ 

زمین پر خون ریزی کے خلاف اس رجحان کا سہب غالباً یه عقیدہ 
ہے کہ روح شامل خون وق ہے اور اس لے جس زمین پر خون کرے 
وہ لازسی طور پر حرام یا مقدس ہو جاتی ے ۔ نیوڑی لینڈ میں هر وه 
چیڑ جس پر اتفاق سے۔ کسی بڑے سردار کے لہو کی ایک بوند ٹیک 
جاۓ ‏ مقدس یا حرام هو کر اس کے لیے وقف و جاق ے ۔ مثلا ایک 
دفعهھ دیسیوں کی ایک جاعت ایک نفیس سی نی کشتی میں ایک سردار 


.كغ 


کے درشن کو آئی ۔ سزدار ‏ امن کشتی ہی داخل موا لگ جڑمے 
عوۓ کی میں لکی ہوئی کو چسٹی اس کے پاؤں ہیں ہے کے ا5 

اتی کا لیو ا کھ یں مک راہ دوک سی ال ریت 
ضر ئی ۔ بنتی ا مالک ین سے کود پڑاء اسے کھینچ ز کر رشان 
کے مکان :پر لے آیا اور وہیں چھوڑ گیا ۔ اس کے علاوہ کوئی سردار ایک 
مسیجی سبلغ کے مکان میں داخل ہونۓ ہوئۓ اس کہ پا سے ٹکرا 
گیا اور۔اس کا خون ہہتے لگا ۔ دیسیوں کا کہنا تھا کہ .اگر اگلے زہاۓ مین 
ایسا ھوتا تو۔وہ مکان سردار کا هو جاتاز۔ جیسا که حمهة کت قسم 2 
ٹیبوؤں کی صورت میں بالعموم عوا کرتا ہے ۔ زمین پر کسی ہم قبیله 
کمن کا ھو کا کرات پر امتداع خصوصیت کے ساتھ بادشاعوں اور 
سرداروں پر سختی ے عاید هوتا ے اور جہاں اور لوگ اے پس پشت 
ڈال دیتے یں ء وہاں سردار اور بادشاہ مدتوں اس کے پابند رھتے میں ۔ 


(ھ) سر کی تحت ہہت سی قوموں میں سر کی خاص حرمت 
ہے اور بَخض ؤوقٹ اس ے لغاض تفَدین کو اس عتیڈاے سے سوب آکا 
جاتا ے کہ اس کے اندر ایک زود حس روح رھتی ےے جو ذرا سی 
بد سلوی یا ے ادبی ہے متاثر ہو جاتی ہے ۔ چناںەچه یوروباؤں (مغری 
افریقہ کی ایک قوم) کے نزدیک هر آدمی کے جسم میں تین روحیں رھی 
ہیں ۔ ان میں پہلی روح کا مسکن جو ”اولوری؛ کہلاق ہے ء شر ےب 
یھ روخ اون تی حافظ ٤‏ سر پرست اور رہن] ے ۔ سے قربائی دی چایق 
عے ء خاص کر مغیوں کی جن کا کچھ خون کھجور کے تیل میں ملا 
کر ماتھے پر ملا جاتا ے ۔ کاریٹنوں ۓ یه فرض کر رکھا ے که ایک 
ہستی جس کا نام ”ٹسو؛ ےہ ء سر کے سب سے اوپر کہ حصے میں ڑھتی 
ہے اور جب تک وہ وهاں موجود رے آدمی کو کیلاھوں؟ کی کوئی 
کوشش نقصان نہیں پہنچا سکتی ء جو سات حسم نفسای خوامشات پر 
مقتبلی هیں ۔ ” 'لیکن کے ٹسو سے اعتنائی برے یا کمژزور هو جاۓ 

تو اس کی وجھ سے آدمی کو نقصان پہنچ جاتا ے ۔ .اس لیے سر کی بڑی 
نکہداشت ک جاق ہے اور یہ کوشش کی جاتی ےے کہ اسے ایسا اباس 
پہنایا یا ٹوبی آڑھائی جاۓ جس ہے ٹسو خوش هو ۔“؛ سیام والوں کا خیال 


ام 


سے کہ انسان کے سر میں ایک روح موسوم بە کھوان یا کون بسٹی 
مت اس روح کی سخت حفاظت ضروری تھے کا کے اآتے کسیٰ قسم کا 
ضرر نہ پہنچنے پاۓ۔ اسی وجہ سے ان کے ہاں سر کے بال منڈواے 
یا کٹواے وقت بہت سی رسمیں ادا کی جاق ہیں ۔ کون عزت کے 
معاملے میں بڑی حساس واقع ہوئی ہے اور جو سر اس کا مسکن ہو اے 
اگر کوئی اجنبی ہاتھ لگا دے تو وه اپنی سخت توہین ےحسوس کریق 
کے ۔ کیمبوڈیا والوں کے ہاںن کسی کے سر کو چھونا سخت جرم حےا۔ 
ان میں بعض لوگ ایسی جگہ نہیں جائیں گے جہاںن سر پر کوئی چیز 
ٹنگی عوء خواہ وہ کچھ هی هو ۔ اور کیمبوڈیا کا ادنول سے ادنول آدمی 
و یت کو کت نہیں ھوتا جس کے اوپر 
کوئی افر رتا غوٴ۔ اسی لیے ان کے ناں مکان صرف یک متزله بنا ۓے 
کے تھے اون کے ای عقیدے کا احترام ہی 
ہے اور قیدیوں کو مزا بیط عھ سن ات داوم جن بای ۶ر 
انھیں کسی ایسی جگھ نہیں رکھتی جس کے اوبر کوئی مکان ہوء 
اگزچهة مان کے پاےۓے زین ہے بہت تلند هہوے میں ۔ بھی وھم ملایا 
والوں میں بھی موجود ے ۔ چنان چەه وعاں جاۓ والا ایک تدم سیاح 
بیان: کزتا نے که جاوا میں لوک ”سر پر کچھ نہیں پہنتے اور کھتے 
ہیں ک٭ سز برہنہ رھتے چاھئیں ۔ اگر کوئی شخص ان کے سر پر" 'ھاتھ 
رکھ و کو و ٢‏ سا کاو کا مز ز وہ منزلوں والے مان نہی 
بناۓٴقاکە الوگ:ایک ادوسرۓ کے ننرؤں:پڑ ن٭ چلنے, پائیں ٠2‏ 


سر کے متعلق یہی وھم پوری شد و مد کے ساتھ پولینیشیا میں بھی 
پایا جاتا ے ۔ چناں چہ ایک ما رکیسیائی سردار گاتینوا کے بارے میں 
پیان کیا جاتا ے کە ۶اس کے تالو یا کسی ایسی چیز پر ہاتھ رکھنا 
جو اس ۓ سر پر اوڑھ رکھی ہو ء اس کی سخت ے حرمتی سے اور اس 
کے سر پر ہے گزر جانا ایک ایسی ے ادبی ےہ جو کبھی فراموش نہیں کی 
جا مکی ۔ کے یں یائی بڑے پیشوا کا لڑکا نہایت غم و غصے 

ا کے نے تر پر تڑپتا دیکھا گیا کیوں کہ کسی 
ے اس کے سر یی سے حرمتی کی تھی اور اس کے سر پر پانی کے چند 


۳ك 
قطرے چھ ڑک کر اہے اپنی الوغیت نے حروم کر دیا تھا ۔ لیکن صرف 
ما رکیسیائی سرداروں ھی کے سر مقدس نه تھے ء بلکە ما رکیسیا کے عز 
قرد کا سر واجب احترام تھا۔اؤر نے چھوا :یاٴ لانگھا تہیں۔ جا کٹا تیااء 
یہاں تک کہ بات بھی اپتنے سوتۓ ہواۓۓ بچۓ کے سر کو نہیں لانگھ 
سکتا تھا ۔ عورتوں کو کسی ایسی چیز کے لے جاۓ یا چھوےۓے کی٠‏ 
مانعت تھی جو ان کے باپ یا شوھر کے سر پر ٹنگی رھی ہو ۔ کسی 
کو شاہ ٹونگا کے سر سے اوتچا نہیں هوۓ دیا جاتا تھا ۔ کوئی شخص 
شا پا ملکةڈ تاھیی ہے سر یر کیڑا ھو حاتا یا کسی شخص کا ھاتھ 
اس کے سر پر سے کژر جات تو ان مخص کو بارو اد جات ہی 
چند رسمیں ادانە هو جاتیں تاہیتوں کے, ماں شیر خوار بے پر 
خصوصیت کے ساتھ ٹیہو لگا ھوتا ۔ اس حالت ءیں اس ہے جو چیڑ فی 
چھو جاتیق وہ مقدس ہو جاتی اور بجے والے گھر میں اس جگہ جمع کر 
دی جاتی۔ جس کے گرب :ان غرض سے خاض طووا پر جنگلا' لگا 2 
ناج اکن سے کے سر سے کسی درخت کی بمنی لگ جاق تو اس درخت 
دی کڈ او اس کل بط پو کر وین کے ا یا 
چھال چھل. جاتی تو اس دوسرے درخت کو بھی گرا دیا جاتاء 
کیوں که وہ بھی نجس هو جاتا اور استعال کے قابل نه رهتا ۔ حوله بالا 
رسوم کے ادا ھو چکنے کے بعد یہ خاص ٹیبو کالعدم هو جائۓ ۔ نیز 


قاہیتی کے ھر آدمی کا سر ھمیشه مقدس سمجھا جاتا تھا ۔ وہ اپتے سر 
پر کبھی کوئی چیڑ رکھ کر نہ لے جاتا اور اس کے سر کو چھونا 
جرم تھا ۔ یز ماوری قوم کے کسی سردار کے سر ی اٗ 'قدر حرمت 
بی سک :اکر ان کی انکلیان بی اس کے کر نے ا تاحاتئ* تو اوس لاق 
کو ؟ابٹیٰ اک زار کچ کو ان یئ الشزمت- کو بنونکھا لیتا؟ پڑت یڑ 
سر کے لس سے ان میں سرایت کر جاق اور اس صورت سے اسے جسمّ 
کے اس حصے مین لوٹا دیتا پڑتا جہاں ہے وہ نکلی ہو ۔ اھتئے سر کی 
اس حرمت کے سبب کوئی ماوزي: سردار 'آگ نہیں پھونک سکتا تھا١‏ 
ات لیے کہ 'آمن ہے“ مقذطل مان کی وساظت سے ری حزمت اك یق 
منتقل ہو جاق تھی اور اس بات کا:احتال تھا کھ۔اش آگ کی جات 


۳م 


ہوئی لکڑی کوئی غلام یا کسی غیر قہیلے کا آدمی لے جاۓ افر اس 
آگ کو پکاۓ وغیرہ کے لیے استعمال کیا جاۓ اور اس طرح اس کاکام سمام 
یت اتی ا 


)٦(‏ بالوں گی اتحر یم جب سز کو "امن قدر مقدس' نمجھا 
جاۓ کھ اس کا فقط چھو لینا بھی سخت آزار کا باعث یا جرم ہو تو 
ظاہر عے کہ حجامت بڑا مشکل اور جوکھوں کا کام ھوگ ۔ وحشی 
کے زاوية نگاە سے اس عمل میں دو قسم کی دشواریاں اور ج وکھم 
هوۓ ہیں ۔ ایک تو سر کی روح کو تکلیف پہنچنے کا خطرہ ؛ جو حجامت 
کے پرھیْ ہو کر آپتے کو دق کرۓ والے سے بدلہ لے سکتی تھے اور 
دوسرے قراشے ہوے بالوں کو ٹھکاۓ لگاۓ کی دشواری ؛ کیوں کهھ 
وحشی کے عقیدے کی رو سے مشارکت کا وہ رشتهء جو اس کے اور اس کے 
تمام اجزاۓ بدن کے درمیان قائم ہوتا عے ء جسانی طور ہر منقطع ہوۓ کے 
بعد بھی برقرار رھتا ے اور اس لے اس کے تراشیدہ ال ء ناخن وغیرہ 
جیسے اجزاء کو نقصان پہنچنے سے اسے تکلیف پہنچ جاتی ہے ۔ چنان چھ 
وہ اس بات کی سخت احتیاط رکھتا ے کہ اس کے جسم کے یہ منقطع 
اجزاء ایسی جگہوں پر نە پڑے پھتنکتے پھریں جہاں ان پر کوئ افتاد 
پڑ سکتی ہو یا جہاں ہے وہ کسی دشمن کے ہتے چڑھ سکتے ہوں ؛ 
جو اس کے خیال میں اسے نقصان پہنچا سکتا ہے یا اسے ھلاک کر سکتا 
ہے ۔ یہ خطرے سب کو یکساں لاحق ہوتے ہیں ؛ لیکن عام آدمیوں 
سے زیادہ مقدس اشخاص کو اور اسی لے ایسے اشخاص جو حفاظتی 
تدبٹریں اختیار کرۓے ہیں وہ اسی قدر زیادہ سخت موق ہیں ۔ اس 
خطرے ہے حفوظ رھنے کا سب سے آسان طریقهہ یە ے کہ بال سرے سے 
کٹواۓ عی نہ جائیں اور یہی وہ تدییر ے جو شدید خطرے ک صورت 
میں اختیار کی جاتیق ےہ ۔ فرینک (فرانسیسی ۔ فرنیک ء جنھوں ۓ چھٹی 
صدی عسوی میں فرانس فتح کیا تھا ء اصل میں قدچ الانوی اقوام سے تعلق 
رکھتے تھے) بادشاهوں کو کبھی حجامت بنواۓ نہیں دیا جاتا تھا اور بچپن 
ھي ہےانھیں :ا پنے۔بال. بڑعاۓ رکھتے پڑۓ تھے .ان کا اپنے اك لے لے 


"۷۶۴۳۰٣۹۳۴ 


مسوؤں کا ٹرشوانا جو ان کے شانوں پر پڑے رہتے ٹھے ء مت و اج 
سے دست بردار ھوا تھا ۔ جب سفاک برادران کلوٹیر اور چائلڈ برٹ 
نے اپنے متوفق بھائی شاہ کلوڈومیر کی سلطنت کو غصب کرنا چاھا تو 
وہ اپنے بھتیجوں یعنی شاہ مذکور کے دونوں بیٹوں کو اڑا کر لے گئے 
اور ان بچوں کی دادی ملکہ کے پاس ایک ایلچی کے ہاتھ ایک قینچی 
اور ننگی تلوار پپرس بھیج دی - ایلچی لۓ ملکہ کو وہ قینچی اور تلوار 
دکھا کر کہا کہ وہ یاٴ تو یَد منظؤر کر لے کہٴ بچوں کے بال چٹ 
دے جائیں اور وہ زندہ رھیںء یا پھر یہ کهھ ان کے بال سلامت رعیں 
اور وہ مار دے جائیں ۔ اس غیور ملک ۓ جواب دیا کہ اگر اس کے 
ہوتوں کو سے تخت و تاج زندہ رھنا پڑے تو وہ ان کے کے ہے 
بالوں پر ان کی موت کو ترجیح دے گی ۔ آخر سفاک چچا کلوٹیر 
ے ان بچوں کو خود اپنے ھاتھوں ہے قتل کر ڈالا ۔ جزائز کیرولین 
کے ایک ٹاپو ہوناے کے باڈشاہ کو اپنے بال بڑھہاۓ رکھنےٴ پڑۓے 
تھے اور اسی ارح اس کے آصرائے کہبر کو بھی ۔ ھاس نامی قبیلے میں 
”ایسے مذھبی پیشوا پائۓ جاۓ ہیں ء جن کے سر پر عمر بھر استرا نہیں 
لگ سکتا تھا ۔ اس قسم کے آدمی کے اندر جو دیوتا 'رھتا ے ء اس کا 
بھی حکم ہے جس کی خلاف ورزی کی سزا دوت ے ۔ اگر بال زیادہٗ 
بڑھ جائیں تو اسے اپتے دیوتا ے استدعا کرنی پڑق ے کە وہ کم از کم 
ان کی نوکیں ترشواےۓ کی اجازت دے دے ۔ بالوت کو اصل میں 
اس دیوتا کا مسکن سمجھا جاتا ہے اور اس لیے اگر انھیں کاٹ دیا جا ۓ 
تو وہ پیشوا اپنے دیوتا کے ٹیکاۓ ہے حروم ہو جاۓ گا ۔؛؛ کسی 
ماسائی برادری کے اقزاد کو ء جنھیں بارش کری کا ماغر سمجھاٴ جاتا 
صے ‏ ابتی ڈاڑھی کے بال تالنے کی اجازت نین )'کیؤں کە ان 
ڈاڑھی ھی میں ان ى بارش كرائة قوٹ ظَمر وق کے ۔ ماسائیوں ٢‏ بڑا 
سردار اور دومرے جادوکر کچھ اسی سبب سے اس ضابطے کے پاپنذ هعوۓ 
ہیں ۔ وہ سمجھتے میں کھ اگز وہ انی ۔ڈاڑھی کے ال کھینچ تکالیں 
تو ان کی مافوق‌الفطرت صلاحیتیں ختم ہو جائیں گی ۔ 


اس کے عاوہِ ایسے لوگ جنھوں ۓ دشمنوں 6 انتقام لیتے ک 


"۳۶۴۰۵ 


عہذ کر رکھا عو جب تک اپتا یه عہد پورا نہیں کر لیتے بال 
نہیں کٹوائۓ ۔ چناں چھ اعل ما رکیساس کے متعلق بیان کیا جاتا ے کهھ 
وہ '' وقتاً فوقتاً اپنے سر گھٹواۓ رہتے ہیں ء سواۓ چٹیا کے جو یا تو 
ان کے سروں پر کھلىی پڑی رھتی ے یا اس کا جوڑا باندھ لیا جاتا 
ہے ۔ لیکن چٹیا صرف اسی,صورت میں بڑھائی جاتی ہے کہ ۔انھوں ۓ 
ای کرت وا وف کا الد ایت ای:قمم ا کھا۔ رکھی اوغا ایع 
صورت میں جب تک وه اپنا عہد پورا نہیں کر لیتے ‏ چٹیا نہیں 
کٹواے ۔۶“.قدیچ زماےۓ کے جرمنوں کے ہاں بھی کبھی کبھی اسی قسم 
کے دستور پر غمل: ھوتا تھا:۔ چاٹیونٴ (ایک قد جرمن قبیله) میں 
نوجوان سپاھی جب تک کسی دشمن کو قتل نہ .کر لیتے۔اپنے سر 
اور ڈاڑھی کے بال نہ ترشواے ۔ ٹوراڈجاؤں ۔ میں جس وقت جوؤںٛ ہے 
پیچھا چھڑاۓ کے لیے مچے کی حجامت کی جاتی عے تو چندیا پر کچھ 
بال چھوڑ دے جاتے ہیں تاکہ بجے کی روحوں میں سے ایک روح کا 
ٹھکانا باق رے ء ورنە اس روح کو ابی سکونت کے لیے جگہ نہیں ملے گی 
اور یه بمار پڑ جاۓ گا ۔ کارو باتکوں کو اس بات کا بڑا ڈر رھتا دے 
کہ بج کی روح خوف زدہ ہو کر چلی نہ جاۓ ۔اسی وج ہے وہ جب 
اس کے بال کاٹتے <یں تو سر کے کچھ حسے پر بال چھوڑ دیتے ہیں اور یه 
چٹیا کی شکل میں تمام عمر یا کم از کم سن بلوغ تک باق رھتے میں ۔ 

)06( حجامت گی رسمیںسلیکن جب یبال کٹوانا ضروری 
عو جاتا ۓ تو حجامت کے“ مفروتّه ۔خطروں. کو کم. کرنۓ ' کے لیے 
احتیاطی تدبیریں اختیار ‏ جاتی هیں ۔ فجی میں ناموسی کا سردار اس 
تسم ی' پیش بندی کے طور:پّر عمیشه: آدمی کا گزشتۂ کھایا کرتا تھاان 
”ایک برادری ایسی تھی جس 51 کو قربانی کا یه آدمیٰ فراعم كناائتا 
تھاء جسے منتخب کرۓ کے لیے اس برادری کے لوگوں.کا باقاعدہ ایک 
کا اتا ۔ یہ سردار کو ضرر ہے حفوظ رکھنے کے لیے ایک 
قسم کی قربانی کے کی تقریب تھی ۔۶؟؛ ماوریوں کے ہاں ‏ بالن کاٹتۓ وقت بہت 
ہے منتر پڑھےہ جاے تھے ۔ مث ان میں سے ایک اس آبسیڈیائی چاقو 
(اہسیڈین ء ایک قسم کا سیاە شیشثه جو آتش فشان مادے سے بتتا ے) 


اج 


کی تقدیس کے لیے پڑھا جاتا تھا جس سے بال تراشے جاے تھر۔ 
اور ایک:دوسرا منتز گرج,چمکت کا خطرہ دور کرےۓے کے لیے جو ان 
لوگوں کے عقیدے ‏ کے وجب بال کالتے سۓ پیدا ہو جاتی ےہ ۔ ٭ وہ 
شخص جس کی حجامت بنائی گئٔی ہو ء براہ راست آتوا (روح) کی حویل 
میں ہوتا ہے ۔ اسے چھوت چھات ہے بجنے کے لے خاندان اور قبیلے سے 
دور رکھا جاتا ے ۔ وہ کھاۓ کو چھو نہیں سکتاء اور کوئی اور شخص 
نوالے ینا ذکر 1 ابد کھلاتائدفت نین کچھ اذا ات آکا کام دھندذا اور 
اپنے ساتھیوں ہے میل جولِ ترک کربدینا پڑت ے ۔“. عجامت بناے 
والے ی بھی تحرچ ہو جاتیق ے۔ے اس کے ہاتھ چوں کہ مقدس :سر نے 
مس کر جاتے ہیں ء لہذا وہ ان سے کهاۓ کو چھو نہیں سکتا اور نه 
کوئی اور کام کر سکتا ہے ۔ اۓے کوئی اوز آدمی مقدں آگ پر پکا 'عوا 
کھانا کھلاتا سے ۔ اس ٹیبو سے کہیں دوسرۓ دن جا کر اس کی 
کلو خلاصی ہوتی ہے ؛ جب وہ مقدس آگ پر پکے۔ ھوۓ آلو یا فرن 
(ایک؛ قییم! کات بودا) یک ب1ا کے دا تھی متا تع اک جن وت ب۸ 
آلو یا فرن خاندان کی سب سے بڑی عورت کے پاس لے جائی جاتی ے اور 
وہ ا ےکھا لیتی سے تو اس شخص کے ہاتھ ٹیبو ہے آزاد ہو جاے یں ۔ 
ٹیوزی لینڈ کے بعض حصون میں سال کا سب سے متصەرک دن وه تھا جو 
حجامت کے لیے مقرر تھا ۔ اس دن کرد و نواح کے لوگ کثیر تعداد میں 
ایک مقام پر جمع ہوۓے تھے ۔ 

)۸( کے ھوئے بالوں اور ناخنوں کا ٹھکاتۓ لگانا۔- 
لیکن جب بال اور ناخن بہ خیر و عافیت کٹ چکیں. قب بھی ان کے 
ٹھکانۓ لگانۓے کی دشوازی اق رھت ھے کیوں که٭ حجامت بنواۓ 
والے کو یه خوف ھوتا ہے کە اس کے بالوں اور ناختوں کو جو گزند 
پہنچے کا ء وھی اس کو بھی پہنچ جاۓ گا ۔ یه خیال ساری دنیا میں 
پایا جاتا ے کھ آدمی کے کٹے ہوئۓ ‏ بالون ء تاختوں یا کسّی اور 
جزو بدن کی وساطت سے اس پر سحر کیا خا سکتا ے اوز اس کے ئیّوت 
میں جو شواعد ملتے ھی وہ اس قدر کشثبر ء عام اور اپنی نکھیاییٹکی 
وجه سے اس قدر غبر دل‌چنپ ہیں کہ یہاں تفصیل کے ساتھ ان کا عجژیە 


ے۴ 


تحصیل حاصل ہوگا ۔ یە وہم .اسی مقروضه رشته مشارکت کے عام تصور 
پر مبنی ععہ جو آدمی اور اس کے "مام منقطع اجزاۓ بدن یا حر اس چیڑ 
کے درمسیان قائم رہتا ےے جس ہے اس کا قریبی تعلق رعا هو ۔ اس کی صرف 
چند مثالیں کاق ھوں قي ۔ ان کا تعلق سحر ات اس شاخ سے ےہ 
جسے سحر متعدی کہا جا سکتا ہے ۔ بیان کیا جاتا ےہ که قد زماۓ 
میں جادو کا خوف ما کیسائی جزائر کے باشندون کی سب ے ‏ "مایاںن 
خسو سیت تھی ارک ہاں جادوگر جس شخص' کوٴ. نقصان پہنچانا 
چاھتا وہ اس کے کچھ بال ء تھ وک یا بول و براز وغیرہ ایک پتے میں 
لپیٹ دیتا اور اس پلذدے کو ایک ایسے تھیلے میں رکھ دیيتا جو ڈور 
یا ریشے میں کانٹھیں لگا کر بنایا جاتا اور .ان سب چیزوں کو بعر 
رسموں کے ساتھ دفن کر دیا جاتا جس کے اثر سے معمول: بیس دِنِ :تک 
۔ ہے- +- َ‫ - 

یماری میں گھل گھل کر خم ہو جاتا ۔ تاہم اگر اس کے بال؛ تھوک 
یا جو کچھ بھی ھوتا ء اسے پتا چلا کر کھود نکالا جاتا تو اس بد نصیب 
کی جان یچ سکتی تھیء اس لیے کہ اس کے بعد سحر کا اثر زائل ہو جاتا۔ 
جو ماوری ساحر کسی پر جادو کرئۓ کا تبیہ کر لیتا تھا وہ اس شخص 
کے پالوں کی لٹ ء ناخن تھوک یا کپڑوں ی کوئی دھجی حاصل کرۓ 
کی کوشش کرتا اور جب مطلوبه چیز اس کے ہاتھ آ جاق تو وہ 
اس پر کچھ افسوں پڑھتا اور چیخ چیخ کر تبرا بھیجتا اور پھر انے 
دفنا دیتا ۔ خیال تھا کہ جوں جوں متعلقه شخص کے جسم کا وه جزو 
قتا مو تاہجا ےگا“ وہ شخصص ؛گھلتا چلا جاۓ کا ے١‏ جب اسٹریلیا۔ کا کوی 
وحشی اپنی بیوی ہے پیچھا چھڑانا چاے تو وہ مؤخرالڈکر کے سوۓے 
میں امں:ی زلف ٹا کر اسے اپنے نیزہ انداز سے باندے کسی هسایه 
قپیلے میں جا پہنچتا ھے اور اپنے کسی دوست کے سبرد کر آتا ا ے ۔ اس 
کا دوست نیزہ انداز کو ہر روز رات کو پڑاؤ کے الاؤ کے سام کاڑ 
دتل تف ای نیہ اندان جا کر پڑانا ششین مد کور کا پویی یک رت ی 
علامت ےے ۔ یه جادو جس طرح اپتا کام کرتا ےے اسے وراجوری قبیلے 
کے ایک آدمی ۓ ڈاکٹر هاوث کو یوں سمجھایا تھا ع: ””دیکھے ء 
چب کوئی آہٹریلوی چادوگر کسی شخص کي کو ئی چیز حاصل کرکے 


۹۸م 


اسے بعض دوسری چیزوں کے ساتھ جلاتا ےے اور اس پر اپنا منتر پڑھتا 
تھے تو اس مسحص ی سو کو اک لک حای کے سی رت ای رت 
کام مسمام و جاتا ۓے _)؛ 

کوہ کارپیتھین کے ہیوول یه سمجھے ہیں که اگر چوعوں کو 
کسی شخص کے بال مل جائیں اور وہ ان کا گھروندا بنا لیؾ 
تو وہ شخص درد سر میں مبتلا ہو جاۓ گا ء بلک اس کی عقل میں فتور 
آ جائۓے گا ۔ اسٔی طرح جرمنی میں يە خیال عام ۓے کہ اک چو رو کا ہق 
کسی آدمی کے بال مل جائیں اور وہ ان کا گھونسلا بنا ٴلیں تو اس آدمی 
کو درد سر ہوا جائۓ گا ۔ بعض وقت یه بھی خیال' کیا ٴجاتا ٴّے کە 
ایسے شخص کے سر میں پھنسی نکل آئی کی ۔ یھی وہم مغربی میکس میں 
پایا جاتا ےے یا پایا جاتا تھا ۔ 

نیز خیال ے کھ کٹے ہو ۓ یا شاےۓ میں لگ کر نکلے هو 
بالوں سے موسم بگڑ جاتا ے اور بارش ژاله باری اور گرج چمک ہوۓ 
لگتی عے ۔ اسی طرح ہم دیکھ آاۓ ہیں که نیوزی لینڈ میں حجامت کے 
دق کرٹ چنکا نے عحفوط رھتے کے لے ایک نون و٢‏ 6د 
ٹی رل (آسٹریا) میں لوگوں کا خیال ہے کہ جادوگرنیان کۓ ھوۓ یا 
شانے میں الجھٴ کر نکلے هوۓ بالوں کے ذریعے باد و باران کے 'طوفان 
لایا کرت ہیں ۔ تھلٹکیٹ نامی ایی قوم کا يد واقعہ مشہور ہے که 
اتھون ٴے ایک مرتبە طوفان کو کسی لڑکی کی بد اختیاطیٰ ہے منسوب 
'کڑ دیا تھاٴ+ جس نے گھر کے باہر“اہتے بالوق"مئ کیکھۓ "یآ ھی 
اھل روم کے خیالات بھی ایسے ھی کچھ رع ہوں کے:۔ چنان چهە 
0مان بغار کا کد اجار کک کی یت ہت 
حجامت بناؤ جب طوفان آیا ھوا عو ء یعنی جب دشمن اپنا کام کر چکا 
هو ۔“اسکاٹ لینڈ کے کہسٹان من لوگ کہا کرنۓ ہیں کە اس لڑی کو 
جس کا بھائی بحری سفر پر ہو ء اپنے سر میں کنگھی نہیں کرنی چاہے ۔ 
مغربی افریقہ میں جب چٹوسے یا جمبا کا مانی س جاتا تھاٴ تو لوگ دوڑے 
ہوۓے جوق در جوق اس کی لاش کے پاس پہنچ کر اض پر ٹوٹ پڑتۓے اور 
اس کے بالِ ء دانتِ اور ناخن نوچ کھسوٹ کر ثکال لیتے ؛ جنھیں بارشی 


"٣۹ 


طلسم کے طور پر حفوظ رکھا جاتا ۔ غیال تھا کە اگر ایسا نہ کیا جاۓ 
تو مین نہیں برسے گا ۔ انزیکووں کے ماک وکو نے عیسائی مبلغوں ہے 
التجا کی تھی کە وہ انھیں بارشی طلسم کے طور بر اپنی۔ ڈاڑھیوں کے 
وال یا دق نے 

آکو ڈراھے هوۓ بیالوں یا ناختوں کے ساتھ اس شخص کا رشتہ 
پر قرار رہتا ےہ جس کا وہ جزو بدن رے ھوں تو ظاحرے کە وہ جس 
کسی کے ہاتھ لگیں کے وہ ان ہے متعلقہ شخص کے اچھے چال چان ک 
ضانت کا کام لے کا اس لیے که سحر متعدی _کے اصول ک رو سے شخص 
مذکور کو گزند پہنچاتۓ کے لیے اس کے ان اجزاء کوٴ نقصان پہنچانا 
کا ہے ۔ اسی وجه سے جب ناندی کسی آدمی کو قید کرکے لاے ہیں 
تو وه اس کا سر مونڈ دیتے ہیں اور اس کے بال اس بات کی غانت 
کے طور پر اپنے پاس رکھ لیتے خیں کھ وە فراز کوۓ کی کوشش نہیں 
کڑڑے ٠5‏ لیکن حَب:اٹس ‏ کو تاوانِ ڈے آکز چھڑا لیا جاتا ےے ہی وم 
اس کے بال اس کے لوگوں کے حوالے کر دیٹے ہیں ۔ 

حجامت کے بعد بالوں اور تاخنوں کو جادوگروں 7 شر اور 
خطرناک کارروائیوں سے بچاے کے لیے ان کا کسی عحفوظ جگکە رکھنا 
ضروزی ےے ۔ کسی ماوری سرداز کے کٹے هوۓ بال بڑی . احتیاط ہے 
اکٹھے کرکے قبرستان ہے ماحق کسی مقام بر رکھ ادے جاۓ تھے ۔ 
تاعیتّی والے اہنے بال متدروں میں قق کے داقام کے تھے ۔ عہد جدید 
کے ایک سیاح کو سا کو کی کلیوں میں بڑے بڑے پتھروں کے قبر مما 
ڈہەعر نظر آاےۓ جن کے ثکافوں میں آدمیوں کے آکٹے مەوۓ بالوں: کے 
کچھے بڑی احتیاط سے رکھے تھے ۔ اس ۓ ان کا مطاب پوچھا تو ای 
یتایا گیا کہ جب وہاں کا کوئی باشندہ حجامت بنواتا ے تو اپنے بال 
بڑی ا اط سے ہن کو ان ا و رکھ ذیتا ے ء جو ان ہے فتیش 
کی نز اووٴمتی رک هو جا تتے یں اۓے مژید یغ معلوم ھوا کے مقدس 
پتٹھروں کے یە قبر'ما ڈ عیبر عض جادو منتر ے بباؤ کی ایک ضورت تھے:؛ 
کیو 1اگ کوت:عخصس*:ابنی بالوں کو اس طرح احتیاط سے .ٹھکاۓ 
ە لگاتا تو اس بات کا احتال تھا که ان میں ہے کچھ دشمن کے ہاتھ 


۲۴ 


لگ جاتۓ اور وہ ا کے ذریے شخص مذ کور پر جادو کرکے اسے تباہ 
کر ڈالتا ہہ جب کسی سیاسیٰ بے کی چٹیا: کٹائی ک رسم ادا عو چکتٹی 

ہے تو سو ہر ایک کشتی میں رکھ دے جاےۓے ہیں 
جو کیلوں کے پتوں سے تیار ی جاتی ہے اور کشتّی کو قریب ھی کسی 
دریا یا نہر میں بہا دیا جاتا ےہ ۔ خیال ہے کہ جیسے جیسے یه بال بہتے 
جاۓ ہیں ؛ بچے کے مزاج کی خرابیاں دور ھوی جاتی ہیں۔ اس ک ٠‏ 
چیا کے لمبہے کی احثیاط ہے رکھ لیے جاۓے ہیں اور جب چه 
ا ا ا پا برا کر لا ےے کو وٹ 
اس خیال سے پروھتوں کو پیش کر دیا جاتا ے کہ وہ ان بالوں کے 
برش بنا کر ان ہے قدم مبارک کو جھاڑکۓ کا کام لیں کے ۔ لیکن واقعهھ 
پا ےے کھ ہر سال اس قدر بال نذر کے جاتے ہیں کە ان پروھتوں 
کے لیے سب کا کام میں لانا ناممکن ہے ۔ لہذا جوں عی یاتری وھان سے 
لوٹتے یں ء وہ فالتو بال نتر آتش کر دیتے ھیں - فلیمن ڈیالیں کے 
ترا شیدہ بال اور ناخن کسی بھاگوان پیڑ کے تلے دیا دے جاتۓ تھے ۔ 
وستائی راعبات ی کئی ہوئی کاکلیں لوٹس (کلاسیی قصے کہانیوں کے 
وجب ایک پل جس کے کھائے سے آدمی غم بھول جاتا تھا) کے 
ایک قدیچ درخت پر لٹکا دی جاتی تھیں ۔ 


اکثر صورتوں میں کے ہوۓ بالوں یا ناخنوں کو کسی خفیة 
مقام پر لے جا کر رکھ دیا جاتا ے اور ان میں مذ کور بالا صورتوں 
کی طرح یہ ضروری نہیں کہ وہ مقام کوئی مندر ء قبرستان یا درخت 
ھی هو ۔ چناں چهھ سویبیا میں لوگوں کو یہ سشورہ دیا جاتاے کہ 
وہ اپنے بال ایسی جگہ لے جا کر رکھیں ء جہاں دہوپ یا چاندنی نه 
پڑق ھوء مثلاً زمین یا پتھر کے تلے ۔ ڈینزیگ میں انھیں تھیللی کے 
انز ورک کیم کی دھلیز کے نیچے دفنا دیا جاتا ہے ۔ جزائر سلیان 
کے ایک ٹاپو اوگی میں لوگ اپنے بالوں کو اس لیے دفن کر دیتے هیں 
کہ وہ کہیں دشمن کے. عتے نہ چڑھ جائیں اور دشمن:ان پر سفلی عمل 
کرکے ان لوگوں کو ہمار یا کسی اور مصیبت میں مبتلا نە کر دے ۔ 
چی اندیشہ ملینیشیا میں بھی عام معلوم عوتا ہے ؛ جس ي پناء پر وهاں 


اس 


کٹے هوۓ بالوں اور ناخنوں کو چھپاۓ کا دستور معرض وجود میں 
آ گیا ے ۔ نیز بھی دستور جنوی افریقد کے متعدد قبیلوں میں ملتا ہے ء 
جس کی بناء یه خوف ےے کہ کہیں جادوگر جسم کے ان منقطع اجزاء 
"کو حاصل کر کے ان کے ذزیعے کوئی وی نہ کر جااۓ ۔ کافروں 
کے ہاں یه خوف اس سے بھی زیادہ پایا جاتا ھے ء جو اپنے جسم کا کوئی 
جزو دشمن کے ہاتھ نہیں لگنے دیتے۔۔ چناں چه وہ نە صرف اپتے بال اور 
ناخن کسی جئی,گوشۓ میں ہے ھیں باکە جب ان میں ے٢‏ 3وی 
اپنے کسی ساتھی کے سر ی طفائی کرتا ہے تو مقدم الذکز کی جوئیں. 
چن چن کر محخقوظ رکھتا ے اور انھں ”بڑی احتیاط سے اس کے حوالے 
کر دیتا عے ۔ وہ عام نظرے کے بموجب یہ سمجھتا ے کہ چوں کھ 
جوئیں اس آدفمٹی کے خون پر جیتی ہیں جس کے جسم نے وہ ٹکلی ھوں ٤‏ 
لمہذا: اگ کوئی شخص ‏ انھیق. مار ڈالے. تو . جوؤن والے کا خون اس کے 
قبضے میں آ جا ۓ کا اور اس طرح مقدم انرک پر اس فوَة ق الفطرت قسم 
کی قدرت حاصل ہو جاۓگی ۔؟ٴ 


بع صورتؤں میں کے ھوٴۓ بالوں اور ناخنوں کو مخقوظ رکھتے 

کا مقضّد یه نہس هوتا که وہ جادوکر کے هاتھ نە لگنے پائیں ء بلک وہ 
اس لیے حفوظ رکھے جااۓ ہرس ند میں ء جس کی متعدد اقوام 
آس لگاۓ رعتی میں ء لوگ اپنے اپنے بالوں اور اخنوں کے ساتھ آٹھیں ۔ 
1 ابو کے انا اید کے اور ان بالوںن کو جو کاۓ گۓے۔ 
یا کنگھی .میں الجھ کر نکل آۓ عوں ء بڑی احتیاط سے ڈیوار 

ہشن یا طاقچوں میں حفوظ رکھتے تھے ۔ اگر وہ گر پڑۓ اور ان 
پر کسی اور پیروئی کی نظر پڑ جاتی تو وہ انھیں چن چن کر ٹھکاۓ ہے 
رکھ دیتا تھا ۔ میں ۓ ختلف موقعوں پر متعدد پیروئیوں ہے اس کا 
سہب پوچها تو ان سب کا جواب ایک هی تھا ”جاننا چاھیے کە 
جتنے ہے ذَلیا تن ۲ے ھیں ان سب کو ایک دن دوبارہ زندہ ھُونا 
کاٹ کے عا۵ احیاء یا کے جم کا منہوم اڈ کرڑے کے لے کوی 
لفظ نہیں) ”اور روحوں کو اپٹی ابی قبروں سے ان ٴمام چیزوں کے 
ساتھ دو بارہ آٹھنا ےے جو ان کا جزو بدن رعی ھوں ء لہدِا اس خیال سے 


۳۳ 


اق وٹ ہائیة رست خیز میں ھمیں اپنے بال اور ناخن ڈھونڈاۓ نه دی ؛ عم 
انھیں ایک چگە رکھ دیتے یں تاکە وہ عمین آسانی ہے مل جائیں اور 
جطاہ ےت مکن ہوتا ےے ہم تھو کتے, بھی ایک تھی جک غیں ۔۶“ اسی 
طرح ٹ زکت:اپڑۓ ناشن“ پھیٹکا نہیں آکرۓ :بلک احتیاظٴ ہے۔دیوار یا تختوق 
کے شگافوں میں رکھ دیتے ہیں ۔ان کا خبال ے که روز قیامٹ انھیں اپنے 
ناخنوں ی ضرورت پڑے گی ۔ آرمیٹیا والے بھی اپنے بال ء ناخن اور دانت 
پھینکتے نہیں بلک انھیں ایسی جگہوں میں رکھ دیتے یں ء جو مقدس 
خیال+ی جاق -ھیںجسے کرجۓ کی دیوار۔ یا مان کے سٹون کے کہی 
شکاف میں یا کسی درخت کی کھوہ میں ۔ وہ سمجھتے ھیں کە قیامت میں 
ان کے ان تمام منقطع اجزاۓ بدن کی ضرورت بڑے گی اور جس شخص 
ے انهھیں کسی حفوظ جگہ نه رکیها ہوء سًشر کے دن ان کو تلاشض 
کرتا پھرے کا ۔ آئرستان کے موضع ڈرم کون راتھ میں چند بوڑعیاںء 
جنھوں نے انیل مقدس ہے یە معلوم کر کے کہ قادر مطلق ۓ ان کے 
سر کے ممام بال کن رکھے میں ء یە سمجھے بیٹھی تھیں کھ روز حشر 
انھں ایک ایک بال کا حساب دینا ھوگا۔ چناں چە انھوں ۓ اپنے کت 
ہوئۓ بال اپنے جھونپڑوں کے چھہروں میں ٹھونس رکھے تھے تاکه ان 
کال اواب ذررے 7 ستین ۔ 


عق "لوگ 'اچُے کے ھواے بال جلا ڈالتےٴ میں تاکە وہ شاخرون 
کے ہتے نہ چڑھنے پائیں ۔ چنان چه پا ۓگونیا والے (جنوبی امر‌یکھ) 
اور بعصض وکٹوریائی قبیلے بھی کچھ کیا کرتۓ ہیں :۔ ووڑ کے بالائی 
علاقے میں لوگ کہا کرتۓ ہیں کە آپ اپنے بالوں اور ناغتوںن کو 
ادھر آدھر نه پھیٹکیں ء بلک جلا ڈالیں تاکە ساحر ان کے ذریعے آپ کے 
ساتھ شرارت ند کرئۓ پائیں ۔ کچھ اسی وجه سے اطالویٰ عورتیں یا تو 
اپنے کے عوۓ بال نذر آتش کر دیتی ہیں یا ایسی جگە پھینک دیٹی ھیں 
جہاں ان کے تلاش کیے جاۓ کا امکان نہ ھو۔ سحر کے اسی عالم گر 
خوف کے مارے سغری افریقہ کے حبشی ء جنوبی اقریقہ کے ماکولو 
اور تاہیتی والے اپنے کٹے مهوۓ بال جلا ڈالے ھیں یا زمین میں 
دیا دیتے ہیں ۔ ٹی رل میں بہت سے لوگ اپنے ٴبال' آس ڈر سے جُلا 


کے سام 
دیتے ہیں کہ کہیں جادوگرنیاں ان سے کام لے کر یاد و باراں ا 
طوفان نه پیدا کر دیں ۔ کچھ لوگ انھیں اس لیے جاد کے ھیں یا 
دفن کر دیتے هیں که چڑیاں انھیں اپنے گھونسلوں میں نە لگا لیں اور اس 
وه سے ات لو دوی': کو دود سر تھا هو جاہے۔ 

ظاھر ہے کە اس طرح بالوں اور ناخنوں کا قلف کرنا فکری تناقض 
اور ے ربطی ی ول سی لی ات ائے ید کی جا اس لیے 
کا سج تر انّ سے کام نهة لینے پاۓ۔ لیکن جادڈوکز 
کا ان اجزاء کو استعال کرنا اس مفروضه رشتهۂ مشارکت کی بناء پر 
کی تھے ھی آاق تک اور اس شخص کے دومیان قائم رحتا عے ء جن کے 
جسم ہے آنھیں کاٹا گیا هو ۔ اور اگر یا رشتد ان کے کٹتے کے بعد بھی 
برقرار رھتا ےہ تو ظاغر ے کہ شخص مذکور کو گزند پہنچاۓ پغیر 
انھیں:تلف کرنا ممکن نہیں ۔ 

)و( تھوک کی تحریم۔-سحر نک جو ہے خبان ٹن سی 
قوموں میں منقطع بالوں اور ناخنوں کو چھپاۓ یا جلاۓ کی ریت پڑ 
گئی ء وهان بعض دوسری:یا۔اٹھی_قوہوں میں٠‏ تھوک کے ساتھ بھی ھی 
کچھ ہووۓ لگا ء کیوں که سجر مشارک کی رو سے تھوک آدمی کا 
جزو بدن سے اور اس کے ساتھ جو کچھ کیا جائے کا ء اس کا اثر آدمی 
پر بھی پڑے کا ۔ اس یکہ کا چیلوٹ اپتے کسی دشمن کا تھو ک جمع 
کر کے آلو کے اندر رکھ دیتا ىے اور اس آل وک وکچھ منتر پڑھتے هوۓ 
اس یقین کے ساتھ دھوئیں میں ٹانگ دیتا ا ےۓ کە جیسے جسے وہ خشک 
ہوقا جائۓ کا ء اش کا دشمن گھاتا جا ے٤‏ کا ۔ یا پھر وه اس ٹھوک کو 
کسں ساٹ ے تل ما ھوتی دای ٹپیند کا کو اسے دریاا 
پھینک آتا ےہ جس تک رسائی مشکل ہو اور جو جہاز رانی کے قابل نھ 
ہو ۔ اس عمل سے دشمن جاڑے بنار میں مبتلا عو جاتا ھے ۔ نیوزی لینڈ 
کے ضلع اوری ویرا کے باشندوں ۓ جادو میں بڑا نام پیدا کیا تھا۔ 
کہا جاتا تھا کە وہ لوگوں کے تھوک کے ذریعے انا پر جاد وکیا کے 
تھے ء اسی لیے وهان جاۓ والے بڑی احتیاط لے اپنا تھوک ۔چھپا دیا 
کرۓ تھے کە کہیں اس کی بدولت ساخران اوری ویرا سے انھیںکوئی 


ےس 

گزند نە پہنچ جاۓ ۔ اسی طرح جدوںی اقریقة کے بعقل قبیلوں میں جب 
کسی شخص کا دش قریب ھو تو تھوکنے بے کریز کرے کا کا 
مبادا اس کا تھو ک دشمن کے هاتھ لگ جائۓ اوروہ آےہ جا دوکر کے 
حوالے کر دے ء جو تھوک کو چند طلسمی اجزاء میق ملا کر تھو کنے 
والے کر نقصان پہنچا ڈیتا: ک۶ اتی لی گھر میں ابی جات كََّنَ آدمی 
کی رال ٹیک جاتی کے بڑی احٹیاط سے ضاف کر دی جاتی ہے ۔ 

تھوک کے معائلے میں اگر عام آدنی اس قدر عتاط رعتے ھوں 
ٹو بادشا عوں اور سرداروں کا دن احتاط برتتا تارق بات ےے۔ 
جزائر سینڈوچ میں ایک معتبر اردلیق اػال دان لیے سرداروق کی خدقت 
سی حاضر رھتا تھا اور ان کا ال ھر روز صبخ بہایت احتیاط سے مئی 
میں دیا دیا جاتا تھا ء تاکە وہ ساخروں کی دسر ہے باھر ہو ۔ کچھ 
اسی سیب سے سلی وکوسٹ میں جب کبھی بادشاہ یا سردار کھٹکار کر 
تھوکتا ےہ ٹو اس کا بلقم أَنعہٌ 'اعتیاظا ۓے ١‏ کٹھا: کڑ کے پا دیا 
جاتا ے یبا دفن کر دیا جاتا ے ۔ ای وجہ ہے جتوپ نائی جیزیا میں 
سرڈار ابا لی کے تھو کے کے ساتھ بھی یہی احعیاط برتی جَاتی کے ۔ 

جادو ٹوۓ میں تچوک سے جو کام لیا جا سکتا ےھے اس کی وجھ 
ے تھوک خوت یا اغٹوں کی طرح عتہد و پیان کی ایک ٹهّوس بنیاذ 
گے حکیت تو دهٹا ھے ف اس سرب اہ اہ اش لعاب ھن کا آپی 
میں تبادله کرکے قریقین گویا انی وفاداری کی ضانت 'دیتے یق 
اور اگر کوئی فریق اپنے عہد سے پھر جاۓ تو دوسرا فریق ان کے 
تھوک پر سفلی عمل کرکے اسے دغا بازی کی سزا دے سکتا ھےہ؟۔ 
چناں چہ مشرق افریقہ کے واجاگا جب کسی سے کوئی معاھدہ کرنا 
چاھتے ھوں تو بعض وث فریقین شراب یا دوؤّدھ کا ایک پیاله اآپتے 
درمیان رکھ کر بیٹھ جاتے ہیں اور اس مشروب پر منتر پڑھنے کے بعد 
اسے اپنے اپتے منهہ میں تھی کر ایت دوہ ےک مھ تی کون جج 
دیتے میں ۔ هتگامی صورتوں میں جب اس رسم کا وقت نەه هو تو 
فریقین ایک دوسرے کے منہ میں تھ و کنے پر اکتفا کرتۓ ہیں اور اس 
سے بھی ان کے عہد و پیان پر سہر تصدیق ثبت ہو جاتی سے ۔ 


۳۷٣ء۵‎ 


(.؛) غذاؤں کی تحر یم۔--کھاۓ کے معاملے میں وحثی 
کہ !وھام کی کثرت کوئی تعجب کی بات نہیں ۔ وہ بہت سے ایسے جانوروں 


اور پودوں سے پرہیز کرتا عے جو اگرچھ بجاۓۓے خود صحت بخش موے 
ہیں ء لیکن جن کے متعلق وہ کسی نہ کسی وجہ سے اس وعم میں متیلا 
ہوتا ے کھ ان کا کھانا اس کے لے نقصان یا ھلاکت کا باعث ہوا ۔ 
اِس قسم کے پرھیز کی ثثالیں اس قدر عام ہیں کە انھیں پیش کرنا 
تحصیل حاصل سے ۔ لیکن اگر توہمات ہے اس طرح معمولى آدمی پر ختلف 
قسم کی اغذیه حرام کر رکھی ہوں تو اس سلسلے میں جو پابندیاں 
بادشاعوں یا مذعبی رمناؤں جیسے مقدس اشخاص پر عاید هوق ہوں وہ 
کہیں زیادہ .اور سخت ہوں ‏ ّ ۔ ہم دیکھ اۓ یں که فلیعمن ڈیالس 
کہ الیے بہت نے٠‏ پودوں ۔ادر چانوروں کا رکھانا پلکہ ان کا نام تک لینا 
منوع تھا اور مصری بادشاہ نس اور بچپڑے .کے سوا کسی 
چانور کا کوشت نہیں کھا سکتے تھے ۔ کلاسیکق عہد میں بہت سی 
غیر مہذب قوموں کے بادشاہ گوشت قطعی نہیں کھاتے تھے ۔ ساحل 
لوآنگو کے گنکاؤں یا مقدس پیشواؤں کے لیے ختلف قسم کے جانوروں 
اور حچھلیوں کے کھاۓ کی مانعت عے ء جس کا نتیجہ یہ ہے کم ان ک 
لحمی غذا نہایت بحدود ہے ۔ عام طور پر وہ جڑی یوٹیوں ہر گزارا کرے 
هیں ء اگرچە انھیں تازہ خونِ پینے کی اجازت ہے ۔ لوآنگو کے ولی عہد پر 
لڑکپن عی سے لحم خنزیر حرام ھوتا ے ۔ ایام طفولیت ے اہسے دوسروں 
کی شرکتِ میں کولا کا پل بکھاۓ کی بانعت بعوق ہے ۔یالغ ھوبے 
پر اس کو مذھبی پیشوا یه تلقین کرتا ے کہ .اسے مرنی نہیں کھانی 
چاچیے بجز اس مرتحی کے جو خود اس بے ذیج کر کے پکائی ہو ۔ اس طرح 
ایں کی :عمر کے ساتھ میاتھ بمنوعاتِ کی تعداد پڑھتّی جات ے ۔ فرنانڈویو 
میں بادشاہ کو سیتد نشینی کے بعد کو کو :اور ھرن٦*اور‏ خار پشت کا 
گوشت کھاۓ کی یمانعت ہے ء جو۔عام لوگوں کی معمولی خوراک میں ۔ 
ماسائیوں کے سردار اعلول کی غذا دودھ ء شہد اور بکری کی بھی ہوئی 
کلیجی تک بحدود بے .اس لیے که وہ .آن چیزوں کے سوا کچھ اورکھا لے 
تو پیشپن گوئی اور طلسم گری کي قوت کھو بٹھتا ے ۔ 


اج ضس 


(00" آُرھوں اور الگوٹھیوں 1 آحریمتھمآ دیکھ 
چکے هیں کە روم میں فلیەن ڈیالس کو جن متعدد ٹیبوؤں کی پابندی ضروری 
تھی ء ان میں ایک گرہ دار لیاس اور دوسرے ثابت انگوٹھی پپنئے کی 
مانعت بھی تھی ۔ اسی طرح سسلانوں کو احرام میں گرہ دار لاس اور 
انگوٹھی پہنے کی اجازت نہیں ۔ ان امتناعوں کا مطاب غالبا وعی ے 
جو مٹاکورہ بالا یوون ا سے اور اتھی سے سا افو او ا کک 
میں کوئی اس مزاحم نہیں ۔ (کیا احرام میں بھی آپ کو سحر مشارک 
کا پہلو نظر آتا ہے یا احرام میں حوله چیزوں کی مائعت کا حعرک بھی 
کسی جانور ؛ انسان وغیرہ کی روح یا سحز کا خوف ے؟) سب سے پھلے 

نٹھوں کو لیجیے ۔ دنیا کے ختلف حصوں میں بہت نے لوگ ایسے ہیں ء 
جو خاص حالات میں یا نا زرک موقعوں پر ء خاص کر زچگی اور شادی 
میں اور مر ے وقت اپتے جسم پرکسی گرہ دار چی زکو سخت ناپسندیدق 
کی نظر ہے دیکھتے ہیں ۔ چناں چہ ٹرانسلویئیا کے سیکسنوں کہ ہاں 
جب کسی عورت پر درد زہ کے دورے پڑ رھ ھوں تو اس کے کپڑوں 
کی ساری نٹھیں کھول دی جاتی ہیں کیو ںکە آن لوکوں کے عقیدے 
کے بموجب ایسا کرے سے وضع حمل میں سہولت پیدا ہو سے اور اسی 
غرضن سے ان کے ۔ ہاں گھز کے:سازنے :تالے كھوك'“دۓ جا ۓ مین 
خواہ وہ دروازوں میں لگے ھوں. یا صندوقوں میں ۔ لیہستان والوں کا خیال 
ہے کہ زچہ خاۓ میں کسی عورت کے کپڑوں میں کوئی کرہ لی هو 
تو اس ہے وضع حمل میں رکاوٹ اور تکلیف پیدا هو ے ۔ شرق الہند 
میں اسی قسم کا وعم سارے ایام حمل میں زھتا ہے ۔بہان ‏ لوگوں کا 
غقیلہ اھ کل اگوہ کو حامله عورت گرہ لگاۓ ء یا بال گوندۓے یا کسی 
چیڑز کو کسے تو اس سے بچہ سکڑ جاۓ کا اور زچکی کے وقت خود وہ 
عورت جکڑی جائۓ گی بلکه ان میں سے بعض کے ہاں تو حامله اور اس کے 
شوھر دونوں کو اس معاملے میں٠‏ تاط رھنا پڑتا ہے ۔ چحری دائکوں 
کے ہاں جب تک بچە پیدا نە هو ء ماں باپ دونوں کسی چیڑ کو ڈوری 
سے باندھ نہیں سکتے یا کوئی: چی زکسں: نہیں میکٹے۔۔ شبالی سلیبتز ای ٹومیولوہ 
قوم میں جب کسی عورت کے چوتھا پا چھٹا سہینە لگتا ے تو ایک 


ے۳۳ 


رہم اذا ی جا رےء جس کے بعد اس ٴ کے شور کو کنی کر گرہین 
باقدعنے اور ٹانگ پر ٹانگ رکھ کر بیٹھنے يی اجازت نہیں ۔ 

ان تمام چیڑزوں کی پشت پر یه خیال معلوم ہوٹا ےہ کہ گرہ 
باندھنے سے ء به قول شرق الہند والوں کے ء عورت چکڑی جائۓے کی ۔ بە الفاظ 
دیگر اس کے وضع حمل میں روڑے اٹک جائیں کے یا وضع حمل ‏ کے 
بعد وه جلد صحت یاب نت ٭و سکے گی ۔ مثلی یا صوری سحر ک رو ہے 
اور کی کاٹ ایک ایسی مادی رکاوٹ ف" جس کے مشار کہ ائڑ ” سد 
گویا عورت کے جسم میں روڑا اٹک جاتا ے ۔ یھ اس کہ بات واقعیٗ 
ہی ےہ ء اس دستور ہے وانح عو جاتاے جس پر مشرق افریقةہ کے 
ہاس زچگی کے کسی پیچیدہ کیس میں کاربند هوۓ ھیں ۔ ج بکوئی عورت 
سخت درد زہ میں مبتلا هو اور مچە کسی طرح پیدا نة هوتا هو تو لوگ 
مدد کے لے جادوگر کو بلاۓ ہیں ۔ جادوگر عورت کو دیکھکر کہتا 
ھے ۔ ”یچ رحم میں بندھ گیا ہے ؛ اسی لیے وضع حمل نہیں ہوۓ پاتا -“' 
زچه کی رشتة دار عؤرتوںن کی منت ساجت پر وہ بچے کے بندھن کھولنے 
کا وعدہ کر لیتا ہے تاکہ اس غورت کی زچگی ہو جااۓ ۔ اس غرض سے 
وہ مذ کورہ بالا عورتوں کو جنگل میں بھیج کر کوئی مضبوط سی پیل 
منگواتا ه اور اس سے زچه کے ھاتھ پاؤں ہشت پر باندھ دیتاے ۔ 
پھر ایک چاقو لیے زچه کو آواز دیتا ےہ اور جب وہ اسے جواب 
دیتی ےہ تو یہ کہتے ہوئۓ چاقو سے بیل کو کاٹ ڈالتا ے ''میں آج 
کے دن تیرے اور تیرے بے کے بندعنوں کو کاٹتا هوں ۔ٴ> اس کے بعد 
وہ اس بیل کے چھوئۓ چھوۓ ٹکڑےۓ کرکے پاتی کے برتن میں ڈال دیتا 
سے اور اس پانی ہے عورت کو نہلاتا ہے ۔ یہاں اس بیل کو کاٹنا جس 
ہے عورت کے ہاتھ اور پاؤں باندے گۓے هوں ء مثلی یا صوری محر کی 
ایک آسان سی صورت ہے ۔ ساحر یه سمجھتا ےۓکە اس طریقے ہے عورت 
کے دست و پا کو آزاد کرتے کے ساتھ ساتھ وہ مان کے زحم میں بچے کے 
بندعن کاٹ رھا ےے؛ جن کی وجہ سے وضع حمل میں روڑا اٹک رھا هو۔ 
بھی انداز فکر بعض قوموںن کے اس دستوری پشت پر بھی ےہ ء جس کے 


مطابقی زچگی کے وقت گھر کے ام تالے او رکواڑ وغیرہکھلے رکھے جااۓے 


۸ے۸۴ 


یں ۔ ہم دیگھ چکے ہیں کہ ٹرانسلویٹیا کے جرمن اسی موقع پر گھر کے 
سارے ٹالے کھول دیا کرتے ھیں اور چی ؤووئگستان اور میلکن برنگ 
میں بھی هوتا تھے ۔ آرگل شائر کے شال مغری غلافے میں توھم پرست 
لوگ :زچی کے وقت گھر کا ایک ایک قفل کھول دیتے تھے ۔ یمببٔی کے 
قریب جزیرۂ سالسُلہ میں جب کوئی عورت درد زہ میں مبتلا ہو تو 
چاں_ لگا کر گھر کے :ھر دروازے اور الاری کا قفل"کھول'ٴ دیا جاتا 
سے ۔ سوماٹرا کے ما:ڈالنگوں کے ہاں اس موقع پر ممام پیٹیوں اور 
صغدوقوں کے ڈھکنے اٹھا دے جائتۓ ہیں اور پتیلیوں وغیرہ یىی چپنیاں 
عٹّا دی جاتی ہیں اور اگر اس کار روائی کا خاطر خواہ نیہ برآئد نو عو 
تو زچہ کے شوھر کو اپنی پریشانی میں گور کی کسی باہر نکلی ہوئی 
آڑی پر ضربیں لگانی پڑتی عیں ء تاکه وہ ڈھیلی هو جاۓ ؛ کیو ںکە ان 
لوگوں کا خیال ہے کہ ”'زچہ کی مشکل آسان کرۓ کے لیے عر چیز 
"کھلی :اور ڈھیلی'رکھنی چاعے ‏ چٹاہانگ میں اکر کمی عوں کے کل 
وضع نە ھوتا ہو تو دائی یہ ھدایت کرتی ےکم گھر کی تمام کھڑکیاں 
او رکواڑ بالکل کھولِ دے جائیں ء ہوتاوں کے کارک نکالِ دے جائیںء 
پیہوں کے ڈھکنے ھٹا دے جائیں ء تھانوں بے گایوں ء طویلوں سے گھوڑوں 
تازی خاے سے رکھوا لے کتوں ء بھیڑوں ء س‌غیوں ء؛ بطخوں وغیرہ وغیرہ 
کو کھول دیا جاۓ ۔ جانوروں بلکه ے جان چیزوں ک ہزادی کا یه 
اذن ام ان لوگوں کے نزدیک ایک ایسی تدبیر عے جو کبھی رائگاں_ 
نہیں جاتی اور جس. سے بچے کا پیدا هونا یقینی ہے ۔ جزیرۂ ساکھالین 
یا ساغالین میں جس وقت کسی عورت کو درد زہ ہوتا ےے تو اس کا 
شور ہر اس چیز کو کھول دیتا ے ء جو کھولی جا سکتی ہو۔ وہ 
اپنے پالوں کی شکنیں .مٹا ڈاہتا ےاور چوتے کے بندِ ڈھیلے کر دیتا ے ۔ 
پھر گرد و پیش ک جو بھی چیز بندمی ہرئی ہو اے جا کھولتا ے ۔ 
صحن کے اندر گذے من لی ہوی پاماڑی نال ڈالع ےہ اگ ذحت 
سے کوئی کشتی بندھی ہو تو اىے جا کھولتا ہے ۔ .انی بندوق میں 
کارتوس اور کان میں تیر بھی نہیں رھنے دیتا ۔ 


مزید برای 0 ھم دیکھ آۓ ہیں کہ تمبولوہ قوم کا,آدمي ‏ ابنی بیوی 


ےم 
کے ایام یل میں کل عرقف گڑ لے ہے 'اخٹراؤ کک رتا دا کہ فائت ہے 
ٹانگ رکھ کر بیٹھتے سے بھی ۔ یه دونون صورتیں ایک هی سلسله فکر 
کا تِیتتّة ہیں ۔ آپ خواہ گرہ لگاۓ میں تاگےہ کو الجھا دیں یا آرام سے 
بیٹھنے کے لیے فقظ ٹانگ پر ٹانگ رکھ لیں ء دونوں صورتوك میں آپ 
امت ے فی تطسل :ین“ رکازٹ بیدا کریں' کے 'آزر آیا کا 
فغل ہے آس پائی جو کچھ ہو رخا ہو اس میں رختہ پڑ سکتا ھہ ۔ ای 
اعم خقیقت سے رفامی بخوی واقں تھے ۔ پلینی بڑی سنجیدگی سے کہتا ۓے 
که تی عافلة٭ عورت یا زیر علاج ران ےی اور اکاوارزوی مث 
انگلیاں ڈالے پیٹھے رتغنا اس پر خاڈو کرتا ےہ > اور ٹ٭اڑےے عواۓ ھاتھوں 
سے اپتی ٹانگ یا ٹانگوں کا سہلانا یا ٹانگ پر ٹانگ رکھتا اور بھی برا 
ے ۔ رؤمیون کے نژدیک بیٹھنے کے یه ڈمەنگ هر قسم کے کام :میں سد راہ 
تھے ء نیڑ کتی جتگی کونسل'یا ال کی جلس میں اور عبادت و قربای 
کے توقغوں ہ رکسی کو ٹانگ پر ٹانگ رکھ کر بیٹھنے نہیں دیا جاتا تھا ۔ 
اس انداز نشڈست بے جن عغؤل ناک نتاج کے برآمىد ھوے کن اندیشه تھا 
ان ک سب ہے ممایاں مٹال آلکمیٹا کے وضع حمل کی ہے ء جسے ہ رکولیز 
کو جننے میں لات ڈن اور سات,زات درد میں تڑپنا پڑا تھا ء ,کیؤں که 
لوسی نا دیوی (دائنا یا جونو کا ایک نام ء خاص طور پر زچگ ک دیوی 
کی حیثیت ےے) اس کور کے آکے ھاتھ مس ھاتھ دہے اوزٹانگ پر ٹانگ 
ءُ 

رکھے بیٹھی ھوئی تھی ۔ جب تک جل دے کر اس دیوی کا انداز نشست 
نہیں بدلوایا گیا الکمینا کا حمل وضع نھ ہو سکا ۔ بلغاری اس وھم میں مبتلا 
هیں که اگر حاتله غعوؤرت ٹانگ پر ٹانگ رکھ کر بیٹھنے کی عادی ہو 
تو اے زچگی میں سخت تکلیف وگ ۔ بویریا کہ بعض حضوف میں جب 
لرگزان ری گنک گا اه منقطع ھو جاتا ےہ اور خاموشی چھا جایق ے 
تک کل جا دا گھی,+کھ :: کسی که' کھی ے ضرور آپیں تادت پر ادگ 
رکھی ھوگی۔-٢‏ 

گانٹھوں کے جس سخری اثر سے انسان کے غاموٴں میں زوڑے اٹکتے 
یں وہ پیدائشی کی طرح ثتاڈی میں بھی ظاعر ھوتا ہے ۔ ازمنڈ وسطول 
میں اور اٹھارویں صدی تک ال یورپ کا یه عام خیال تھا که دولها دلون 


پر 

گی خلوت صحیحه میں کوئی ایسا شخص رکاوٹ پیدا کت سکتا ےہ ء جس 
کت ایی کو کر ذوران ہی کو ٹا یک کا وہ ا 
لگا کے اسے پھینک دیا هو ۔ اس سلسلےہیں تالے یا ڈوری کا پانی میں پھیٹکنا 
ضروری تھا اور جب تک اہے تلاش کر کے کھول نه دیا جاتا دولھا دلون 
صحیح ملاپ مکن نە تھا ۔ لہذا نه صرف اس قسم کا کوی ےا 0 کنا 
بلکة کسی )ای ' ین کو آچڑا کر ال ھاائ ےی ۱۳۰۰۰۰۷۰ ۰ی 
کیا چا سکتا هو ء ایک سنگین جرم تھا ۔ ہہ رےء میں بودوژ کی پارلمان 
ے ایک آدمی ک وکسی خاندان میں گرہ بند ڈور کے ذریعے زنجش بھیلاداۓ 
کی پاداش میں زندہ جلدۓ کی سزا دے دی تھی اور ۵ے ۱ء میں دو 
آدمیوں کو اسپالڈنگ آف اشین ٹلی ی شادی میں کھنڈت ڈالنے ی غرض 
سے کسی عورت کا تیاں کر دو انڈا چر ان کر الیل مار وت 205 ۰۰ت 
گئی تھی ۔ معلوم ہوتا ےے کہ اس قسم کے جادو ٹونوں پر اعتقادِ 
پرٹ شاثر کے کہستانی علاقے میں اٹھارویں صدی کے اواخر تک موجود 
تھا کیوں‌ کە :اس وق تک یل اور دریاۓ ۓ کے درسان لوک 
ریٹ, ہے دل کی کایسائی علاقے میں یه دستور جاری تھا که نادی کی 
رسم ادا هوۓ سے پہلے دولھا دلھن کے لباس کی هر گرہ کھول دی جاتی 
تھی ۔ یہی وھم اور دستور آج بھی شام میں ملتا ہے ۔ جو لوک شامی 
دولھا کو اباس عروسی پہناے ہیں وہ اس بات کی بڑی احتیاط رکھتے عیں 
کہ اس کے جوڑے میں کوئی بٹن ء بند اور گرہ نہ لی رے ۔ ان .کا 
عقیدہ ہے کہ اگر دولھا کے لباس مین کوئی بن یا کرہ لگی رہ گئی تو اس 
کے دشمنتوں کو سحر کے ذریعے اہے اپنے حقوق عروسی سے روم کرۓ 
کی طاقت حاصل ھہو جاۓ گی ۔ اس قسم کے جادو ٹونوں کا خوف آج 
بھی "مام شا ی افریقه میں پھیلا ھوا ے ۔کسی دولھای قوت سر‌دمی سلب 
کرنۓ کے لیے بس اتنا کا ے کہ چادوگر کسی ایسے رومال میں گرہ 
لگا دے جو وہ دولھا کے گوۓ کے لیے روانہ ہوتۓے وقت گھوڑے پر 
سوار ہوے ہے قبل چپکے سے اس کے جسم پر رکھ لایا هو ۔ جب تک 
اس روسال میں گرہ لکگی رے دولها خلوت صحیحه کے قابل 


نہیں رھتا ۔ 


"۳۴۸۷ 


ٹیز گانٹھوں کے ذریعے امراض و عوارض اور ھر قسم کے مصائٴب 
پیدا کیے جا سکتے ہین ۔ چناں چه بعض وقت مغرں اقریقہ کی ہاس قوم 
کا جادوگر اپنے دشمن پر لعنت بھیج کر .یة: کہتے“ اہو ئے گھاس کے , تنکے 
یت لک دیٹا نے : ''مین نے اس گرہ میں فلاں فلاں شخص کو یاندھ 
ڈالا ےە اس پر ہر قسم کی آفت نازل هو ۔ جب وہ کھیت جاۓ تو 
اسے سانپ ڈس لے ء شکار کے لیے نکلے تو گھات میں لگا ھوا درندہ اس 
پر حمله کر دے ء دریا میں گرے تو موج اسے بہہا لے جاۓ ء بارش 
هو تو اس پر بجی گرے اور اس کی راتیں مصیبت کی راتیں هوق:!: 
خیال ہے کہ ساحر اس طرح دشعن کو کرہ میں باندھ لیتا ےہ ۔ 
قرآن پاک میں ایسے لوگوں کہ شر کی طرف ! شارہ ملتا ے ”جو کوھوں 
پر پڑھ کر پھوٹکا کرۓ هیں؟' ['و من شال پت العقد+ یه ۔یوزۂ الفلق 
کی ایک آیت حے جس کا ترجمہ یه رفا می کرو لن عم اتا ون وا 
صبح ک) اگرھوں پر پڑھکز پھونکتے والیوں کے شر ہے:۔'ٴروایاتِ کے 
وجب لہید بن الاعصم نامی ایک ہودی نے جب ابی بیٹیوں سے 
ناب رسالت مآب پر جادو کرایا تو گیارہ آیتوں کی دو سورقیں !الفلق؛ 
اور ”الناس؛ نازل هوئیں ۔ یه جادو شانه کے دندانوں اور بالوں میں گیارہ 
کرہیں لگا کر کیا گیا تھا ء جس سے حضور کا مزاج سال بھر تک۔ ناساز 
رهھا ۔ جب یه سورتیں نازل ھوئیں تو آپ ۓ انھیں پڑھنا شروع کیا 
اور هر آیت پر ایک گرہ کھلتی چلی گئی ۔ آخری کرہ کے کھلتے ھی 
جادو کا اثر زائل هو گیا اور آپ کو افاقه هو گیا ۔ لیکن ان روایتوں 
کی تائید میں کوئی سعتبر شہادت موجود نہیں اور یه عض من گھڑت 
کہانیاں معلوم ہوتی ہیں ۔ مذ کورہ بالا سورہ میں در اصل ہر قسم کے 
شر یا خوف باطل اور نفسیاتی خطروں سے خدا کی پناہ مانگنے کی هدایت 
کی گئی ہے ۔ اش:آیة کر‌مە میں .جن خطروں کی طرف اشارہ ے ان میں 
وہ وھم یا تی( ل ہے ۔کرشے شامل بن ء جن ک ففاقعیث کو نت مصنف 
تا کر چکا عے اور جن کے اثر سے اسی کے الفاظ میں ۶آدمی کے 

طرح یقینی ہے جس طرح ھائیڈرؤ سائتنک ایسڈ ى ایک ا ہد 
س0 رلْنق] ایک عزب:مفشر نۓ اس آیت یىی تقمیں یق بے ٦ای‏ 


"۴۸۰۳ 


میں ان عورتوں کی طرف اشارہ کیا گیا ے جو ڈوریوں :پر گرعیں:لگا کر 
جادو کیا کرتی ہیں اور پھر ان گنڈوں پر:دم کڑ کے تھوک ذیتی یں 
یغاب ای لے که کوعت/ ما فاقر تع ےک کے و کت 
کے بھی ہیں اور کسی چیز کو تھ وکنے کے بھی ۔ لیکن یہ سب مفسر 
کی شاعری معلوم ھوی ے) ۔ نیز وہ بیان کرتا ے کھ ایک دفعه کسی 
شریر یہودی نے ایک ڈوری پر نو کرھیں :لگا کر خود:جناب رسالت ماب 
پر سفلی عمل کیا اور پھر اے ایک کنڑئین میں چھپا دیا۔ اس کے 
اثر سے آپ کا مزاج مبارک ناساز هو گیا ۔ اگر جبریل آپ پر یه منکثف 
نہ کر دیتے کە وہ گنڈا کہاں چھپایا گیا ے تو نہ جاۓ کیا هو جاتا ۔ 
آپ کے معتمد خاص حضرت علىی اس سفلىی چیز کو کنوئیں سے ثکال 
لاۓ ۔ آپ کے اس پر کچھ آیتیں پڑھ کر پھونکنا شروع کیں جو خاص 
اسی غرض سے نازل ہوئی تھیں ء جس کے اثر سے ہر آیت پر ایک ایک 
گر ہکھلتی چلی کئی اوز آپ ک وکچھ اقاقه سا حعسوسض وا 

عام خیال کے بموجب جہاں گر موں کے اثر سے آدمی ھلات ھو 
جاتا ے ء وعاں اچھا بھی ھو جاتا ے ۔ یف بات اس عقیدے۔ ہے مستئتبط 
ہوتی ىے. جس کی .رو نے ایسی گرھوں کو کھول:دینے عے جو یماری 
کا موجب هوں ء سیض کو افاقہ <و جاتا ے ۔ لیکن مضر گرھوں کی 
اس سلبی خوبی سے قطع نظر؛ کچھ منفعت بخش کرھیں ایسی بھی میں 
جو صحت و شفا کی ایجابی خوبی کی حامل سمجھی جاتیق ہیں ۔ پلینی کا 
بیان کہ بعض لوگ چڈے کے اسراض کا :علاج اس طر ح کیا کرۓ تھے 
کە ایک ڈوری لے کر اس پر نو گرھیں لگاۓ اور پھر آنے مزیض کے 
چڈے میں یاندھ دیتے ء لیکن اس علاج میں کامیابی کے لیے یه ضروری 
تھا کہ ہر کرہ کسی بیوہ کا نام ل ےکر لکائی جاۓ ۔ اوڈونووتن ۓے 
(آنیسویں صدی کا ایک آئرش ماھر آآار قلرمه) ترکانوں کے ایک 
طریق علاج کی کیفیت بیان کی سے ۔ ان کے عاں ساحر کچھ اونٹ کے 
بال: لے کی۔کوی ۔خنتن:ڑ بڑاتا عو(نایک نول انت ود انعا ع2 ور 
اس قانت کو کسٹے سے پہلے اس پر ساتِ کرنھیں لگاتا۔ سے .]وو عو گوه 
پر دم کرتا جاتا ے۔ اس گرہ دار انت کو سیض کنگن کی طرح 


“۴,۳ 


اپنے ھاتھ میں پن لیتا ہے ۔ هر روز اس کی ایک گرہ کھول کر ای پر 
پھونکا جاتا ے اور جب ساتویں گرہ کھل جاتی ہے تو اس انت کی 
گولی سیٰ, بنا کر اسے دریا میں پھینکٹ دیا جاتا ۓ ء جس کے ساتھ (جیسا 
کھ ان:کا خیال ھے) میض کا بخار چلا جاتا ھے ۔ 


نیز گرھوں کے ذریعے ساحرہ کسی کو اپنے عشق میں مبتلا کرے 
اسے اپنا بندۂ ے دام بنا سکتی ہے ۔ چتاں چه ورجل کے ہان عحبت کی 
ماری 'دوشیزہ تین ختلف ٴرنگوں کی ڈوریوں پر تین تین گرھیں لگا کر 
ڈافٹیس کو اپتے سحر کے زور ہے شہر ہے کھیٹچ لاۓ ی کوشش کریق 
ھے ۔ اسی طرح کوئی عرب دوشیزہ جو کسی کو اپنا دل دے بیٹھی 
ہو ء.اپنے حبوب کے. چابک میں کرہیں لکا کر اس کے دل پر قبضهہ 
کرنے اور اہے اپنا بناۓ کی کوشش کرق تھی ء لیکن اس کی وقیب 
رشک .میں کزھوں کو: سلجھا.. دیتی۔. اسی اصول کي رو۔ سے گنڈے کے 
ذریعے مفرور کو روکا جا سکتا ہے ۔ سوازستان (جنوی افریقه) میں 
آپ کو راستوں کے کنارے اکثر کھاس میں گرهیں لکی نظز آئین گی ۔ 
اس: میں هر کر ,کسی : گھریلؤ المیۓٴ کی, داستان _سناق ہے ۔ مثل کسی 
شخص کی بیوی بھاگ. کی ہو اور وہ اور اس کے لوگ اس کا پیچھا 
کرے ھوۓ اس طرح واستے کو بند کر گئے ہوں تاکه مفرور دطفعتاً 
گھوم کر آنھیں جل نھ دے جاۓ ۔ روس میں جال کو اس کی کانٹھوں 
کی وجھ ے ھمیشه جادوگروں ہے بچاؤ کا ایک مؤثر ذریعه سجھا جاتا 
رھا سے ۔ اسی لے بعض مقامات پر جب کسی دلون کو شادی کا جوڑا 
پہنایا جا رھا هو تو اس ہر چھلی پکڑۓ کا جال پھیلا دیا جاتا ے تاکھ 
اسے کوئی گزند نە پہنچنے پاۓ ۔ کچھ اسی مقصد سے دولھا اور دولھا 
دالوا وق اکٹ سان کا پر غر پا کی ان کم وشام کی دی جاق 
هیں ء کیوں کە ساحر کے لیے یہ ضروری ہے کہ آن پر کوئی مضر عمل 
شروع کرۓے سے پہلے جال کی ام کر عیں کھول دے یا پیٹیاں اتار دے ء 
لیکن عام طور پر روسی حرز ایک گنڈے پر مشتمل ہوتا ھے ۔ خیال 
ہی کے ریخ اوِنِ یی ایک لچھی کسی کی ٹانگوں اور بازوؤں سے لپیٹ 
دی, جاۓ تو وہ جاڑے بخار سے بچا رهتا ہے اور کسی بے ک کردن ے 


۶ ۷ 


مسدموائرناتاں لع کرت وا کر وہ کا 6تت 
ٹویر (روس) میں ایک خاص تھیلی اس کائۓ کے کلے میں باندےَ دی جاق 
مے جو کلے کے آكے آکے چلتی ہے تاکه بھیڑیوں کو دور رکھا جاۓ ۔ 
اش؟ کے اثر سے درندرے کو ک2ا کر کیا نزک نھگ کات سد ا 
اصول کی بناء پر موسم بہار میں گھوڑوں کے کلے کو کھیت پر لے جاۓ 
سے پہلے اس کے ایک قفل تین لپیٹیں دے کر باندھ دیا جاتا ہے جسے 
سائیس راستے میں کھولتا بند کرتا رهتا عے اور اس کے ساتھ ساتھ یە 
کہتا جاتا ےہ : ”یں اس فولادی قفل سے بھورے بھیڑیون کے منھ 
تق کر تا؟ عون تنازکة وہ سیرے گلے کو پھاڑ نه کھائیں ۔)؛ 


گرهیں اور تالے جادوگروں کے علاوہ خود موت سے بھی بچتے کا 
وسیله سمجھے جاۓے ہیں ۔ ہےنء میں سینٹ انڈریوز کے مقام پر ایک 
غورث جادوگری کے الزام میں ماخوذ ہو کر زندہ جلاۓ کے لیے لائی 
کئی 2 مل کے لیاش مین بے کالر یسا ایک یسا کپڑا: ب رآنداهو امن 
میں گرہ دار ڈوریاں لگی تھیں ۔ یه کپڑا اس ہے زبردستی لےٴ لیا گیا ٤‏ 
وہ اسے چھوڑتی نە تھی ؛ کیوں کە غالباً وہ یه سمجھتی تھی کە جب 
تک وہ اس کے جسم پر رھ گا آگ کا اس پر کچھ اثر نہ ہوکا ۔ جنب 
ا سکپڑے کو اس سے چھین لیا گیا تو اس تنۓ کہا '”اب جھے.اپنے: بچنے کی 
کتتوزى-امئید چا 4 ×انکلستان ےگ سے موق لی الو گؤں کا 'عاق 
نے کە جب تک کسی گھر کے تالے بند:ھوں یا دروازوں:وغیرہ کی 
چٹنختیاں لگی ھوں اس میں کسی کا دم یں نکل سکتا ۔ اس لیے وهاں 
یہ دستور عام ھے کہ جب مریض کا آخری وقت آ جائۓ تو "مام تالے 
اور چٹخنیاں کھّل دی جاتیق ھیںء .ا کە وہ نزع ی تکلیف ہے جلد نجات 
پا جاۓ ۔ شثا )رع کا ایک واقعہ ےہ کہ ٹائٹن مس ایک لڑگے پر 
سرخ بخاز کا ایسا شدیک حملهہ ھوا کہ اس کی موت ناگزیر نظر آنۓے لگی ۔ 
”عورتوں کی ایک جوڑی بیٹھ گئی اور بچے کو نزع کی اذیت سے بچاۓ 
کے لی وک ارہ دروازے ء الریاں ء صندوق ء گنجیے کھول ڈالے 
گئے او ان کی چابیاں نال لی گئیں'۔ اس'جان بہ لی بچھۓ کو گھر کے 
ایک شہتیر کے نیچے لٹا دیا گیا کہ اس طرح اس کے سفر آخرت میں 


۵ہ ۴ 
کسی چیڑز کے سد راہ. ہھوۓ کا امکان باق نهة کر عجیب بات 
یه ہوئی کە:چه ان "ام سہولتوں ہے فائدہ اٹھاۓ اور ص۔کر اپتے 
حسن اخلاق کا ثبوت دینے پر آمادہ تە ھوا ۔ اس ۓ اتنی جلدی انی روح 
سے جدا هوۓ کی بجاۓ زندہ رھدا پسند کیا ۔ 





اس ڈمتوز ي بنیاد بھی٠‏ جس کے مطابق ‏ بعض مذھبی یا 'سحریٰ 
رسمولں کے دوران' میں بال کھلے اور پاؤں ننگے رکھنے 'ضروری ہیں ٠‏ 
غالبا یہی خوف ہے کہ کہیں کزہ یا کسی قسم سے انقباض ئ٥‏ خواہ 
وہ سر میں هو یا پاؤں میں ء کسی زیر تکمیل کام می رکاوٹ ‏ نہ واقع 
ہو ٴ جاۓ " روحانی یا جسانی عمل میں زکاوٹ پَیٰذا کرننے کی تچھ'ایسی 
قرت وگ انگوٹھیوں سے بھی“ سوب کارتے میں ۔ چثاق چھ 





ھ 
.3 
جزیرۂ کار پیتھیسں والے میت کے کقن میں بٹن نہیں لگاتے اورٴاس کی 


انکوقھیات بڑی ااتیاط ۓ اتا رلی خی * و دان ضا کنہنا جے سک روخ 
ایک انگلی میں بھی اثیق_ رہ سکتی ےہ اور سکون نہیں پا سکتی:۔؛؛ 
اس۔ صورت میں ظاحر ے کہ روح کے حتعلق یه ال تو قطعاً نہیں کھ 
وہ مرتے وقت ناخنوں سس آنکاتّی ہے ء لیکن فَة تصور ضرور موجوذ آغے 
'آله انکوٹھی کے دباؤ ہے غیر فاتی روح مقید ہو جاق سے اور ابی 
کوششتوں کے یاوجود ۔کالبد ای ہے نکلنے نہیں پاتی ۔ ختصرٴ یہ کھ 
ری ىی : فائنف انکوتھی ‏ ی: اث ایت روحاق بیڑی کو سی کھو می 
خیال ایک یونانی مقولے کی پشت پر معلوم ھوتا ےہ ؛ جو حکم 
پائی تھاگورس ہے منسوب کیا جاتا ے اور جس میں انگوٹھی پہٹنے کی 
ممانعت ہے ۔ آرکیڈیا میں لائی کوشورا کے مقام پر خاتون(عَالبَاً ڈيَیوئتا 
دیوی سے سراد ہے ء جسے لائی کوشورا میں لوگ ڈمیٹر اور پوسائی دان 
کی نشی کی حیثیت سے پوجتے تھے) ‏ کے ٴمعبد میں کوئی مد یا عورت 
انگوٹھی ٍ ۓے داخل نہیں ہو سکتی تھی ۔ وہ لوگ جو فاؤنس (جنگلی 
دیوتا یا تے) کی نداۓ غیب ہے مشورہ و کے ان کا عفیف و پاک باز 
ھونا ضروری تھا ء نیز وہ گوشٹ نہیں کھا سکتے تھے. اور نە انگوٹھی 
پہن سکتے تھے ۔ 


دوسری طرف جس انقباض کے سبب روح کے نکلے میں رکاوٹ 





"(۶۴۸۸ 


پیدا ہوتی ہے ؛ ھی ازواج بد کے داخل هوۓ میں بھی سد راہ هو سکتا 
ے ۔ اسی لیے انگوٹھیاں جادوگرنیوں اور بد روحوں سے تحفوظ رہنے کے 
لیے تعویذوں کے طور پر پہنی جاتی ہیں ۔ ٹی رل میں .کہا جاتا ہے کھ 
عورت کو زچػگی کے وقت اہنی انگوٹھی کبھوی نہیں اتازی چاہیے ۔ 
لیہستان والوں کے ہاں جب کوئی شخص میت کو تابوت میں رکھنے 
لگتا ے تو متوف کا شوھرء بیوی یا بچے اسے ایک پیتل کی انگوٹھی 
دیتے ہیں اور جب تک میت کی بخبر و خوبی تدفین نہیں هو جاق اس 
شخص کو یە انگوٹھی اپنے داهنے بازو پر باند ھکر رکھنی پڑق ہے ۔ اس 
انکوی کک بارے نین لو ڈو کا عقید ےہ کروی ایک راہ 
ے جس ک وجھ ہے میت دفن کرت وائ کو متوق کی روح ک طرف 
سۓے کوئم کزند نهیں پہنچنے پاتا ۔ انگوٹھیوں کی طلسمی قوت ہے آدمی 
کی روح کے جسم میں رکے رعنے یا اس کے جسم کے پریت ہے محفوظ 
رہنے پر اعتقاد کہاں تک انگوٹھیاں پہننے کے رواج ہر اثر انداز 
ھوا ہے : بلک يہ رواج کس حد تک اس کا نتیجہ ے ؟ ایک ایسا 
سوال ےے جو غور کرنۓ کے قابل ہے ء لیکن یہاں عمیں صرف یه دیکھنا 
عے که اس اعتقاد سے فلیەن ڈیالس کے انگوٹھی پہننے پر جو امتناع 
عاید تھا اس پر کیا روشنی بڑتی ہے ۔ چناں چە اس پر اس دوسرے 
ضابطے کے ساتھ:غور, کیا جاۓ ء جیں کی رو سے فلیمن ڈیالش پر گرہ دا 
لباس کا پہنٹٹا حرام تھا تو ظاہر ہوکا کہ اس امتناع ک پشت پر یە 
اندیشه کار فرما تھا کە گرھوں اور انگوٹھیوں جیسی چیزوں کے مادی 
اور روحانی دباؤ ہے اس پیشوا کی طاقت ور روح جکڑ کر وہ جاۓ گی 
اور اس کی آمد و شد جاری نە رہ سکے گی ۔ 


بائیسواں باب 
الفاظ کی تحریم 


() شخصی ناەون کی یں میں 2ے وحقی :3ے 
ذھن میں لفظوں اور چیزوں کا فرق سہہم سا ہوتا ےہ ء اس لیے وه 
بالعموم یه سمجھتا ۓ کە کسی شخص یا چیڑ اور اس کے نام کا تعلق 
ے بنیاد یا خیا لی نہیں بلکە وہ دونوں ایک ایسے ٹھوس اور حقیقی رشتے 
میں مٹسملک ہیں کہ کسی شخص پر اس کے نام کی وساطت ہے جادو 
کرنا اتنا ھی آسان ےہ جتناکہھ اس کے بالوں ء ناختوں یا کسی اور 
جزو بدن کی وساطت سے ۔ بلکە سچ تو یه ے کە غیر مہذب انان کی 
دائست میں .آدمی کا نام :اس کا ایک جزو خیات ہے اوز:اسی لحاظ سے 
وہ اس کے بارے میں بڑا محتاط رھہتا ے ۔ چتاں چھ شال ی ایک کے 
اصلی باشندے کے ''نزدیک اس کا نام عض ایک لیبل نہیں ےہ > بلک 
وہ آسی طرح اس کا ایک جزو بدن ےہ ء جس طرح اس کی آنکھیں یا 
دانت ۔ اِس کا عقیدہ ہے کہ اس کے نام کے سخاص|نہ استعمال سے اس کو 
آزار پہنچنا ویسا ھی یقینی ے چیساکە اس کے جسم کے کسی حصے پر 
ضرب لگاے سے ۔ یه عقیدہ بجحراوقیانوس سے لے کر جرالکاعل تک ختلف 
قبیلوں میں پایا جاتا تھا جس کی وجه سے ناموں کے پوشیدہ ۔رکھتے 
سے متعنق کی عجیب و غریب ضوابط وجود میں آ گۓے ہیں ۔)؟ بعقی 
اسکیمو بڑھاے کو پہنچ کر اپتے نام بدل ڈالتے ہیں ۔ آنھیں یه آمید 
وی ہے کھ ان نئے ناموں کک برکت ہے انھیں نی زندق مل جاۓ گ ۔ 


ے۳۷۳۸ 


۸ہٰ۸"٘۷ 


سلیبیز کی تولامپو قوم کے عقیدے کے بموجب اگر آپ کسی کا نام 
و سیت اس کی روح: کو لے جا سکتے نہیں ۔ بہت سے 
وحشی آج بھی اپنے ناموں کو اپنا جزو اوج ھیں اور اس لے 
اصلی نام پوشیدہ رکھنے میں بڑے جتن کرے ہیں ۔ آنھیں یه اندیثه 
ھوتا ے کە کہیں ان ناموں:ک بدولت شرپسند اشخاص کے ھاتھ ایک 
حربہ نه آ جاۓ اور وہ انھیں گزند نہ پہنچا دیں ۔ 


ان میں پہلے ان وحشیوں کو لیجے جو اسب سے زیادہ پستی کی 
حالت میں ہیں ۔ چناں چه بیان کیا جاتا ے کہ آسٹریلیا کے اصلی 
باشندوں کے ہاں شخصی نامون کے معاملے میں جو راز داری برقی جاتیق 
ہے ”اس کی بناء بڑی حد تک یہ عقیدہ ےہ کد جو دشمن آپ کے نام سے 
واقف! هو اۓ امن کے۔:ھاتھ ایک ایسیٰ چیز آ لاق ۓفےٴ که:جسنں: ہو 
غاد کڑکے وہ آپ:اکو نقصان پہنچا سکتا ہے ۔؟؟ ایک اور مصیف 
رقم طراز ےہ : ؛'آسٹریلوی وحشی اپنا اصلی نام بتاۓ سے گری زکرتا ہے ء 
اس کی اس ھچکچااھٹ کا سب یقیتاً یه اندیشہ ے کم سے اپنے ناغ ہک 
ذریعے جادوگر مس سای یہ اس یھ ہی سی 
قبیلوں میں ھر رد ء عورت اور بچے امس نام کے علاوہ ایک 
پوشیدہ یا مقدس نام بھی ھوتا ہے جو اس کی پیدائش پر بزرگوں یىی طرف 
تھے لیک 'عطا هوتا ے اور جس کی برادری یا جاعت کے صرف انھی افراد 
کو خبر ہوتی ےہ جو بالغ قرار دے جا چکے ہوں ۔ یہ خفيه نام خاص 
موقعوں کے سوا کبھی زبان پر :نہیں لایا جاتا -,اس کا کسی 
غیر برادری کے سر‌دوں اور عورۃ توں کو سناڈ یعا قہیلے کے دستور یی سخت 
خلاف ورزی اور بعمنزله ایک گا کتشںمْصصى م ےجا مومر نر کے 
نام نہایت و مع آواز میں زبان ہے نکالا جاتا ے اور پہلے اس بات کی عر 
مکن احتیاط کر ی جاتیق ے کە اس کی بھنک بھی کسی غیر برادری کے 
فرد کے کانوں میں نہ پڑۓ پانۓ ۔ ”اس علاقے کا باشندہ یه سمجھتا 
ہے .کھ٭ کسی غیر شخص کو اس کا خفیه نام ععلوم هو جاۓ تقو 
مؤخرالذکر کو اۓے سحر کے ذریعے نقصان : پہنچا ۓ کی خاص قدرّت 
حاصل ہو جای ے۔ 


ٔ ۸۹ 


معلوم ھوتا ےہ کھ سحر ھی کے خوف کی بناء پر ۔اسی قشم کا ایک 
دستور قدچ مصریوںن کے ہاں بھی جاری تھا ء جن کی اغلل تہذیب میں 
بہت سے ہے جوڑ پیوند انتہائی وحشت و پستی ئ غازی کرت تھے ۔ 
ھر عصری کے دو نام رکھے جاے تھے ء جن میں علیٰ الترتیب :ایک 
اس کا سچا نام کہلاتا تھا اور ایک اچھا یا کارآمد نام ء یا ایک بڑا نام 
اور ای:چھوٹا :نام ۔ کارآمد یا چھوٹا نام سب کو بتا دیا جاتا تھا اور 
سچا یا ڑا نام غالباً ‏ بڑی ۔احتیاط نے سخفی رکھا جاتا تھا ۔اسی طزح 
کسی برھمن بجۓے کو دو نام ملا کرے میں ۔ ایک عرف عام اور دوسرا 
خفی نام جس کا مان ۔نجاپ کے نوا کسی کو: علم نہیں ہونااچاعنے ۔ 
اس ذستؤر سے متعلقۃ شخص کو سجر ا ہے عحفوظ ءرکھناء متصوؤد, ےہ ء 
کیوں کە کسی افیول: کا اثر اسی صورت مین ہو سکتا بے کھ امن میں 
میجں زدہ(شخص. کا اضلی :نام شامل!:جی د اسی:طرج نیاض,والوق اکا عقیدہ 
ہے کہ شیاظین کسی شخص کا فام .مین .پائیں .تو اہے نقصان پہنچا 
بے خی رپ لی الد انکر فاب لٹ دی:خراز ووانیتیر نام کیے ھی 
لیے جاے جنھیں:تد روحوں کي طرف سے خاص خطرہ :عو ۔ اوو کچھ اس 
سیب سے لوگ کسی سنسان جنٹگل ہ ۔دریا .یا آبلتے هوۓ چشموں کے 
کتاروں : جیسے اسب ودء مقاات بں ایک ڈوہر ڑے کو نام لے کر آواز 


نہیں د یتے ۔ 


چلوۓ (جنوی ۔امريكکه کے مغریيی ساحل پر ایک جزیرہ چو 
ریاست چلی میں شامل ے) کے قدج باشندے اپنے نام پوشیدہ رکھتے ھیں 
اور انھیں یه بات پسند نہیں کە ان کے نام اونھی آواز میں لیے جائیں ۔ 
ان کا کہنا ے که براعظم ییبا۔ آس پاس کے جزیروں میں بھتنے 
یا پریاں وعتی ہیں جو اگر لوگوں کے نام سن پائی تو ای 
نقصان پہنچا دی ہیں ۔ جب :تک ان شریر روحوں کو ان کے نام_ نہیں 
معلوم هوۓ وہ ان کاکچھ نہیں بگاڑ سکتیں۔ آر وکیٹیائی (یه بھی چلی ھی 
کہ ایک علاقے کے قدی باشندے :ہیں) اس خوف سے کسی اجنبی ‏ کو 
اپنے نام نہیں بتاے کہ ان کے جاننے سے اس کو ان لوگوں پر ایک 
قسم ک خارق عادت قوؤت حاضل ہو جا ۓگ ۔ اگر کوئی اجنبی ء جو 


۰ھ 


أن کے تومات سے واقف نہ هو ء ان میں سے کسی کا نام پوچھے ٹو وہ 
جواب دے گا ”'میرا کوئی نام نہیں ٴ٤‏ جب کسی اوجبوے ہے اس کا 
نام پوچھا جاۓ تو وہ پاس کھڑے ہوۓ کسی آدمی کی طرف دیکھے کا 
اور اس سۓ کے کا کھ: تم اس کا جواب دے: دو یں” اس انا کا جب 
یه ےہ که نو عمری ہی سے ان کے دل میں یه وعم جاگزین هو جاتا 
جم کت آگڑ فرت اتی نام زنات وو الاتفرب ود کی جوا کت 
رک جااۓ گی اور وہ ٹھگنے رہ جائیں کے ۔ اپنے نام بتاۓ میں ان کے 
اس تذبذب کی وجھ سے ت سے اچنہیوں ۓے یه سمجھ لیا کہ یا تو ان 
کے نام.ھوتے هی نہیں یا وہ انھیں بھول گے میں _)؛ 

مغلوم ھوتا ے که اس آخری صورت میں اجنبیوں پر نام ظاعز 
کرۓ میں کوئی اندیشہ مانع نہیں ۔ نقصان کا خطرہ صرف اس صورت 
میں رھہتا ہے کہ کوئی شخص اپنا نام خود بتاۓ ۔ اس کا کیا سہب 
ہے ؟ خاص طور پر یە کیوں خیال کیا جاتا سے کە کوئی شخص اپنا نام 
زبان پر ۔لاتا رےے تو اس کی نشو و نما رک جاتی ے ؟ ہارا قیاس ے 
کهہ ان وحشیوں: کے نزژزدیک؛ جن کے فکر و:عمل ‏ کا انداز يہ ہے ء 
کسی شخص کا نام اس کا جزو حیات صرف اسی وقت ہوتا ہے جب وہ 
خود اپنے سانس کے ذریعے:اسے منہ ہے ثکالے ۔اگر کسی اور کے سانس 
کے ساتھ وہ زبان پر آئۓ تو اس کا مسمیل کی زندیی سے کوئی تعلق 
وتا اور اس کے ذریعے شخص مذکور کو کوئی نقصان نہیں پہنچ سکتا ۔ 
ان سیدۓے سادے فلسقیوں کا استدلال یہ ہوکا کہ جب کوئی بشخص 
اپنا نام خود انی زبان سے نکالتا ے تو اس کی ذات کا ایک جزو اس 
سے الک هو جاتا ے اور اگر وہ یه بد احٹیاطی کرتا رے تو اس کے 
قوط گرتے 'چلے جائیں گے اور اس کی صحت بزباد "ھو کر ا کا ام 
تمام عو جاۓ کا ۔ ان سادہ دل معلمین اخلاق ۓ مثال کے طور کو ہت 
ہے منحنی بدکاروں اور ناتواں بماروں کی طرف اشار ہ کر کے اپنے عیبت زدہ 
چیلوں کو بتایا هوکا کہ جن غلط کاروں کو اپتا نام لینےٴ کی لٹ ھویق 
ے ان کا دیر یا سویر کیا غبرت تاک انجام ھوتا عے ۔ 


عم اس چیز کی توجیە خواء کچھ ھی کریں ء یھ واقعدہ ے که 


"۹۹ 


بہت سے وحشی اپنا نام زبان پر لاۓ سے ےحد پرہیز کرتے ہیںء 
لیکن ساتھ ھی کوئی اور ان کا نام لے تو اس پر انھیں کوئی اعتراض 
نہیں ہوتا ء بلکہ ان کا نام پوچھنے والے اجنبی کی تسلی کرئتۓ کے لیے 
وہ دوسرون: :عغی نے :رجوع کرے بھیں۔۔۔چتان چة مدغاسکرو کے 'یعض 
علاقوں میں کسی شخص کا ابنا نام آپ بتانا ممنوع ہے ۔ اس کی طرف 
ہے کوئی غلام یا خادم اس کا نام بتاتا ے ۔ فکر و عمل کا ی4 عجیب 
سا 'تتاقض چند ام یق قبیلوں میں بھی ملتا ےے ۔ چناں چہ ان کے هتعلق 
بیان کیا گیا ہے کہ ''ا ضر یکی نسل کے کسی آدعی کا نام ایک مقدس 
جو جسے وہ بل لحظ متاسب کسی پر ظاھر نہیں کز سکتا۔ 
کی از سا نت اشن جا نام ہو چا کاخ جو وی لاق کے ات 
سۓد ماف انکار کر“ د کا نا بھڑ ضا اخل عارفانہ سے کام لیتے 
ھوۓ ید کہ دے کا کہ اس کی کچھ سمجھ میں نہیں آیا کہ اس سے کیا 
پوچھا گیا ے اور جوں ھی اس سپاعی کا کوئی دوست قریب آتا دکھائی 
دے ء وہ چپکے سے اس کے کان میں کہہ دے کا کہ اس ہے کیا پوچھا 
جا رھا ہے ۔ ید اس کا نام بتا سکتا ےہ ء جس کے بدلے میں وہ اس کے 
ساتھ بڑی خوش خاقی ہے پیش آئۓ گا ۔“؟ اس کلیے کا اطلاق مثل برطانوی 
کولمبیا کے قبیلوں پر ہوتا ے جن کے بارے میں بیان کیا جاتا ہے : 
”ان کے هاں ایک نہایت عجیب رجحان ء جو تمام قبیلوں میں یکساں معلوم 
ہوتا ھے ء یہ ےکم وہ اپنے نام خود بتاۓ هوۓ جھجک حسوس کرتۓے 
ھیں۔ چناں چهہ آپ کسی شخص کا نام خود اس ے معلوم نہیں کر سکتے ۔ 
لیکن آنھیں ایک دوسرے کے نام بتاۓ میں کوئی تذبذب نہیں ہهوتا ۔“ 
بی چیز شرقالجند کے سارے مجعع الجزائر کے آداب حفل میں داخل 
جبان ادولا: کوئی شخص اپنا نام زبان پر نہیں جک ین کوک و سے 
یھ ۔ پوچھنا کہ ؛'آپ کا نام کیا ے ؟؛ سخت بدمیزی ہے ۔ جب کسی 
انتظامی یا عدالتی کام کے سلسلے میں کسی دیسی کا نام پوچھا جاۓ 
تو وه خود جواب دینے کی بجاۓ اپنے ساتھی کی طرف دیکھے کا که وہ 
اس کا جواب دے یا پھر وە دو ٹوک یہ کہ دے کا کہ ”ان سے 
پوچھے۔'“ اس وھم میں بلا استثناء سارے شرق الہند والےسبتلا یں اور وہ 


"۴۹۲۳ 


ماتو اور ماتومو قبیلوں ء مغ نیوگنی میں فدش هیون کے پاہوائیون 
اوو جزائر بسمارکے کے ملیٹتی 





بائیوں میں بھی پایا جاتا ھۓ ۔ 


جنوبی افریقہ کے متعدد قبیلوں میں اگر عورتوں اور سٌّدوں کو 
ا نام چا نے سواہں ڈوی مل جائۓ تو وہ اپٹا نام خود ای رات سے 
ھرگز نہیں لیتے ء لیکن بە صورت جبوری وہ اس ہے بالکل انکار بھی 
پا کے ہت 


بعص عورتوں میں ذاقی, ناموں کے بارے میں یه امتفاع ھمیشه 
عاید نہیں رهتا ء بلکه حالات پر منحصر هوتا ے اور ان کے بدلتے عی 
کالعدم ہو جاتا ے ۔ چناں چہ جب ناندی قبیلے کے آدمی یلغار کے 
لیے نکنے ہوں تی گھر پر ان کے پیچھے کوئی شخص ان کے نام نہیں لے 
سکتاہ ائھں۔ 'چڑریوں' ‏ کے غرف عام ہے یاد کرنا ہکا رےے۔ اکر وی 
بج بھولے ہے کہیں دور افتادہ لوگوں میں ہے کسی کا نام زیا پر 
لے آۓ ,تو اس ى ہاںانے ڈائ”کر کہی ھ ات چڑیوں کا ذکو 
نه کرو جو عالم بالا میں ہیں ۔““ کانگو کے بالائی علاقے کے بانگالاؤن 
کہ ہاں جب تک کوئی شخص بھلی کے شکار پر عو یا مچھلی پکڑ کر 
واپس آرھا ھوٴء اس کااصلیٰ ام کالعدم رتا ےے اوز کوئی شخصن انے 
زبان ہے نہیں کال سکتا ۔ اس چھیرے کا اپنا نام خواہ کچھ ھی و 
اس کو ”مویلے؟ کے اسم عام ہے یادَ کیا جاتا ےہ ۔ اس کا سیب یھ 
ےہ ػ٭ دریا روحو ہے گھرا ہوتا ےہ ؛َ جو اگر اس چھیرے کا اصلی نام 
سن پائیں تو کچھ ایسی شرارت کر جائیں گی که اس کے ہاتھ کچھ 
نہیں آےۓ کا ۔ وہ چھلی پکڑ کر کنارے پر آ جاۓ ء تب بھی خریداز 
اۓے ان کے' اسم خاص سے بخاطب نہیں کو سکتاء بلک .اس کے: لے 
وھی ”مویلے؟“ کا عرف عام استعال کرنا پڑتا ے ء کیو ں کہ اس وقت 
بھی اگر روخوں کے کان میں اض کے اصلى نام کی بھنک پڑ جاۓ :تو وہ 
اعت سن ٢‏ رکٹھیں' گی اور کمتی. دن ]آس سے سمجھ لیں کی ء یا پھر جو 
چھلیان جال .میں آ گئی ھوں وہ ان کا اس طرح اس مار کز رکھ سکتی 
ہین کە-غچھیرلن ےۓکو ٠ان‏ کے اوۓ:ہونے کرۓۓ پڑ جائین ملمند )کو کوی 
شخص مچھیرے کا نام ,لے لے تو وہ اس سے بھاری هرجانہ وصول کر 





ب ۹۳م(" 


سکتا ۓۓ؛یا:آس ناعاقبت اندیش کو حور کر سکنا ہے کهھ وہ اض کی 
مچھلی کے معقول دام دے کر اس کی شومٴٹی قسمت کی تلاق کر دے ۔ 
جب نیو برٹن کے سلکا اپنے کا کیٹی نامی دشمتوں کے علاقے کے قریب 
می وو تا مت تو اث کا اص ٹات لیے کے مت 'ام وا کت مین 
آنْ کا :غقیدو ہے کہ اگز انھوں ۓ.ایسا کیا تو اك کے یه دشمن آنٴ پر 
حمله: کر کے آنھیں قتل کر ڈالیں کے ۔ اس لیے ایسے حالات میں و٭ ان 
کاکیئی لوگو کو 7اولاپ سائکک/۔- یعنی + نک ےکندداے؟ کہتے آعین 2 
ان کا خیال ے کہ اس نام سے اپنے مخدوش دشمنوں کو چاداد کی یں و 
انْ کے۔ ہاتھ پاؤن کندوں کی طرح بوجھل اور ے ڈول بنا ڈالیں کے ۔ 
یط۔آخری:شال: الفاظ کی نوعیت کے متعلق ان وحشیوں ‏ کے انتہائی 
مادہ برستانه.تصور کی آئینە دار ے ۔ انھوں ۓ اصل میں یە فرض کر رکھا 
تے کم.محقل' کسی ایسے الفظاک' بول دیتے ہۓٴ+:جوْ ے۔ ڈ ھتگے: پن' "کو 
اھر کرتان مو مَ:مَنازکت ئ ! بناء پر ان کے دیون ے۔ عاتھ :پاؤن 
ے ڈول هو جائیں گی ۔ اس غلط نظرے کی ایک اور ىثال کافرون 
(افریقه. کی ایک قوم) کے اض عقیدے میں ماتی ے کہ کسی آبلتے 
هوۓ جوشاندے کی کیتلی پر کسی نو عمر چور کا نام بلند آواز ہے 
لیا_ جارۓ اور پھر: کیتلی کا ڈھکنا بعد کر کے کئی دن تک اس کے نام 
کو جوشاندے میں بھیگنے کے لیے چھوڑ دیا جاۓ تو چور کی اصلاح 
ہو سکتی سے ۔ چور کا اس بات ہے واتف هونا قطعاً ضروری نہیں کہ 
اس کے ام, کے ساتھ کیا غائبانہ کارروائی ہو رھی ہے ۔ اس کے اخلاق کی 
اصلاح اس کے علم کے بغیر ہو جاۓ گی ۔ 

جب کسی شخص کے نام کا:اخفا ضروری متصور ہو تو اکثر یه 
ھواء:کرتا بے _کە ایےء جیسا۔ کہ ہم دیکھ آۓ یں ٤‏ کسی غرف یا 
کفیت سے خاطب کیا جاتا ے۔ معلوم ھوتا ہے کە عام خیال کے 
وجب اصل ناموں کے برخلافت یه دوسرے نام آدمی کا جزو ذات نہیں 
ھوے ء اس لیے انھیں متعلقہ آدمی کو خطرے میں ڈالے بغیر سے تکلف 
استعال اور ھزٴشخص پر ظاھر کیا جا سکتا ے ۔ بعض وقت خود .اس کے 
اپتے نام سے بچنے کے لیے اس کے مچے کے نام سے کام چلایا جاتا ھے ۔ 


راغ 


چناتچه ایا جاتا ےا که ”گن لہنناز وک ورام انتوَرلا) و ال5۷ کک 

لپے غیر قبیلے کے کسی شخص کا ان کے نام معلوم کرتا سخت قابل 
اعقراش بات تھی ۔ اھیں يہ ڈر ھا کل کہیں دشحن ان گے ناموں کے 
ذریعے جادو کر کے ان کی جان نہ نکال لے۔ بچوں کے بارے میں چو ںگە 
یہ خیال تھا کہ ان کا کوئی دشمن نہیں ھوتاء اس لیے کسی شخص کو 
ان: کے, تی ء.بھتیجے چچا زاد بھائی کے حوالے سے یاد کیا جاتا اور 


تماء ٴ صورتوں میں وہ ک 5 سی بالِغ اذھ ی کا نام لینے سے کی کک ات ۹ 
تا تن خاسو ز کے فور اپنے ام زبان ہز ہی لے ۲١‏ لہا اف یی ٹاک 
کا 


2 شخص کا نا م معلوم کرنا هو تو خود اس ہے نہیں پوچھٹا چاغے ؛ 
بلکہ دوسروں ایام جا سا لاق بی کا ا یہ کسی وجہە سے ممکن 
نه ہو ؛ مثاڑ اس وقت قریب کوئی اور نة ہو تو اس سے اس کے ہجے 
گا ٴام پوچھ لیا جاۓ اور پھر اےے ”'فلاں فلاں کے ہاپ'ٴ؛ کہ کو 
عباطات وکیا چاۓے ۔ چھی نہیں ء بلکه یه الفور خود اپٹے مچوں کے ام 
لیتے هوۓ جھچکتے ہیں ۔ چناں چہ کسی لڑک کے بھتیجا یا بھتیجی: ہو 
تو اسے 'فلاں فلاں کے چچا؛ یا 'فلاں فلاں کی پھوپھی؛ بکارا جاتا ىے ۔ 
لان گیا جاتا ے کە خالص ملائی معاشرے می آدمی ہے کجھی اس کا 
نام نہیں پوچھا جاتا اور ماں باپ کو ان تغرو نسبت سے پکارۓ 
کا طریقه اس لیے راج اے کہ ان کے نام نە نے پڑیں ۔ جس مصنف ےۓ 
روچ سے یس و جس دیس 
کے اولاد نە هو انھیں اپنے بھائیوں کی نسبت سے موسوم کیا جاتا ہےا۔ 
بری دائکوں کے ہاں جب لڑ کے لڑکیاں بڑے ھوتۓ هیں تو انھیں اپنے 
چچیرے ء میرے ء خلیرے اور پھو پھیرے بھائی بہٹوں کا باپ یا ماں 
پکارا جاتا ےے ۔ کافروں کے هان دلھن کو اس کا نام لے کر آواز دینی 
بد تمیزی سمجھی جاتی تھی ء لہذا وہ اسے ”'فلاں فلاں کی مان“ کے نام 
سے خاطب کرتے تھے ء خواہ ابھی اس کی حعض منگنی ھی ہوئی ہوا۔ 
آسام. کے کچانا کاؤں میں بچے کی پیدائش کے بعد ماں,باپ اپٹا اصلى ‏ نام 
تریکس کر کی یں کی نام کے لحاظ سے کلت الضیاں کرڑسیے مل اون 
ے اولاد میاب بہوی ”لا ولد باپ؛؛ ؛'لاولد ماں'؛ ”پا نیوتا؛؛ ”نیوؤق؛ٴ 


۹۵ 


" ۔ بعض صورتوں میں یە فرض کیا گیا ہے کہ باپ گے 
ا بچے کی نسبت سے کثیت حاصل کرنۓ کا جو عام دستوررے اس ک 

ےر سوش تو میا یسا پر وہ 
حقوق حاصل کر لے جو مادری نظام میں پہلے ماں کو پہنچتے تھے ۔ 
لیکن اس توجیة ہے اس متوازی دستور ی کچھ وضاحت نہیں عوقی ء جس 
کی رو سے ٭اں اپنے بچے کی نسبت ہے کثیت اختیار کر ہے اور جو باپ 
کی کنیت والے مذکورہ بالا دستور کے ساتھ ساتھ بالععوم پایا جاتا. ے 
اور نہ اس دستور کی یه توجیة ے اولاد ماں باپ کو نیوتا نیوقی اور 
بچوں کو فلاں فلان کے چچا یا پھوپھی یا اپتے مان باپ کے بھائی بہنوں 
کے بچوں کے ماں باپ کہنے کے دستور پر کسی طرح منطبق وق ہے ۔ 
و اقازیاغ شی و روا ےئ ق2 مت لیا جاۓ کہ ان 

کی ٹحرک وہ جھجک یا نفرت ے جو وحشی اپنے آپ اون اعہلی 
کو ری مہ می کور کر ا1ے 


رتا 





تو ان 5 
تفہم چنداں ,دشوار نہیں رھتی۔_ اس تنفر کی بتنیاد غالبا کسی حد تک 
شریر روحوں کو اتی طرف متوجہ کرنےۓکا خوف ہے اور کسی حد 
نم یع ائد یہو مد ائر جادوگروں پر اس کا اصلى نام ظاعر ہو جاۓ تو ۔ 


وہ اس کے ذریعے انے گزند پہنچا دیں گے ۔ 


(٢(‏ ار با کے ناموں کی تحرزیم - یه خیال پیدا ھونا قدرق 
بات ے کہ شخصی ناموں کے بارے میں عام طور پر جو راز داری برق 
جاتی ے وہ خویش و اقارب اور دوست و احباب ے روا ذو رکھی 
جاتی ھوگ ؛ یا کم از کم ان کے ساتھ اس :معاملے میں کچھ نہ کچھ 
رعایت ضرور کی جاتی ھوکى ۔ لیکن معامله اکثر اس کے بالکل برعکیں 
ھوتا ھے ء بلک سچ تو یه ے کھ اس اصول کا اطلاق ٹھیک انھی 
اشخاص پر سب سے زیادہ شد و مد کے ساتھ عوتا ے جن میں قرابت قریبە 
ہو خاص کر جن کک قرابت کی ببیاد رشته ازدواج پر ہو ۔ ایے 
لوگوں کے لیے اکثر نہ صرف حض ایک دوسرے کے نام لیتا مھنوع 
ھوتا ے بلکه وہ ایسے الفاظ تک زبان پر نہیں لا سکتے جو ان ناموں 


۶6*۶۹ 


ہے سشاہہت رکھتے ھوں یا جن میں ایک حرف بھی ان ناموں کا ۔موجؤد 
و ۔ جن اشخاص پر ایک دوسرے کا نام لینے کے بارے می : یه امتتاع 
عاید هوتا ۔ے ء ان :میں خصوصیت کے سا تھ میان بیویء میان اوز بیویٰ 
کے والدین اور بیویٰ۔اور اس کا خسر تسامسل ھمیں ۔-مثا3 کافروں کے ھا 
عورت سب کے سامئے شوھر یا اِس کے کسی بھائی کا :وہ تام جو اس 
پیدائش۔ے :وقت وکھا گیا ھوء منہ سے نہیں نکال سکتی اور نہ ای :2ظ 
نام کا ممنوعھ لفظ عام مفہوم میں استعمال کر سکتی بت ۔ مثال کے طور 
پر اگر اس کا شوھر بلی کے سے ایک جانور امپاکا؟؛ کے :تام کی متاسبت 
سے اومپا کاٴ کہلاتا هو تو اسے اس جانور کے لیے کوئی اور لفظا اتال 
کرنا پڑتا ہے ۔ نیز کافر عورت کے لیے اپتے خسر اور اس کے کنی 
قرایٹ دار مد کا نام دل میں بھی لانا ممنوع عے اور اس نام کےٴ تماایان 
جزو یا حروف کسی اور لفظ میں پاۓ جاے ھوں تو اسے ایسے جڑو کے 
بولئے سے احتراز کرتۓ ہوئۓ یا تو کوئی بالکل تیا 'لفظٴ استعال کرنا 
پڑتا ے یا کم از کم اس لفظ میں متوعه جزو کو چھوڑ کر اس کی 
جگه دوسرا حرف یا حروف بؤلنے پڑےۓ ہیں ۔ چناناچه اس دستور کی 
بدولت عورتوں میں تقریباً ایک.بالکل مختلف زباق رواج پا کی ء جنے 
کافر ؛'عورتوں کی زبان کہتے ہین ۔“'' ظاغر ے کەه غوزرثتوت کی اس 
زبان کا سمجھنا آسان نہیں ”اس لیے کہ ان نئے سرادفات کے وضع کرۓ 
کے 'قواعد ءقرر تین اوْز ایی الفاظ ی تعداذ آتی'زیادہ تھے ک٭ ان یک 
کوئی فرھنگ بھی سر تب کرف ناممکن ہے ء کیوں کہ ایک ہی :قبباےٗ 
میں بہت سی عورتیں ایسی عو سکتی عیں جتھسں خود خَاخته الفقاظ 
استعال کرنۓ کی اتنی ھی آزادی غو ء جتنی دوئرون کے گھڑے ہوے 
مرادفات استعال: کرنۓ کی ۔“؛ دوسری: طرف کوئی کافرا مد اہی 
خوش دامن کا نام نہیں لے سکٹا اور نةه اس کی خوش دامن خود: اس کا ۔ 
قاعم مقدم الذکر کے لیے کسی ایسے لفظ کا :استعال منوع نہیں تع اء جس 
میں اس ىی خوش داسن کے ام کا عایاں جزو پایا جا ۓ۔ کرغیز (بحمرۂ اخضر 
کی ایک مغل قوم) عووت اپتے شوھر ےن و وق کے نام ۔لینے کی جڑاگ 
نہیں کر سکتی بلکه :وہ ایسۓ'لفظ بھی زان پر 'تہیں الا سکئی )جو موق 


"٤ے‎ 


اعتبار ہے ان ناءوں ہے مشابہت رکھتے ھوں ۔ ٹا اگر ان بزرگؤں“ مین 
کسی کا نام ”راعی؟ کو تو وہ لفظ 'رعاء“ (بھیڑوں کا گله) ‏ استعال نہیں 
کر سکتی ‏ بلکھ اسے 'بھیڑون کو میاۓ والیانٴ کہٰنا پڑتا ے اور “گر 
کسی بزرگ کا نام ”حلوان' (بھیڑ کا بچه) هو تو وہ یه لفظ نہیں بول نکتی 
اور اسے بھیڑ کے بے کو میمتا (ڑھیاۓ والا ید) کٹا پڑتاٴے ۔ 
جنوی ند میں شادی شدہ عورتوں کا یه عقیدء ۓکە وہ اینے شوعروں کے 
نام لے لیں یا خواب میں بھی انھیں زبان پر لے آئیں تو ان کے شوھر 
وقت ے پہلے س جائیں کے ۔۔ ہجری دائکوں میں کوئی: شخص اپتے سسر 
یا ساس کا نام لے لے تو اس پر روحوں کا غضب نازل ہو ۔جاتا ے اور 
چو ںکە ان کے ھاں نه صرف۔ببوی کے باپ ؛ بلک بھاوجوں: اور بہنوئیوںن 
اور اسی طرح قریبی رشتے کے سس بھائی ہہتوں کے ماں ‏ باپ-سسزال مق 
شار هونے یں ؛ لہذا اس قسم کے ممنوعہ ناموں کی تعداد ان کے ہاں 
خاصی ہوک ۔اور اس ەعاملے میں غلطیوں کا بھی بڑا امکان ھوکا ۔ 

الجھنوں پر طرہ یه ۓےکە اشخاص کے نام عموماً اشیاء کے ناموں :پر مشتعل 
ہوۓ عیں ء جیسے چاند ء پل ء جو ء ناگ ء چیتا:اور جب کسی شخص 
کے یه سارے ساس سسر اگر ایسے ناموں سے موسوم ھہوں تو یه لفظ 
اپنے عام مفہوم میں اس کی زبان ے۔ نہیں نکل سکتے ۔ سلیبیز کے منہاسا 
والے الفور اس معاملے میں سب سے بڑھ گئۓے ہیں ۔ ان کے دستورک رو سے 
ایسے الفاظ کا بھی استعال ممنوع ہے جو اشخاص کے خاص ناموں سے حعض 
صوق مشابہت رکھتے ھوں ۔ یہ امتناع سسر کے نام پر خصوصیت کے 
ساتھ عاید: هوتا ے ۔ مثا5اگر و یدلہ کہ 'فام سے موسوم عو ود امن کا 
داماد گھوڑے کے لیے عام لفظ ”کوالو؟ استعال نہیں کر سکتا ء بلکهٴ اس 
کی جگھ اسے ”'۔واری کا جانور“' (ساسا کا جن) بولنا پڑتا ےہ ۔ اسی طرح 
بورو کے الفوروں کے هاں ماں باپ یا ساس سسر ہے نام لیۓ' تو ایک 
طرف ء عام چیزوں تک کے لیے ایسے الفاظ بولنے ممنوع ہیں ؛ جو صوق 
اعتبار ہے ان ناموں سے ملتے جلتے عوں ۔ چناں چھ کی کی ساس کا نام 
”والو؛ بە معنی ۶ پان٤؛ھو‏ تو وہ پان مانگتے کے۔لے عام لفظ اتعال۔چیں کر 
سکتا : ہلکة اس کے لیے اسےٴ'سرّخ دغن'- کا 'لفظ.*امجقال کر نا چاعے ۔ 
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اگر اسے سادہ پان چاھیے هو تو وہ اسے 'مادہ پان؟ (ڈالو مون) ک بجاۓے 
کارون فینا کہے کا ۔ اسی جزیرے میں بڑے بھائی کا نام بھی اس کی 
موجودگی میں لینا ممنوع سے ۔ ان ضوابط کی خلاف ورزی کرۓ والوں 
پر جزنائه کر دیا جات ےد سڈ( پروت کا ایی ا کی مد 
اور بحیرۂ جاوا کے درمیان ایک آبناۓ میں واقعم ے) میں یه خیال کیا 
جاتا ے کہ ماں باپ کا نام لیٹے سے کسی خاص میں بی فص ا ان 
ہو جاتق ےہ ۔ 

ولندیزی نیوگنی کے نوفوروں کے جاں ان لوگو ں کو جن کے رشتے 
اھ ازدواج پر عَقوء ایک دوسورے)کا نام لینے کی مانعتۂ ے ے چن 
رشته داروں کے ناموں پر یە امتناع عاید هوتا ے ان میں بیوی ء ساس 
سسر ؛ بیوی کے چچا اور پھوبھی یا انھی کے ساوی دوسرے بزرگ ء 
دادا کے بقای' ہن یا اوت ھی ادوسرے ب وو اور بری کر کرک 
سارے ھہم مرتبه یا حم سن افراد شامل ہیں ۔ البته مد اپنے سالوں کے 
نام لے سکتے ہیں ء لیکن عورتیں پنے شور کے بھائیوں کے نام نہیں 
لے سکتیں ۔ یه ٹیہو ەنگنی کے بعد هی عاید هو جاتا ے ۔ جن خاندانوں 
میں اس طرح لڑکا لڑی یىی منگنی کی بناء پر سمدہیاۓ کا رشتہ قائم ہو 
جاتا ے ء وہ ایک دوسرے کے افراد کے نام زبان پر نہیں لا سک بلک 
ایک دوسرے کی طرف دیکھ بھی نہیں سکتے ۔ اس دستور کی بدولت وہ 
منظر بڑا مضحکہ خیز ھوتا ے ء جب اتفاق سے ان لوگوں کا کہیں 
امٹا:ھاتا مو جاۓے ۔ نە حض خود یه نام عی ء بلکه تام لفظوں 
کے بولنے ہے سخت احتراز کیا جاتا ے جو ان کی سی آواز دیتے عون 
اور ات کی بجاۓ دوسرے لفظ استعال کے جاتے ہیں ۔ اگر اتفاقاا کسی 
شخص کی زبان ہے کوئی منوعه نام نکل جاۓ تو انے فوراً فرش 'پر گر 
کر یه کہنا چاھے '”'میری زبان ہے غلط نام نکل گیا ہے ء میں فرش 
کے چھیدوں میں ائے پھیٹکے دیتا عوں تاکە میں اچھی طرح کھانا 
کھا سکون گت 

آبناۓ ٹوریس کے مغربی جزیروں ه یں کوئی مد اپتے ساس سسز 
اور سالا سا ی کے نام نہیں لیا کرتا تھا اور عورت پر بھی ہی پابندیاں 
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عاید حوق تھیں ۔ سالے کا ذ کر کسی ایسے شخص کے بھائی یاٴشوعر 
پھچ راکورس لت تونوو جل ود کان 
سا ی کا ذکر فلاں فلاں کی بیوی ی حیثیت سے ۔ اور اگر اتفاقاً کسی 
شخص کے منة سے اپنے سالے کا نام نکل جاتا تو وه شرم سے سر چھکا لیتا 
از جب تکےٹ وە اس شخص کو ہ جس کا نام اس نے یوں ے قائدہ لے 
لیا جو کو علفه دڑے کر اپنیٴ غلظی کی 'تلاق نە اکز 'چکتا ان ى 
ثٹرم نہ ٹوٹنی ۔ مالی ء ساس اور سسرے کے نام لیے کی بھی اسی طرح تلاق 
كژق بڑق تھی ۔ 


نیو برٹن میں جزیرہ ماۓ کازیلے کے ساحلی علاقے کے باشندوں 
کے :ہاں سالے کا نام لے .لین اس کی سخت ‏ تذلل ے اور ایک ایسا جرم 
جس کی سعزا موت ے ۔ جزائر بینک ء ملیٹیشیا میں ان یوگوت کے تاموف 
پر یت ا اد ھوے یں ء جن ی قرایك دارزی یق بنیاد ازدواجی 
شتے پر ہو ۔ یہاں کوئی آدہی اپتے سسر کا نام زبان پر نہیں لا سکتا 
ا ا ساس اور سالے کے نام ء لیکن سا ی کا نام لینے پ رکوئی پابندی 
نہیں ء وہ اس کی کچھ نہیں لگتی ۔ اسی طرح عورت کو اپتے سسر کا 
نام لینے کی اجازت نہیں اور داماد کا نام تو وہ کسی صورت میں نہیں 
لے سکی ۔ نیز سمدہیوں کے: لیے ایک دودرے کا نام زبان پر لانا معنوع 
۔ ان تمام لوگوں کو نەه صرف ایک دوسرے کے نام منہ سے نکالتے 
ک' مانت ے: بلکە انھیں ایسے معمولی الفاظ بولے کی بھی اجارت نہیں ء 
جو ۔اتفاق ہے ان ناموں کے مائل :ھوں یا'چن میں ان٠‏ اسوں کے نمایان 
جزو۔ پاۓ جاۓ ھوں ۔ مثاو کہا جاتا اے که ‏ ان جزیروں کا ایک 
باشندہ صور؛ اور ”میفا؛ کے الفظ بولنے ے معذوز تھا کیون کہ یە اس 
کے۔ داماد :کے ۔کشبرالاجزاء نام میں شامل تھے ۔“نیڑ ایک اور :بد ثصیی 
کے متعلق :ییان:کیا:جاتا بے .که وہ ٭ھاتھ؛ آوز ”گرم“ جسے معمولئ:لفظ 
نہیں ول سکتا :تھا ؛ اس لیے کہ .وہ اس کے سالے کے نام میں آنۓ تھں۔ 
بلکه 3ایک“ تک استعال: کرناۓ نے قاصر تھا :کەا وہ انی بیویٰ کے 
کسی:قریبی رشتے کے بھائی کے نام کا ایک جزو تھا ۔ 
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ازدواجی رغتوں میں ایک دوسرے کے نام بلکہ تامود: کے اجزاء کے 
زیان, پر لاۓ ست لوگوں کا پرھیز ء اور :بہت سے عام ,لوکوں کا. خود اپنے 
متوق اشخاص یا سرداروں اور بادشاھوں کے نام لیتے ہے گریز ء دونوں 
کی نوعیت ایک :ھی ے, اور اگر .ان مؤخزالذ کر ناموؤں کے۔معائلے یں 
رازداری کے عام حرکے توعات ہیں تو اس ہے یہ نتیجه ٹکالنا ے جا 
تث دو کا رکا مقدم الذ کر ناموں کے اخفا کی بنیاد بھی, ان کے:سوا کچي 
اور نہیں ہو سکتی ۔ یە پہلے ھی بتایا جا چکا ہے که وحشی کا اپنا نام 
زبان پر لاۓ سے احتراز کم ازکم کسی حد تک اس وسوہے پر ضروز 
سی ہے کە کہیں اس کے دشمن ء خواہ وہ انسان هوں یا روحیں ء 
اس کا نام جان کز اے۔گزند نە ۔پہنچا دیں ۔ اب ہعین مر دوں اور 
شاعھی خاندان کے افراد ہے متعلق انی قسم کے ذستور پر غو رح کرنااٹھیا۔ 
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(م مردوں 08 ناموں 71 تحرم-قدم زماےۓے میں 
علاقۂ ق۔اف ۔ کے البانوی (یيه مشرق ۔قاف اور متریی غجیرۂاخقر 
کے در یان+آباد ھیت):ھرے۔ ونۓ لوگؤں کے ۔قام زبان :ٹک پرا لاۓۓ ہے 
احتراؤہ۔ کرت تھۓ ۔ ھی دستور بہت ے۔ وحشیولں+ میں پورے شا او۔مد 
ہے .جاریے۔۔ چناں چە بیان کیا ۔جاتاے کم .آسٹریلیا کے اصلی: باشتدون 
ہے:عاں کسی متوقشخص کا ذ کر کرنا ء خواہ وہ عورت هو یا: ید 
حرام ےہ۔ اور جو آدمی دنیا سے رخصت ہو چکا عو اس کا نام :بة آواز بلتد 
لینا وه :کنر:سمجھتے یں اور .امن : ے۔.۔سخت۔اجتناب کرےۓ مین ہ-ان' کی 
اس, پرھیز کا ایک بڑا عرک یه اندیشہ معلوم ھوتا ہے کە سر دے کا 
نام لینۓ ہے. اس ک, روح .آن پہنچتی ہے ء گو :اس ہیں شک نہیں کھ مرنۓ 
والوں, کے نام بھلا: دینے میں یه فطری جذیهە بھی ضرور کارفرما۔هوتقا 
حے کہ پچھلے غم ۔ تازہ نہ هوۓ پائیں ۔ ایک سرتبه .اولڈ فیلڈ صاحب 
ۓ چیخ کر کسی مردے کا :نام لے لیا ء جسے سن کر ایک دیسی پر ایسی 
دہشت طاری ہوئی کہ وہ سر پر۔ پاؤں رکھ کر بھاکا اور اسے کئی دن 
تک اپنی شکل_, دکھاۓ, ,کی _ ھمت نە :ہھوئی ۔ جب ان دوانون:کا,دوبارہ 
سامنا ھوا تو دیسی آدہی ۓ اس,اکھڑ فرنی کی اس حررکت یں اس کے 
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لت لۓ:ڈالے۔ اوالڈ قیلڈاٴ صاخب مزید یه ابیان کرےٴ عیق : اور نہ 
می کی طزح؛ سے والے کاخوف ناکتا نام لینے پر اسے آمادہٴ کر 
سکاہہ .اس:لیےٰ کھ "اگ وہ :میری: مان لیتا تو ابئے آپ کو خبیث روحؤں 
کے خائق کو اکا وسوونا کا اطلع 'بادعدوت مخ مہ کون اکر 
شاذ و؛:نادر غواتا : تھا اور_ وہ بھن ان ے نام لے کر نہیں ء بلکه انھں 
نا تو تنگ ا ارت ار ات چرے>“ سے االفاظ ے,:ی(ولکیا 
جاقا تھا ۔ خیال تھا که نام لے کر ذسی صرے وائے یہ ات اوت اکن 
اس کی روح شرارت پر اتر آتی ہے ؛ جو مغرب کی پھولتی شفق میں عمیشهہ 
کے الیے۔غائت. , ہوے ہے پہلے کچھ عرصنۓ تک. زمین :ہر منٹلاق رمتی 
۔ ان قبیلون.. کے متعلق ‏ جو دریاۓ مر‌ے کے تچلے علاقے میں۔ آباد 
ہیں > یدبیان۔۔کیا:۔جاتا ہے کھ :ان کے ہا جب کوئی سی جاتا ےتو 
”وہ اس کا:نام لیت ہے سخت احتراز: کے ہیں۔. لیکن اگر: انھیں: ایتنا 
کریۓ.پر مجبوو کیا جاۓ تو وہ انے دی زبان: میں اس طرح بول جائیں 
کےا کل روح نکد کان سی اقل کی بھنک ا بھی آنة: پڑنۓ ۔ہاۓ+د؟؟ 
وعطی آسٹریلیا کے قپیلوں میں جب تک کسی متوق کے مات ی 
ختم :نہیں ہو جاق ء کوئی شخص اس کا نام زبان پر نہیں لا سکتا اور جو 
و و صن پڑ۔ جاۓ تو وہ نہایت دھیمی آواز میں لے لیا جاتا 
ھے۔تاکە متوفق کی ق روح ء جو بھوت کا روپ دھارے آس پاس چاتی پھریق 
رعتی ہے ء برھم۔نہ هو جاۓ ۔ اگر روح لوکوں کی زبان سے اپنا نام سن 
پاۓ تو وہ یھ . سمجھ لیتی ےے که اقربا ا٣خ‏ کااسوکا ا جعق طرح نہیں 
منا۔رے هیں,اوار اگر انھیں اس کی موت کا لی ریچ ھوتا ت تو وہ اس کا :نام 
یوں بحٹا-میں, :نہ آۓ ۔دیتی۔ سنگ :۔دل وی سج تعالیات 
اس: کے ,دل پر سانپ لوٹ جاتا ے اور وہ برعم هو کر انھیں خوابب 
میں پریشان کرقی ے۔ 
طرح خلیج ھن کے علاقے سے لے کر پاٹاگوٹیا تک سارزے 
اس‌یی: ,قیلے'. مس‌دوف ‏ کے نامہ لینے. سۓ کتراتے ہیںاے کولومبیا کے 
گوالِجَزوك:میں۔:کسی ارت وا لے کا نام اس کے رشع ۔داروں کے سامٹۓ 
زبان: سے نکالنا۔ ھول ا ناے جرم ے .اور اسں._کا ارتکاب کرۓ والۓ 








نيت 


کو اکثر اپنی جان ہے ہاتھ دھونا پڑتا ے ء کیوں کە اگر یه وازدات 
متوق کے بھتیچے یا چچا ک موجودگی میں ہو جاۓ تو وہ چرم کو وھیں 
مار ڈاۓ:کء ,لیکن؟اگو و نے کل تو ابیواۓ بر اریم ا20 ف5 


چاۓ کی ء جو عموما دو یا دو ہۓ ژائد بیلوں پر مشتمل هوق ےا۔ 

بیان کیا جاتا ے که مردوں کے نام لینے کے خلاف اسی قسم کا 
رجحان ایسی ختلف توموں میں بھی ملتا ے جو ایک دوسرے سے بہت 
دور یں ؛ جسے سا تی یا کے ساموائید اور جنوبی عند کے ٹوڈا ؛؟ تاتاز 
کے مغل اور صحرا کے تواریگ ؛ جاپان کے اینو اور مشرق افریقهٴ کے 
اکامیا اور ناندی ؟ فلپائن کے تتگوانی اور جزائر نکوبار ء بورٹیو مدغاسکرا؛ 
و قاسمینیا کے یاشندے ۔ اور ممام صورتوں میں اس زجحان یی بتیاد غَالباً 
روح عی کے خوف پر ہے ء خواہ بعض صورتوق میں یه خوف ظاعر نہ بھی 
کیا جاتا هو ۔ تواریگوں کے متعلق تو ہمیں اس کا قطعی علم ےہ کەهة 
ان کے اس اپا.: کا اصل حرک ای خوف ىہ :ان لوگوںکوامزردۓ 
کی روح کے لوثِ آئث "کا بڑا ڈر رعتا ےے اور اس ہے محفوظ رھنے کے لیے 
وہ :کوئی دقیقہ فروگذاشتِ نہیں کرتے ۔ کسی کی موات کے بعد]اپنا ڑا 
آٹھا دیتے ہیں ء متوفق کا نام قطعی زباذك پر نہیں لاۓے اور ہر اس فعل 
سنت0اٹران تکرح میں جس میں روحوں کے حاضرات کرۓ یا واپس 
پلانۓ کا پہھلو ہے ۔ ہی سیب ھے کھ اغفزاحک مان ہے ,کیتی ےھ نام می 
اس کے باپ کا نام شامل نہیں ء جیسا کە غربوں .کے ہاں ھوا کزرتا سے 
اور کسی کو فلاں .ابن فلاں نہیں کہا جاتا اھر شخص کا نام ٴ ایسا 
رکھا: جائۓ کا جو اس کے ساتھ ہی ختم ہو جسارۓ کا ۔ آسٹریلیا کے چند 
وکٹوریائی قھیلوں میں اصلی یا شخصی نام شاید هی دوبارہ اختیار کے 
جاۓ ھہوں۔ان کا عقیدہ. تھا که جو شتخص کسی متوف کا نام اختیار 
کرتا ے وہ زیادہ عرصہ نہیں جیتا ۔ شاید خیال یه تھا که اس کے ہم نام 
عشروح) آم ی لے دظکر علم بلاؤل رے علق ہہ 

متوق کی روح کے اسی خوف ہے ء جو اس کا نام لینے۔ یا رکھنے؛ میں 
سانع ھوتا ےے؛ء اس کے عم نام اشخاص نئے نام اختیا رر کر لیتے هی ء سادا 
روح اپنا نام سن کر ان لوگوں کی طرف متوجہ هو جاۓء جو :ان کے خیال 


۳ھ 


میں کسی ایک نام کے ختلف اطلاقات مین ہمیز نہیں کر سکتی ۔ چناں چة 
جنوی آسٹریایا کے ایڈلیڈ اور خلیج این کاؤنٹر والے قبیلے ان اشخاص کے 
ناموں سے ء جن کا حال ھی میں انتقال ہوا ہو ء اس حد تک متنفر ہوتۓے 
ہیں کہ ان کے ہاں متوف کے ہم نام یا ت و کچھ عرصے کے لے نئےنام اختیار 
کر لیتے ہیں یا اپنے کسی اور نام سے پکارے جائۓ لگتے ہیں ۔کوئیٹز لینڈ 
کے بعض قبیلوں میں یہی دستور پایا جاتا ے ۔ تام ان کے ہاں مر‌دوں 
کے ٹاموں کے استعال پر پابندی ء جو اگر چہ کی سال تک رھتی ہے ء 
مستقل نہیں ھوقی ۔ بعض آسٹریلوی قبیاوں میں ء ناموں کی یه تبدیلی 
مستقل عوق ے۔ پرانا نام ھمیشه کے لیے ترک کر دیا جاتا ے اور متوق 
کا ہم نام شخص باق مام عمر کے لیے یا کم ا زکم جب تک اسی ہب 
ہے اسے اپنا نام بدلنا نہ پڑاجاۓ دوسرا نام اختیار کر لیتا ھے ۔ 
شا ی اس ‌یکە کی قدیم قوموں میں اس شخص کے ھم نام تمام ست اون 
عورتیں ء جس کى موت کا واقعه تازہ عوتا ء مجبوراً اپنے نام تر ک کر دیتے 
تھے اور ان ,کی جگھ نئے نام اختیار کر لیتے تھے ۔ ناموں کی یه تبدیلی 
باضابطه طور پر رسم مائم میں عمل میں آتی تھی ۔ ان قبیلوں میں جو را 
پربت کی مشرق جانب آباد ہیں ء صرف ما" کے ایام میں یہ تقبدیلی قائم 
رتی ء لیکن شا ی امریکہ کے مرالکاہل والے ساحل کے قہیلوں میں وہ 
مستقل رعی ہو گی ۔ 

بعض وقت کچھ اسی انداز سے سوچتے ہوئۓ متوف کے "مام قریبی 
رشتے دار اپنے نام بدل ڈالتے هیںء خواہ وہ کچھ ھی رے تھوں جس 
کا عرک بلاشبہ یہ خوف ے کہ کہیں بھٹکتی روح ان ناموں کو سن 
کر جس ہے اس ہے کان آشنا ھونء اپنے براۓ ٹھکاۓے پر لوٹ نهھ 
آۓ ۔ اس طرح بعضس وکٹوریائی قبیلوں میں یہ هوتا تھا کە جب تک 
کسی متوق شخص کا ماتم جاری رهتا ء اس کے قریبی عزیزوں کے نام 
مستعمل نه رھت بلکہ ان کی جگہة بعض ایسے لفظوں سے کام لیا جاتا 
جو از روۓ دستور مقرر تھے ۔ کسی ماتمی کو اس کے اصلىی نام ے 
پکارنا متوق کی توهہین خیال کیا جاتا تھا اور اس ی وجہ ہے اکٹثر 
جدال و قتال تک نوبت پہنچ جاق ۔ شال مغربی اس ‌یکة کے دیسی قبیلوں 


رت 


میں متوق کے قریبی عزیز اکثر اپنے نام بدل ڈالتے ھیں ء ۶اس خیال 
ہے کہ اگر روحوں کے۔کانوں میں ایسے' نام بار ‏ بار 'پڑۓ ھی ٤‏ جن سے 
وہ-مانوس عون تو ان کی 'کشش ‏ ےے۔ وہ زمین “کی ظراف کھنچ الردی یہ 
کیوا نامی ‏ اس‌یکیوں کے غاں :کسی متوق کا ناماس کے عزیزؤون کے 
سامتے زبان پر نہیں لایا جاتا اور خاندان کے کسی۔فرد کے انتقال پر 
دوسرے تمام افراد اپنے, نام قد کل ہے دیتے یں ۔ تین ضدی قبل زالے 
کے آبادکاروں ے جزیرۂ رونوک یں اس دستور کا خاص طور پر مشاعدہ 
کیا تھاٴء لٹگوا ایکون" پک لمان 7407 ود)2 که کسی رکاش سی 
نام نہیں لیا جاتا :بلک اس کے تمام پساندگان اپنے 'نام بدل ڈالتے هی ۔ 
ان کا کہپنا ے که جب کوق متا ہےتو موت ان میں هو جَاق” ے؟ اور 
ان کے ناتوں:ک5 ی' ایک فہرست لے جاق ےہ اور وه اپنی بھینٹ لیتے 
پھر پہنچ جاتی ہے ۔ لہذا وہ اپتے تسام تلاوزن سے دیتے هیں قاکەه موت 
کت پورا :تہ هوۓ پا ۓ شا ا ےت ات تا 
بہرست کے باوجود ان کے ان نئے نامون کی بدولت انھیں شتاخت نہہیی 
کر پاۓ گی اور ان کی تلاش میں کنہیں اور چلی جااۓ گی ۔ نکوبار میں 
ماق ات کا 0 دج ےی یل ےک کی ای ای 
اسی مقصد سے اپنے سر منڈوا کر حليه بدل لیتے ھیں ٴ تااکە پریت انھیں 
پہچان نہ سکے ۔ 
ای کے غلاوة ‏ اپر ادنای کے متوی کین عانوں بی یودن ا کات 
پائی جیسی کسی عام چیز کے نام سے موسوم ہو تو یه ضروری خیال کیا 
جاتا عے کہ ایسا کوئی لفظ رؤوزےہ کے استعال میں نہ آۓ پائے اور اس 
کی جگہ کسی اور لفظ سے کام لیا جائے ۔ ظاھر سے کم اس قسم کا دستورز 
لسانی تغبر کا ایک قوی محرک ہو سکتا ہے ء اس لے :کەه جہاں کہ 
یه دستور جاری هو : وهان بڑی حد تک متواتر متعدد الفاظکا تراآک 
ھونا آور ان کی جگھ نۓ الفاظ کا ۔وجود میں آنا لازمی ہے ۔ جن لوگوں 
ےاتتزییا ا بعد“ اور ذرسرتت'" طافات برا نی کا ا ا نت 
کیا ے ء انھوں تۓ مذکورہ بالا رجحان کا ا ا 
وحشیوں کے متعلق ایک مصنف رقم طراز ےہ کە ان کے تعاں۶٭عر 


دیت 


ة ہیلے کی بولی ختلف عے ۔ بعض قببلے اپنے بچوں کو فطری اشیاء یا عناصر 
کے ناموں سے موسوم کرتے ہیں اور جب ایسے کسی نام کا آدمی س 
جاتا ےے تو یه لفظ پھر کبھی زبان پر نہیں لایا جاتا ء لہذا اس چیز 
کے لے ء جس کہ نام سے متوق موسوم رھا هو ء ایک دوسرا لفظ ایجحاد 
کرنا پڑتا ے ۔“' یہ مصنف مثال کے طور پر ایک شخص کا ذکر کرتا 
جیں کے تام کارلا کا :مطلت !آگ؛ تھا:۔ جب کازلا :می گیا “تو ] گن 
کے لیے ایک نیا لفظ راج کرنا پڑا ۔ مصنف مذکور مزید یە بیان کرتا 
عے کہ اتی وجْه سے ۔ان کی زبان ہمیشہ بدلتّی ری ےہ ۔' اس کے 
علاوہ جنوبی آسٹریلیا کی خلیچ این کاؤنٹر میں اگر این گن کے نام کا 
کوئی شخص س جائۓ ؛ جس کے سعنی پانی کے هیں تو سارے قبیلے کو 
پانی کے لیے خاصی ہلت تک ہو اور لفظ استعال کرنا پڑتا ے ۔ جس 
مصنف نے اس دستور کی کیفیت قلم بند کی ےہ اس کا قیاس ہے کھ 
مذ کورہ بالا قبیلے کی زبان میں متعدد عرادفات کی موجودگ کا ہب بجی 
ا ا قیاس کی تصد ق بعض و کٹوریائی قبیلوں کے ان 
حالات ہے ہوتی ہے ؛ جو مارے علم میں آۓ هیں ۔ ان کی زبان میں می مو کا 
کے زماۓ میں عام الفاظ کی جک استعمال کرتۓ کے لیے باقاعدہ مر ادفات 
مقرر هیں۔ مثاژ ”وا؟ (کوا) نامی شخص اس دنیا ے رخصت ہو جائۓ تو 
اس کے ماتم کے ایام میں کوئی کوے کو 'واٴ نہیں کہہ سکتا ۔ عر 
شخص کو اس پرندے کے لیے 'نارا پارٹ“ کا لفظ بولنا پڑتا ے ۔ جب 
کوئی شخص جو رنگ ٹیل اپوسم (وی آرن بە معنی حلقه دار دم والا 
پوسم) جیسے شان دار نام سے موسوم رھا هو ء دنیا ہے گزر جاتا تو 
اس کے سوگوار عزیزوں اور اھل قبیله کو کچھ عرصے تک اس جانور 
کے لیے اس سے بھی زیادہ کو یب دار لفظ 'مانونگ کورٹ؛ استعال کرنا 
پڑتا تھا ۔ اگر قوم ٹری بسٹرڈ جیسے نام سے موسوم کسی عترم خاتون 
کے سوک میں ہو تو ٹرکی بسٹرڈ کا اصل اسم !؛بارم تر تھ 
هوتا اور اس :کی :جگہ. لفظ ."ٹلیٹ لیٹش؛ لے لیتاے اوز یہی صورّت 
جزوی اختلاف کے ساتھ کالے کاکتوا ء بھوری س غاب ؛ کلنک ء کنگرو ء 
عقاب ء ڈنگو (کتے کی ایک قسم جو آسٹریلیا میں پائی جاتق حے) کے 
ناموں کے ساتھ پیش آتی ۔ 


ھٹ٦‎ 


اسی قسم کے ذستوز ی وجہ سے پاراگوۓ (جنوی امریکة)ٴ کے 
ای پونیوں کی زبان رو بە تغیر رھہتی تھی ۔ ان کے ہاں تو ایسا معلوم 
هوتا ے کهھ جب کوئی لفظ ایک مرتبه متروک هو جاتا تھا ء پھر 
کبھی راج نہیں هوئۓ پاتا تھا ۔ ایک مسیحی سبلغ ڈوبریز هافر کا بیان 
ھے کہ ہر سال نۓ لفظ اس طرح نکل پڑے تھے جس طرح رات میں 
حشراتالارض ء اس لیے که ایسے "مام لفظ جو مردوں کے نام کے سشابھ 
هوتے به ذریعةۂ اعلان 'مٹسو خ کر دےجاۓ اور ان کی جگہ نئۓے لفظ 
گھٹڑ لیے جاتۓ ۔ الفاظ کی منٹ (دارالضرب) قبیلے ک بڑی بوڑھی عورتوں 
کے ہاتھ میں تھی اور وہ جس کلمے کو منظور کرکے رای کر دیتیں 
ادثول و اعلول سب اسے ے عذر قبول کر و ا 
قبیلے کے ہر پڑاؤ اور بسّی میق لوگوں ک زبانوں پر جاری ہو جاتا۔ 
مبلغ موصوف کہتے ہیں کہ آپ کو یه معلوم کرکے تعجب ہوکا کہ 
ایک پیر زال کے فیصلے کو ساری کی ساری قوم چپ چاپ تسلم کر لیتی 
ہے اور مرؤجہ عمام الفاظ یک سر زبات ہے خارج هو جاۓ ہیں اور 
انھیں بھولے ے بھی کبھی کو زبان پر نہیں لاتا ۔ ڈوبریز ھافر کے 
ساتِ سالة قیام کے ڈوران میں ان اس‌یکیوں کے .ان جیگ وار کا نام 
تین مرتب بدلا گیا اور مگریچھ ‏ کان اور مویشی کے ذبح کرۓ کے 
لیے عام الفاظ میں بھی کسی قذر کم تغیرات کے ساتھ بھی کچھ کیا گیا ۔ 
ان تغیرات کی وجہ سے میلغوں کو بھی اپنے ذخیرۂ الفاظ کا ایک معتدبه 
حصہ خارج کر دینا پڑتا تھا اور اس کی جگھ نۓ الفاظ سے ہ رکری بڑق 
رطاغی تبرق مت کائیلوں اد مرن اتد یت کی ٠‏ 
مشت رک ہیں ۔ یہاں کے :لؤگون. کے غتید ای رہ ے آگڑ کی ید 
مچوں انا بفووواب جو دا موس مس ا ا 
کو سر و ہہ اس کا نام منوع قرار درے 
دیا جاتا ے ء اور جب کبھی ایسا کوئی منوعہ نام زبان کا ایک عام 
لفظ ہو تو اس کی جگہ نیا لفظ گھڑ لیا جاتا ے ۔ اس کا نتیجه یه هوتا 
ے کہ متعدد لفظ یا تو زبان ہے یک سر خارج عو جاتۓے یں یا پراۓے 
لفظ بدلے دوۓ یا نئے مفہوم میں از سر نو استعال ہونۓ لگتے ہیں ۔ 


ےھ 


جزائر نکوبار کی دیسی زبان پر اسی قسم کے دستور کا اثر. بڑا ے ۔ 
سٹر ڈی روئیپ اسٹراف کا کہنا ےہ کہ اھل "نکوبار کے ہاں ”ایک 
عجیب و غریب دستور پایا جاتا ے ء جس کی بدولت غالبا تاریخ کی 
تشکیل یا کم از کم تاریخی حالات کے منتقل ہوۓ .میں بڑی .رکاوٹ 
واع عوق, ے ۔ ان کے ایک اصول یق رو ہے جس کی پابتدی لازمی 
بلکہ توعات ک, بناء پر فرض ےہ ء کسی شخص کا نام اس کی سوت: کے 
بعد زبان پر نہیں لایا جا سکتا اور اس باب میں اس حد تک غلو کیا 
جاتا ے که جب کیھی کوئی !سغی؟ ؛ٹؤپ؛ 'آگ؛ یا. سڑک؛۔ وغیرہ 
نامی کوئی شخص سی جاتا ے ؛ جیسا کە اکثر هوا کرتا ےء تو یه 
لفظ نا ضرف اض :کے نام ئ.:حیثیت سےۓءبلکہ:. اپنے عام :مفیہوم :میں ا بھی 
سوج نہیں رجتاء یا تو متعلقه شے کے لیے نیا لفظ گھڑ لیا جاتا ھے یا 
دوسری نکوبازی بولیوں سے ء یا کسی غیر زبان کے لفظ ,لے لے جاے 
ھیں ۔ اس عجیب و غریب دستور سے نه صرفم زبان متغیر رھہتی ے 
بلک شال زڈ ینا تولسل سی رع جوہ جاتا ےت ‌اودا اریت فائطلت 
اس قدر مشتبہ ہو جاتےۓ ہیں کہ ان کا قلم بند کیا جانا نانمکن نہیں تو 
مشکل ضرور هوتا ے ۔ 

یه راۓ دوسرے عحققوں نۓ بھی ظاہرا کی ہے کہ : ایسے عقیدرے 
سے جِس کی بتناء پر متوقٴ اشخاصض کے نام سخفی رکھے جاۓ ھوں ؛ تاریخی 
رواٹ ی جڑیں کھ وکھلی ہو جایق ہیں ۔ چناں چھ : مسٹر اے ۔ ایس ۔ 
کاٹ شیٹ کہتے هیں کے کلامنات قوم کے غان ایسی تاریخی روایات 
جو ایک صدی سے زیادہ پرانی ھہوں ء مفقود ہیں ء جس کا سبب حض یه 
ہے کە ان کے ایک قانؤن کی رؤ سے کسی کے تام کے حوالي سے اس کا 
یا اس کے افعال کا تدکرہ ممنوع ہے ۔ اس 'قانون کے کلی فورنیا اور 
اورے گونیا والے سختی يۓ پابند تھے جن کے 'ہاں اس ی خلاف ورزی 
گی باداش میں لوگوں کو سزاۓ موت دی جای تھی ۔ کسی قوم میں 
تاریخی معلومات کے اخفا کے لیے یہی ایک چیز کا ے ۔ تاریخ ناموں کے 
بفیں کیے لکھی چا ببکی ے ۹“ 

قاعم ذعن انسانی کے ایک فطری رجحان کی بدولت ہہت سے 


۸ھ 


قبیلوں میں نقوش ماضی کو مٹاےۓ والے اس عقیدے کی شدت کسی حد 
تک کم ہوکئی ہے ژمانہ ضفحۂ ‏ ھستی ‏ یم گہریۓ سے 'گہرے ءائزات 
بھی مٹا کر رکھ دیتا ے اور اس کے امتداد سے وحشی یں ںہ 
٭وت کے اسرار و یہت کے سہب جو نقش مر قسم ہوتا ے وہ بالکل حو 
نہیں ہوتا تو بہر صورت علکا ضرور بڑ جاتا ے ۔ دیر یا سویر جب وہ 
اپنے عزیزوں کو بھولۓ لگتا ےہ تو اس کا جی چاھتا ے که ان کا ذ کر 
کیا جاۓغ۔ اس طرح فلسفیانہ ذھن کے تجسس کی بدولت یاد رفتکاں 
تاڑہ ہو جاتی دے اور ان کے نام زمادے ی ذدببت زیودا ہے عفوظ رہ فانھ 
ہیں ۔ بعض وکٹوریائی قبیلوں میں مردوں کے نام لیے پر امتناع صرف 
سوگ کے زماۓ :میں عاید “رھتا: ھے ۔اشالی امریکه کے چنوکوں کے 
”دستور کی رو ہے کسی متوف کا نام لینا ممنوع ہے ؛ کم از کم جب 
تک اس کا سوگ مناے کا مدت نە گزرے ۔۶' پویا لوپ قوم میں کسی 
کی موت کے کئی سال بعد جب لوگوں کے دلوں سے اس کا غم عو 
هو جاتا ے تو اس امتناع ی شدت کم ہو جاتیق ہے اور اگر متوق 
کوئی مشہور سپاھی گزرا ہو ء تو اس کے اخلاف میں کوئی فردء مثاا 
اس کے کسی پڑپوتۓ کا نام اس کے نام پر رکھا جا سکتا ےہ ۔ متوق کے 
اعزا ہے قطع نظر مذکورہ بالا قبیلے میں کسی وقت اس امتناع ک 
کوئی خاص پابندی نہیں کی جاتی۔ اسی طرح یسوعی فرقے کے سبلغ لاق تاؤ 
اک اع کے متوفق کے ساتھ اس کا نام اور ان پس ماندڈن کے نام جو 
اس کے ہم نام ھوں یا جن کے نام متوق کے نام سے ملتے جلتے ھوں ء 
گویا دفن کر دے جاۓے هیں اور جب اس کی موت کا غم کم هو جاتا 
لغ تو اس کےا إقریا:از راہ تلطف لا درخت کو اتھا کن دی کو ہا 
دیتے هی ۔)؛ میں ذ ےن کی  :‏ سے کا کہ ا اکچ ہے والے کا نام 
کسی اور کو عطا کرنا تھا ء جس کی صورت میں ہر لحاظ سے متوق 
دوبارہ جنم لے لیتا ؛ اس لیے کھ چاھلی فلمفے ک رو سے اگر نام مرۓ 
والے کی روح سے عبارت نہیں تو اس کا جزو حیات ضروری ہے ۔ 


لیہستانیوں میں جب کسی حامله کی زچگ کا وقت قریب آتا تو اس 
کے اسلاف میں ہے کوئی خواب میں آن کر اسے یه بتاتا کە اس بجے کی 


اہت 


صورت میں کون دوبارہ پیدا هوۓ والا ے اور اس لیے اس کا نام کسی 
کے نام پر رکھنا چاہیے ۔ اگر اس عورت کو ایسا کوئی خواب نە 
دکھائی دیتا تو بجے کے باپ یا کسی اور عزیز کو علم غیب کے 
ذریعے یا جادوگر سے مشورہ کرے اس کے نام کا تعین کرنا پڑتا۔ 
کھونڈوں (ایک دراوڑی قوم) میں زچگی کے ساتویں دن ہے کی پیدائش 
کی خوشی مٹائی جاق ے ؛ جس میں گاؤں کے پجاری اور نام لوگوں کی 
ضیائثئ جاق سے ۔ اسرسم مین چجاری نے کے آباؤ اجداد کے نام لے لے 
کز پان کے:ایک پیالے میں چاول کے ذاۓ ڈالتا ے اور باق میں اداۓ 
کی حرکت اور بجچے کو بە غور دیکھ کر اس بات کا اعلان کرتا ےہ 
کە اس کی صورت میں اس کا کون سا جد متشکل ھوا ہے۔ کم از کم 
ای قبیلوں میں عام طور پر بجے کو اپنے کسی جد کا نام ملتا ے ۔ 
وزوباؤت :کات ض یىی :پنذائق کے 'تھوڑے عی۔ عرمے۔بعد-علم لٹ 
کے دیوتا افا کا بچاری یە معلوم کرۓ زچھ خاۓ پہنچتا ے کہ اسلاف میں 
سے کس کی روح ۓ مجے کی صورت میں دوبارہ جن لیا ے ۔ یە طے ہوتۓ 
کے بعد ہی اس کے والدین کو بت دیا جالقا عے کھ مچے یا بجی کو اس 
جد کے نقش قدم پر چلنا چایے ء جس کی روح اس کی صورت میں ظاعر 
ہوئی هو ۔ اور اگر ء جیسا کہ اکثر ھوا کرتا ہے وه اس جد کے 
بارے میں اپنی لا علمی ظاھر کریں تو پروھت ضروری معلومات ہم 
پہنچاتا ے ۔ بچے کو عموباً اسی جد کا نام ملتا ےہ جس ۓے اس کے روپ 
میں دوبارہ جم لیا هو ۔ 


7 سے 

() بادشاہوں اور دوسرے مقدس لو لوں کہ 
ناموں کی تحوٰ یم <- جب ہم - یہ دیکھتے: میں که غیزَ ترق یافتہ 
معاشرے میں غعض عام آدمیوں کے ناموں . کے بارے میں ء خواہ وه 
زندہ ہوں یا مردہ ء اس قدر احتیاط برتی جاتی ہے تو مقدس سلاطین اور 
آئمهۂ مذہب کے ناموں کے بچاؤ کے لیے سخت احتیاطی تدییریں اختیار کی 
جانی چنداں باعث تعجب نہیں ۔ چناں چھ شاہ داعومی کا نام عەیشهہ 
خفي رکھا چاتا بے تاکہ کوئی بد باطن اس سے واقف هو کر اہے گزند 


ھ٠۰‎ 


نہ پہنچاۓے پااۓ ۔ اھل یورپ شاعان:داہوسی کو ان کے جن ختلف 
القاب ہے چانتے رے ہیں ؛ وہ ان کے اصلی نام نہیں بلكکە حض خطابات 
ہیں ء جنھیں وہ ”'زوردار نام؛“؛ کہتے ہیں ۔ دیسیوں کے خیال میں 
غالبا ان.القاب کے ظاعر ہوۓ سے کوئی نقصان نہیں چنچتا ء اس لیے کة 
پیدائشی اموں ک طرح اس قسم کے اسوں کا آدمی ک زندگی سے کوئی 
تلق کہیں ھوٹا:۔ گھپزای گلا سلطلت نی رعادا اک کو رر کی 
لئ بادشاہ کا پیدائشی ام لینا ممنوع ہے اور اس یی سزا موت ۔ اور 
عام الفاظ جو اس کے نام سے صوق مشثابہت رکھتے ڑھوں ترک کر 
ا جاے ہیں ء۔اور ان کی جگھ دوسررے لفظ سولے جاۓ ہیں ۔ 
وسطی افریقه کی باھم| قوم میں جب بادشاہ کا انتقال ہوتا ہے تو اس کا 
نام زبان سے خارج کر دیا جاتا ہے ء اورج وکہیں کسی جانور کا بھی وعی 
ام هو تو اس کے لیے فوراً دوسرا لفظ فراہم کرنا خبروری ہے ۔ مثلا 
یادخلی ۷ا بین وی نے نام سے موسوم ھوتا ے ء لہذا اس نام کے بادشاہ 
کے انتقال پر بیروں: کے لیے نیا لفظ گھڑنا پڑتا ہے ۔ کسی :زماۓ میں 
سیامی بادشاہ کا اصلی نام معلوم کرنا کارے دارد تھا ۔ سحر کے خوف 
سے اس کی کسی کو مطلق خبر نہیں ہوۓ دی جایق تھی اور اسے جو 
شخص زبان پر لے آقا ء وہ قید کر دیا جاتا ۔ بادشاہ کا ذ کر !والاقان؛ 
”کاسل؟ ”جناب عالی؟ 'سلطان معظم؟ ملائک زاد؛ جیسے پرشکوە القاب سے 
کیا جاتای برما میں بادشاء وقتِ کا نام زیان پر لانا انتہائی ے ادی 
متصور ہوتی تھی ۔ برمی رعیت کے افراد ؛ خواہ وہ اپنے ملک سے دور 
ھی کیوں نہ ہوتے ء اپنے بادشاہ کا نام لینے پر کبھی راضی نە هوۓ۔ 
تخت نشینی کے بعد بادشادہ کو لوگ صرفِ شاجی القاب سے جانتے۔ 


زولوؤں میں کوئی شخص سردار قبیلہ یا اس کے اسلاف کے نام ء 
چتنے بھی آ سے یاد ھوں ء زبان پر نہیں لاۓ کا اور نه اییے عام الفاظ 
استعال کرے کا ء چو منوعہ ناموں ے مطایقت یا صوق مشّابہت رکھتے 
ھوں ۔- ڈوانڈیز قبیلے میں ایک آدمی کا نام لانگا تھاء جس کے بعتی 
سورج کے ہیں ۔ اسی وجه سے سورج کا نام لانکا سے کلا وکنا اور 
آج تک بھی چا آتا ے ء اگرچہ لانکا کو مرے ایک سال هو گیا ۔ نیز 


ھ١‎ 


ایکس نومیو قہیلے میں وہ لفظء جس کے معنی ””گلە بانی؟' کے ہئ؛ الوسا 
یا اتوسا ہے کاگیسا هو گیا ء کیو ںکه سردار کا نام 'اومایوسی؟ تھا ے 
انْ امتناعات کے علاوەء جن کا هر قبیله الگ الگ پابند تھا ء سارے 
زولو قیلے بادشاہ کے نام کی تحریم کے معاملے میں متحد تھے ؛ جو ساری 
قؤم پر حکومت کرتا تھا ۔ اسی لے ء مثاا جب پانڈا زولوستان کا 
بادشاہ ھوا تو لفظ امیانڈو بە معٹی ”درخت کی جڑ؟' لفظ این ایکسابو 
سے بدل گیا ۔ نیز لفظ اساسیبو به معنی 'دروخ؟ یا 'بہتان؟؛ کی جگه 
اما کواٹا؛؟ نے لے لی ؛ کیو ں کہ اس لفظ ”اماسیبو؛ میں مشہور بادشاہ 
سیچ ویو؟ٗ کے نام کا: ایک جزو شامل تھا ے تاعم الفاظ کے_ ردو بدل 
میں اس حد تک غلو کرۓ وا ی مردوں ہے زیادہ عورتیں یں ء جو 
الفاظ کے هر اس جزو کو ترک کر دیتی ہیں ء جس میں ممنوء٭ نام نے 
خفیف سی بھی صوقی سشاہہت پائی جاتیق ہو ۔ سچ تو یه ہے کہ بادشاء 
کے کرال (جھونپڑیاں جو احاطے سے گھری ھوں) میں شاعی حرم کک 
زبان سمجھنی کارے, دارد ے :کیو که وہ ئه: ضف بادشاء اؤز اس کے 
اسلاف رکے ناموں کے ساتھ یه کچھ کیا کرق ہیں ء بلک پشت ھا پشت 
تک اس کے اور خود اپنے بھائیوں کے ناموں کے ساتھ بھی ۔ 


جب ان قبائلی اور قومی انثناعات میں ازدواجی زشے کی بَتان پڑ 
ناخَوك تے متعلق وہ امتناعات شامل کر لے جائیںء جِی ي کیفقیت اؤہ بیان 
کی جا چکی ھے تو یه سمجھنا چنداں دشوار نہ ھوگا کہ زولوستان کے عز 
قبیلےمیں مخصوص الفاظ اور عورتوں کے خاص الفاظ کا ایک معتدبہ ذخیرہ 
کیوں پایا جاتا ے ری نہیں بلک ایک خاندان کو :دؤسرے ۔غاندان 
کے الفاظ: کے استعمالا کی ممانعت ہو سکتی ےا ۔ مثل اگر .ایک کرال کی 
عورتیں ”چرغخ؟ کے لے معمولی اسم استعال کر سکتی ھوں تو دوسرے 
کرال کی عورتیں اس جانور کے لیے اس کا عام سرادف .استعال کر سکتی 
یں ء لیکن قیسرے کزال کی عووتوں :کے لیے اس سصرادف کا استعبال 
بھی ناجائز ہے. جس کی جگھ آنھیں ایک نیا لفظ. کھڑنا پڑتا ہے ۔ اس 
لیے موجودہ زولو زبان ایک دوعری بولی نظر آتی ہے ء بلک سچ تو یه 
ہے کہ چیزوں کی ایک کثبر تعداد ایسی ے ء جس کا مفہوم :ادا کونۓ 


۵ٰ٢ 


کے لیے اس زبان میں تین تین یا چار چار مر ادفات پاۓ جاۓ ہیں ء جن 
ہے قبیلوں کے باھمی ربط کے سہب سارے زولو واقف یں ۔ 

ایسا ھی ایک دستور سارے مدغاسکر میں جاری ہے ء جس کی وجه 
سے یہاں بھی زولوؤں ک طرح ختاف قبیلوں میں بعض لسانی اختلافات 
پیدا حو گئے ہیں ۔ اس ملک میں خاندانی نام نہیں پاۓ جائۓ اور تقریباً 
هر شخصی نام روزماە کی بولی سے ماخوذ ہے :اور کسی عام چیز؛ 
قعل یا عصقت کو ظاہر کرتا ےے ء جیسے چیتا ٤‏ چوپایهە ء درخت ء پوداء 
رنگ وغیرہم ۔ اب جہاں کہیں ایسا کوئی لفظ کسی سردار کا نام 
یا نام کا جزو هو تو اہے لازمی طور پر حرمت حاصل ہو جاق ہے اور 
وہ اپنے عام مفہوم یعنی کپڑے وغیرہ کے اسم عام کہ طور پر استعال نہیں 
کیا جا سکتا ء اسی لیے ایسی کسی چیز کے لیے ممنوعه لفظ کی جگمھ نیا 
نام اتجاد کرنا پڑتا ۓے ے طاعر”ٴی' کە ان کرات لے ایک ایسی زبان 
میں ؛ جس کے بولئے والے چھوۓ چھوۓۓ قبیلوں میں بٹے هوۓ ھوں ‏ 
کیا کچھ نە انتشار اور اشتباہ پیدا ھوتا ھوکا ۔ بە ایں ہمه ء اس ملک میں 
ایسے قپیلے اور لوگ موجود ہیں ء جو قدچ الایام ہے الفاظ کے استبداد 
222 سرتسلم خم کرے چلے آۓ ہیں ۔ اس دستور کے ناگوار نتا ج 
مغری ساحل کے جزیرے پر باالخصوص نمایاں هیں ء جہاں آزاد سرداروں 
کی کثیر تعداد ی وجە ے چیزوں ؛ جگہوں اور دریاؤں کے ناموں میں 
اتی تبدیلیاں ھوئی ہیں کہ اکثر و بیشتر الجھن پیدا ہو جاتی ےے ۔ اس لیے 
کہ سردار ایک مرتبە عام الفاظ کا استعمال متوع قرار دے دیں تو لوگ 
ان کے پراۓ مفمہوم سے قطعی نا آشنا ہو جاتے ہیں ۔ 

لیکن مدغاسکر میں عحض بادشاھوں اور سرداروں کی زندق ھی 
میں ان کے اموں کی تحریم نہیں ہوقی ء بلکہ جزیرے کے کچھ حصے 
اییے ہیں جہان ان کے صا نے کے بعد بھی ان کے ناموں پر اسی طر 
استناع عائد رھتا ے ۔ چتاں چھ ساکالاوا نامی لوگوں میں جب کوئٹی 
بادشاہ س جاۓ تو امراء اور عام لوگ اس کی میت کے گرد جمع ہو جاۓ 
هیں اور باضابطه ایک ایسا نیا نام سے کا کا ھیں جس ہے آئندہ متوق 
بادشاہ کو یاد کیا چاۓ ۔ اس نام کے اختیار کیے جاۓ کے بعد بادشاہ 


ھ۳٣‎ 


کا وہ ثام ء جس سے وہ جیتے جی موسوم رھا ہو ء مقاس حو جاتا ے اور 
اس کا زبان پر لاۓ والا سزاۓ موت کا مستوجب ہوتا ہے ۔ اس: کے 
علاوہ وہ الفاظ. "بھی امقدسٰ :قراو پاے بن ء جو متوق بادشاہ کے 
منوعه نام ہے کسی قسم کی سشا بہت یا مطابقت رکھتے هہوں اوران کی 
جکه دوسرے لفظ را کے پڑے ہیں ۔ ان الفاظ کا منة ہے نکالنا 
سخت بد میزی می نہیں_ بلکھ سنگین جرم متصور هوتا ہے - قاعم لفظوں 
کی یه قبدیلیاں آآس ضلع تک محدود ہوق ہیں جو متوفق بادشاہ کے 
زیر نگس رہا هو ۔ ھمسایه اضلاع می پراۓ الفاظ اپنے سابقه مفہوم میں 


اسی طرح مروج رعتے عیں ۔ 


پولیٹیشیاء میں سرداروں کی ذات ہے جو حرمت وابستہ ےے :اس 
کے سبب سے قدرق طور پر ان کے ناموں کو بھی تقدس حاصل ہے ء 
جنھیں جا ہلی نقطه نظر ہے ان کی شخصیت سے الگ نہیں کیا جا سکتا ۔ 
بھی سبب سے کہ پولینیشیاء میں سرداروں کے نام یا ان ہے ملتے 
جلتے عام لفظوں کے بولتے نوف مل باضغابطه امتتاع ملتا ےہ جس 
سے ہم زولوستان اور مدغاسکر میں پہلے ھی دو چار ہو چکے ہیں ۔ 
چناں چھ نیوزی لینڈ میں سردار کا نام اس قدر مقدس سمجھا جاتا ۓے 
کھ _اگر وہ زبان کاٴ کوئی عام لفظ :ہو تو انے بولا نہیں جا سکتا ‏ اوو 
ای اجکی دوی دوسرا لفظ رای کرنا پڑتارتئ۔ ٹلا 'اییگ' کیپ 
کےا جنوب میں ایک ردار کا نام مارل پی_ تھا جس کے معتی 
چاقو کے ہیں ء لہذا چاقو کے لے ایک نیا لفظ (نیکرا) راج کیا گیا 
اور پرانا لفظ اس مفہوم میں متروک ہو گیا ۔ اسی طرح کسی اور 
مقام پر پانی کے مفہوم میں لفظ 'وائی؟ کو بدلنا پڑا ء کیو ںکە اتفاق 
سے بی وعان کے سرداز کا نام: بھی تھا ۔ اگر اس 'لفظ کا سزدار کے 
ساتھ پانی جیسی عامیانه چیز پر اطلاق هوتا تو سردار کی ے حرمتی 
ھوقیق ۔ اس ٹیہو کی وجھ ہے ماوری زبان میں آپ ھی آپ مرادفقات کی 
اک کا تعدادآبیدا” جو کی "اور تواوارد خیاخوت کو اس )پا 7ک 
قہیلوں میں ایک ھی شے کے لیے ختلف ناموں ہے سابقه پڑتا تو انھں 
بڑی الجھن ھوقی ۔ تاعتی میں جب کوئی بادشاہ سریرآراۓ سلطنت 


٣ھ‏ 
ھوتا ہے تو 8ہ "نام الفاظ .جو اس کے نام ےہ صوق متشابہ 
رکھتے ہوں ء بدل دینے پڑۓ ہیں ۔ اگلے زمانۓ میں نکی یہ 
اس دستور سے اخراف کرتا اور ممنوعه الفاظ استعال کرتا تو اسنہ اور 
اس کے:مام اقربام کو قتل کز دیا جاتا ‏ لیکن لفظوں کک یه تبدیلیان 
صرف عارضی ھوق تھیں اور بادشاہ کے مرئۓ کے بعد نئۓے لفظ متروک 
اور اصل لفظ پھر ہے زبانوں پر جاری هو جاے۔ 


یونان قدع . میں میں ناک بادغبب اور دوسرے ان عہدہ داران اعلیل 
کے نام ء جن کا تعلق ایلوشیائی رسوم مقدسه کی تکمیل سے تھا ء ان ک 
زندگی میں زبان پر لانا قانوناً منوع تھا ۔ لوشین (80ة0] ء ایک 
یونانی طنز نگار جو دوسری صدی میں گزرا ے) کے ہاں علم کا مدعی 
ایک کردا زکہتا ے کە اس کی ان جلیل القدر ہستیوں ہے سٹ بھیڑ ھوگئی۔ 
وہ ایک ے ادب کو عدالت گھسیٹے لیے جا رے تھے ء جس نے ان کے 
نام لینے کی جسارت کی تھی ء اگرچھ اسے یه اچھی طرح معلوم تھا کھ 
ان کی تقدیس کے بعد ان کے نام زبان پر لانا نا جائزھے ء کیوں که 
وہ ہے نام ہو چکے تھے اوران کے پراۓ ناموں کی جگھ نئے اور 
نقدس: القاب* ہے لے یئ تھی - :ایلوسیں ‏ میں دو کب ملۓٴ عی١‏ جن سے 
ظاعر موتا ے کہ عذھبی پیشوؤاؤں کے نام :سمندر میں غرق کر دے 
جائے۔جھۓ' _ غالبا اھ سان نا کائھئ ای روہ شجر ا کر 
خلیج سالمس میں ڈیو دیا جاتا تھا ۔ اس کا مقصد بلاشبہ یه تھا کە ان 
ناموں کو اس طرح پوشیدہ رکھا جاۓ کھ عدیں کی ان کا غلم تھ 
ہوۓ پاۓ اور اس کی بہغرین صورت یہی تھی که ‏ انھیں سمندر میں 
غزقٰ کر ڈیا' جارۓ اَجْن کی گہزائیوتا میں کسی رد بی کی ظرزہ 
نک یىی تھی ۔ مادی اور غیر مادی چیزڑوں ؛ نام اور اس 

کے جسانی مظہر رو کت یفاک ٹہ دستور 
نے زیادہ وافح مثال نہیں مل 


تکا ہین پہنچ 


سکی ۔ 


(ع) دیوتاؤں کے ناموں کی تحریم-غیر مہنب انسان 
اپنے خدا اپنے می جیسے بناتا ے ۔ صدیوں پہلے زینو فٹیز (ایک قدیم 


ھ٥۵٥‎ 


یوتانی شاعر اور فلسفی) ۓ یه راۓ پیٹر کی تھی کہ زنگی غداؤں کے رنگ 
سیاہ اور نا کی ہی ھوتی ہیں ۔ تھریسی خدا سرخ و سفید اؤر ان کی 
آنکھیں ٹیلی ء اور اگر گھوڑوں ء بیلوت اور روک کا عذاؤت بر اعات 
عوتا تو وہ بھی آ ہے معبؤدؤں کو اپنی جیسی شکلیں دیتے ۔ یہی وجھ 
تھے کہ چالاک وحشی جس طرح سحر کے خوف سے خود ابٹا اصلی نام 
چھپاتا کے ؛ اسی طرح وہ سمجھتا ےہ کھ اس کے دیوی دیوتا بھی ضزور 
اپتے ناموں کے معاملے میں راز ذاری برتتے هوں کے که کہیں دوسررے 
دیوی دیوتاؤں ء بلکه “ انسانوں کے کانون میں بھی ان ی بھٹک نه پڑ 
جاۓ اور مؤخرالڈذکر کو ان پر ْادؤ کی قدرت تہ حاصل ہو جانۓے 
مصر قدیم میں اسٹاۓ الوھی کے اخفا اور سحری خاصیت پر یه اعتقاد جس 
خد تکت راسخ تھا یا جسں حد تک اس نۓ ترق کی تھی ء اسکی ىثال 
کن اور نی علق _یہاں۔تارضی' تغاہد “نے ار کے'۔ تو جاٹ'کا۔ائر اسی 
طرح قائم و دائم تھا ء جس طرح ترشی ہوئی چٹانون کے مقبروں میں بلیوں ء 
مگریچھوں اور دوسرے مقدس جانوروں کی عنوط شدہ لاشیں ۔ ایک قصے 
ہے اس اعتقاد کی بخوبی وضاحت ہوقی سے ء جس سے یه ظاہر ھوتا عے 
کہ کس طرح عیار آئی سس نۓ مصر کے عظم وب الشمسی رع نے کرید 
کرید کر اس کا نام معلوم کر لیا ۔ وہ قصة آیوں ےہ کہ آئی سس ایک 
لفاظ غورت تھی ؛ انسانون ہے بیزار اور دیق دیَوتاؤن میں شامل عوۓ 
ی تنی ۔ ایک دن اس ۓ اپنے دل میں سوچا ”گیا ایسا نہیں عو سکتا 
کە میں وع کے اسم اعظم کی بدولت 'ایک دیوی بن جاؤن .اور اسی کی 
مانند ار و ساء پر حکومت کرنے لگوؤق ؟۶ بات دراصل يە تھی کھ 
رع کہ متعدد نام تھے لیکن وہ بڑا نام'جن ک وجہ ہے اس کو دیوتاؤن 
اور انسانوں پر قدرث حاضل تھی ء اس کے سوا کسی کو نہیں معلوم 
تھا ۔ خیر تو رع اب بہت بوڑھا سو چکا تھا اس کی رال کہیں 
سے آئی مس نے ہی سیت 'زمبٰن سے اٹھا :لیا 
آوگاے +کونکھ کو اس کا ایت ساٹ کاو کاب نود ئی بای ہن 
راستے میں اس جگھ ڈال دیا جہاں سے گژزر کر وہ مہا دیؤتا جب 
جی چتاھتا ؛ اہی اقلم دو عالم میں جاتا۔ جب حسب معمول وہ 


ون رک یی ہی ا شر 


ھ٦‎ 


دوسرے دیوتاؤں کی معیت میں آدھر سے گزرا تو اس مقدس سانپ نۓ 
اسے ڈس لیا۔ دیوتا ۓ گلا پھاڑ کر چیخ ماری جو آسإن پر پہنج 
گئی ۔ اس کے ہم رکاب دیوتاؤں ۓ پوچھا !غبر تو تے؟)؛ اور دیو تاؤن 
ہے کر کی کا ”لو بھئی ء یه کیا !“ لیکن رع کوئی جواب نە دے 
سکا ۔ اس کے دانت بچ رے تھے ء ہاتھ پاؤں کانپ آرےۓے تھے ؛ زھر اس 
ک رگ وۓ میں سرایت کرگیا تھا ۔ جب اس جلیل القدر دیوتا ک اضطرار 
کم ھوا تو اس ۓ دھاڑ کر اپنے پیروؤں ہے کہا ''میرے بچو! میرے 
جگر گوئشو! میرے پاس آؤ! میں سلطان ابن سلطان عوں ؛ ایک دیوتا کا 
مقدس تم ۔ میرے باپ ہۓ میرا نام تجوی زکیا ء میرے ماں باپ ۓ میرا 
نام رکھا اور میری پیدائش ہے اب تک وہ میرے سینے میں دفن رھاء 
قاکہ کوئی ساحر مجھ پر قابو تہ پا سکے ۔ میں نکلا تھا کہ جو کچھ 
میں نے تخلیق کیا ہے ء اسے دیکھوں ۔ میں اپنے بناۓ هھوۓ دونوں 
جہان میں چل رہا تھا کہ کسی چیز نے جھے ڈس لیا ۔ نە معلوم وہ 
کیا چیز تھی ۔ کیا وہ آگ تھی ؟ بانی تھا ؟ ميرا دل پھنک رعا 
میری بوٹی بوٹی کانپ ری ےء میرا ایک ایک عضو لرزاں 
ے ۔ دیوتاؤں کے بچوں کو میرے پاس لاؤ ء جن کے الفاظ مسیحائی 
فگے ھی اویہ ےی سس لیو سے درک و بصیرت کے پھول جھڑے ھیں ء 
آسان جن کے دائرۂ اختیار میں ے ۶“ پھر دیوتاؤں کے بجے اس کے پاس 
آے اور وہ سب مغموم تھے ۔ چالاک اور عیسول نف آئی سس بھی 
پہنچی ء جس کے عمل سے دکھ بماری دور ہو جاتی ے ؛ جس کے الفاظ 
مردوں کو جلا دیتے ہیں ۔ وہ بولی ”کیا هوا ؟ یا انیٴ مقدس ٴء کیا 
ھا ؟۰' دیوتا منه کھول کر یوں گویا ھوا ''میں اپنی راہ چلا جا رھا 
تھا ء میرا دل جو چاها تو میں دونوں عالموں میں چلنے لگا کہ ج وکچھ 
میں نے تخلیق کیا ہے اسے. دیکھوں ۔ اتنے میں ایک سانپ ۓ ء جو 
میری نظر سے بوشیدہ تھا ء جھے ڈس لیا ۔ کیا وہ آگ ہے ؟ کیا وہ پانی 
جے ؟ میں پانی سے زیادہ سرد هو رھا هوں ء آگ سے زیادہ پھنک رھا 
عوں ۔ مرا عضو عضو عرق عرق سے ء می ںکیپکپا رھا ہوں ء؛ مبری آنکھ 
کسی چیزبر نہیں ٹھہرتی ء مجھے آسمان نظر نہیں آتاء میرا چہرہ اسی طرح 


ےھ 


مطوب ہے جس طرح گرما میں ہوا کرتا ھے ۔؛' آئی سس بولی ”یا ای! جھے 
اپنا نام بتاؤکە جو آدمی اپنے اصلىی نام سے پکارا جاتا ے اسے موت کبھی 
نہیں آئۓ کی ۔؟' رع ۓے جواب دیا ”میں ۓ ارض و سای تکوین کی ۔ 
میں نۓ پہاڑوں کو منظم کیا ء بجر نا پیدا کنار کو تخلیق کیا ۔ میں تۓ 
مشرق و مغرب میں افق یىی قناتیں تان دیں ۔ میں عی وہ ھوں جس کے 
آنکھیں کھولتے ھی اجالا٦‏ ہو جاتا ےہ اور موندے: ھی اندغیرا 
چھا جاتا ے؛ جس کے حکم سے نیل چڑھتا ےہ ء لیکن جس کے نام کی 
دیوتاؤں کو_خبں نہیں ۔ٴصیح میں خیبرا کہلاتا هوں ء نف النہار رع 
اور شام طم ۔““ لیکن اس کے جسم سے زھر, نف نکل سکا۔ دہ اپنا کام 
اکر تا گا ارت نکے, كکةف مپا دیو تا صاعحثت فراش خوث کیا ویر ای سی 
ے کہا ”تو نے جھے جو کچھ بتایا ھے وہ تبرا اصلىی نام نہیں ۔ جھے 
اپنا اصلی نام بتا تو تمجھے زھہر ہے نجات مل جاۓ کة جس کا نام لیا جاۓ 
وہ عرگز نہیں آضرے گا ۔ اس اثتاء میں وہ زغر سے پھٹکنے لگا ء جو آگ کے 
شعلے ہے بھی زیادہ تیز تھا ۔ رع نے کہا ”جھے ماننا بڑتا ہے کھ 
آئی سس جھے کرید کر چھوڑے گی اور میرے سینے کا راز اس کے سینے 
میں منتقل عو جاۓ کا ۔ پھر وہ روپوش غ وکا نکد دوسرے دیو تا ا نے نه 
دیکھ سکیں اور سفیتۂ ابد میں اس کی جگھ خا ی ہو گئی ٤٤‏ اس طرح ]سس 
چلیل القدر دیوتا کے نام کا بھید.. اس .سے لے لیا گیا اوز.آئی نس احوہ 
یوں کویا ہوئی ””اے زعر! بہہ نکل > رع کو چھوڑ جا ۔ وہ میری هھسّی 
ے ء ہاں جھ جیسی حستی بھی ء جو زھر پر عالب آ جاق ہے اور 
اک کا ک می بلا دییئ) رع اس اکم مہا دیو تا کا نا آ اۓے 
معلوم کر لیا گیا ۔ رع زندہ رے اور زعر کا اثر زائل ہو جاۓ ۔“؛ یه 
تھے دیوتاؤں کی ملک آئی سس کے الفاظ جو رع اور اس کے اصلیم نا سے 
واف ے۔ 

ان کہانی سے ظاخر ہوتا ےہ کے رع کے اصلی ثام کے متعلق ء 
جس سے اس کی طاقت وابسته تھی ء یه خیال کیا جاتا تھا کە وہ قریب 
قریب طبعی مفہوم میں اس کے سینے کے اندز کہیں پوشیدہ تھا ء جہاں 
سے آئی سس نے ایک طرح کے عمل جراحی کے ذریعے اسے ثکال لیا 





۸ھ 


اور اس کی "ام مافوق تقوتوں کے ساتھ اس کو اپنے اندر منتقل کر لیا ۔ 
تر میں کسی مہا دیوتا 7 نام پر قبضله ہک اس یق قوت حاصل 
کرت ں ای سس کی سی کوششّوں ى روداد حض کسی قدیم اساطعری 
خلوق کی داستان نہیں ء بلکە عر مصری جادوگر کی یه آرزو تھی کہ وہ 
آسی صورت ہے استدراج حاصل کرے ء اس لیے کہ لوگوں کے عقیدے 
کے بموجب جو شخص کسی دیوتا یا انسان کے اصلى نام سے واقف 
عو جاتاء وہ اس دیوتا یا انسان کو اپنے قبضے میں کر لیتا اور اسے ية 
طاقت حاصل ہو جاتی کہ کسی دیوتا کو بھی اپنے حکم پر اس طرح 
چلاۓ ء جس طرح کوئی آقا اپنے غلام کو چلاتا ے ۔ اس لے فن ساحری 
دیوتاؤں سے ان کے نام معلوم کرتۓ پر مشتمل تھا اور ساحر اس مقصد 
کو حاصل کرے ہے لیے کوں دفتقد فرید راہ بی کون یا 
دفعه جب کوئی دیوتا ضعف کی حالت میں یا سہوً کسی جادوگر کو 
اپنا بھید دے دیتا تو اس کے لے مقدمالذ کر کی ے عةر اطاعت کرۓ یا 
نافرمائی کا خمیازہ بھگتنے نے سوا دوق چارہ نه تھا ۔ 


اساۓ الوھی کی سحری خصوصیث ہر رومی بھی اسی طرح اعتقاد 
رکھتے تھے ۔ جب وہ کسی شہر کا محاصرہ کرتے تو ان کے مذعبی پیشوا 
اس مقام کے عافظ دیوتا کو ایک خاص دعا یا غمل مم سخاطب کر کے 
اس ہے الا کرۓ کھ وه اس بحصور شہر کو چھوڑ کر رومیوں کے 
پاس آ جاۓ ذ روسی اس کا وھی بلکھ اس نے بھی زیادہ اخترام کریں کے ء 
نو امس کے پرااۓ مٹضفکن میں هوتا رھا هو ۔ اسی وجہ سے روم کے عحافظ 
دایوتا کے نام کے بارے میں سخت راز داری برتی جای تھی ؛ مبادا اس 
جمہوریة کے دشعن اسے بہھلا پھسلا کر لے اڑیں ٢‏ جیسا کہ خود رومی 
بہت سے دیوتاؤں کو ترغیب دے چکے تھے که وہ ان رو بە ژوال 
شہروں کو چھوڑ دیں ؛ جو خوش حا ی کے زماۓ میں ان کا ٹھكانہ رے 
تھے ۔ یہی نہیں ء بلکہ شہروں کے نام بھی سخت راز میں رکھے جاۓے 
تھے : اور انھیں زبان ہے نکالنے ی مقدس رسموں میں بھی اجازت نە 
تھی ۔ والیریس سورانس نامی ایک شتخص کو ؛ جس نے یە بیش بہا راز افَشا 
کر دیا تھا 4تل کر دیا گیا یا اس کا برا انجام ہوا۔ اسی طرح 


۹ھ 


قدیج اشوریوں کے ہاں بھی شہروں کے بخفی ناموں کا ظاہرکرنا ممنوع تھا 
اور موجودہ دور میں بھی قاف کے علاقے کے کیں نس نامی لوگ توہات 
کی بناء پر اپنے قومی قریوں کے نام خفی رکھتے یں ۔ 

شخصی ناموں ہے متعلق توہات کی عم جو کچھ تحقیق کرتے آاے 
جب ادن کا آگی' آپ کت یئ :مطالعه گا ہدو کی غائا آپ غاوی ری 
واے جع ااتفاق کرون ‏ نک درک شاعی ناموں کا اخفاء ابی نوعیت کے 
ایک الگ واقعے یا دربار داری اور خوشامد سے عبارت نہیں ء بلکه جاھلی 
فکر کے: ایت حم گبر کلیے کی مخصوص عملی صورت ہے ؛ جو عام آدمی 
اور دیوتا ء سلاطین اور آمه مذعب سبھی کا احاطه و و 


تیئیسواں باب 


ھم و اوج 0 احسان 


سلاطین اور آئمةُ مذ ہب سے متعلق امتناعات ى فہرست میں اضافه 
مشکل نہیں ء لیکن گزشتہ صفحات میں جو 'ثالیں اکٹھی کی گئی ہیں 
وہ بہ طور نمونہ کاق ہیں ۔ اب اپنے موضوع کے اس پہلو سے بحٹ ختم 
کرتے ہوتےۓ ہارے لیے اس ضمن میں ابی تحقیی کے ان ٌُ فتایج کا 
خلاصه پیش کرنا باق رھتا ےے جو ہم اب تک اخذ کرت چلے آۓے 
هیں - غیر متمدن معاشرے میں ایسے اشخاص | کثر ملتے ھیں جو اپنے 
ساتھیوں کے تومات کے بموجب فطرت پر قدرت رکھتے ھوں اور اس لے 
ان کی پرستش کی جاق ھو اور ان کے ساتھ دیوتاؤں کا سا سلوک خوتا 
هو ۔ ان انسان دیوتاؤں ى دینی اور دنیوی حیثیت کا فرق ء یعی یه 
سوال کھ آیا ان کے پرستاروں کی زندگیاں اور تقدیریں مادی حیثیت ہے 
بھی ان کے قبضه و اختیار میں ھہوق ہیں یا ان کے متنصب عحض روحایق 
اور مافوق نوعیت کے ہیں ء دوسرے لفظوں میں آیا وہ یادشاھوں اور 
دیوتاؤں دوتوں کی حیثیت رکھتے هیں یا حض دیوتاؤں کی ؟ مارے 
موضوع سج خارج ۓے ۔ ان کی مفروضه اللھیت 2 چیز ےہ اور اسی ہے 
یہاں عمیں بحث ےے ۔ اس خصوصیت کی ببناء پر اپنے پرستاروں کے لے 
ان کی ذات ان سظاھر طبیعی کے نظم و تسلسل کی ضامن حے ء جن پر 
بی نوع انسان کی بقا منحصر هو ۔ لہذا ایسے خدایان محجازی کی صحت و 
ظا نات لوکوں کا اکر و اتردہ ایک طری اج رھ تی ای 


ہ٣‎ 


ه١‎ 


خوش حالی ء بلکہ وجود ان خداؤن ي ذات ہے وایستةہ هو اسی لیے 
انھیں ایسے ضوابط کی پابندی پر مجبور کر دیا جاتا ے جو غیر ترق یاقته 
انسان کے ذہن نۓ جساتی مصائب کے سد باب کے لیے وضع کر رکھۓے 


هوں ء جن میں آخری مصیبت موت بھی شامل ے ۔ یهە شوابا + جیسا 
لا وت اکا 201 عف2 ان ےناقال دو کے 
ہے عبارت یں جن پر کار بند۔ هونا هر عاقبت ائدی آدمی نتم 
ہے زوو رھ ۔الیکع:خیہاتن عام آدمی حر لی ان قواعد کی تعمیل اختیاری 
چیڑ ے -وهان انسان دیوتا :کو انی معزولی بلکە موت کے خوف تہ 
انَ ي :۔پابتدی کریق بڑق جن > ۔امن ‏ لیے کہ اس کی زندی ہے۔ائی کے 
پرستاروں کی,بقاء و فلاح اس حد تک وابستةہ وی ہے کھ., اےے کسی 
غبر ذمه دارانہ حرکت ىی اجازت نہیں دی۔ جاق ۔ اس لے وہ. سارے 
عجتب :و غریب توعاتِ ؛ وہ سارے قدم امثال و اقوال جنییں حکاۓ 
اجاعلیت نے بڑی کاوش فی عری ‏ ریوی ۓ۔اعاد کیا تھا اوراحن۔ کے خواۓ 
آج بھی اگلے وقتوں کى بڑی بوڑھیاں سرذی کی راتوں میں انگیٹھیوں کی 
پاس بیٹھی اپنے بچؤں کے آگے لٹایا کرتی ہیں ء ایک طلسم تخیل تھے : 
ذھن کا ایک دام قریب ء جو قدم بادشاہ یعنی خداۓ حسم کے واستے 
میں مچھا :دیا گیا تھا اور اس کے دست و پا تارعنکبوت میں مگس یک طرح 
رسم و رواج یىی ان “ہوا ہے سے فرم و ملائم لیکن آغو بی کڑیوں سے 
زیادم سخت؛؛ بندعنون مین جکڑےۓے ہوئۓے تھے جن کے پیچ در پیچ 
ا یا ساس رو می بھان کیا دی 


اس طرح ماضیٰ کے :طالب علموں کے لے شامان کہن ‏ اور :آ کڈ 
مذھب کی زندی بڑی سبق آموز ے ۔ جب دفنیاۓ انسانیت اپنے ارتقاء 
کے ابتداق؛ مراحل طے کر رہی: تھی تو ان کے ضابطۂ حیات کو جامع 
حکمت و بصبرت تصور کیا جاتا تھا ۔ وه ایک ایسا عغیار اعلوٰل تھا 
جس کے مطابق ھر شخص ابی زتد یکو ڈھالتے کى :کیوشتی ران ات 
زندق کا یه ے عیب اور مکمل 'مونه ٹھیک۔ ان آدرثون کے مطابق تیار 
کیا گیا تھا جو فلسفۂ' جاعلیت نے معین کر رکھے تھے ۔۔عر چند کہ 
یه فلسفه عميں لغو اور وحشیانہ نظز آۓےگاء لیکن اس کے منطقی 


رت 


ربط و نظم سے اثکار بڑی ے انصاق ہوگی ۔ اس فلسفے کا بنیادی مفروضه 
یه تصور ے کە جوھر حیات ایک اوح کے عبارت ےہ 
جو کسی جان دار جسم میں وجود رکھتی هو ] کو کات دی 
اس سے بالکل ممتاز هو اور علیحدہ عو سکی ہو ۔ اس و تصہور کی 
بناء پر .وہ زندی کا ایک مکمل اور منظم ضابطۂ حیات م تب کر لیتا 
۔ اس نظام زندگی کا بنیادی سقم فلسفةُ جاعلیت کا طرز استدلال نہیں 
بلکه اس کا مقدمهہ یا اساسی مفروضه ء یعنی حیات کی ماعیت کے بارے میں 
اس کا تصور مد جووہ لاس تھے لکة رک کات 
اس مقدہے یا مفروضے کو و اس لے یے مضحکہ خیز قرار دینا که ہم پر ان کی 
لغویت حویدا ےء نه صرف احسان فراموشی هوگیقی بلک 
فاسفیانه اصول کے بھی مناق ھوکا۔ عم خود آج اتھی بنیادوں پر کھڑے 
ہیں جو اگلی نسلیں اٹھا گئی ہیں۔۔ مارے لے اس کا صحیح اندازہ لگاتا 
سشکل عے کہ اس مقام تک راہ پاۓ کے لیے جہاں ہم پہنچ پاۓ یں ءَ 
اور جو کچھ ایسا بائد بھی نہیں ء نی نوع انسان کو کكکتنی طویل 
جد و جہد اور کیسی کیسی کھکیڑیں اور مصیبتیں اٹھانی پڑی ہیں ۔ 
ہم پر ان گم نام اور بھلاۓ ھہوۓ جفا کشو کا شکر واجب ہے ء 
جن کے صبز آزما تفکر اور سرگرمیوں کی بداولت ھم موجّودہ عالت تک 
پنچے یں ۔ علم کے ہنجںہ میں کسی او آدڈ ع وو کیا کی کیا 
کا اضافه بھی ہہت تھوڑا ھوتا ے اور سارے خرمن کو نظر انداز کر کے 
اس میں اپنے شامل کے هوۓ چند دانوؤں پر فخر کرنا نا شکری کے 
علاوہ حاقت یا بد دیانتی کی دلیل تھے ۔ بنی نوع انسان ک عام ترق میں 
عہد جدید بلک کلاسیکی دور کا بھی جو حصه رہا ے اس کی کم قدری 
کا فیالحال کوئی خطرہ نہیں ۔ لیکن جب ھم ان ادوار کی حدود سے 
نکل کر دیکھتے ہیں تو صورت ختلف نظر آی ے ۔ وحشی اور اس کے 
رسم و رواج کے لیے مارے پاس مقبر و تضحیک یا اکراہ و ملایت کے 
سوا کچھ نہیں ۔ لیکن چن حسنوں کو شکر و امتنان کے ساتھ یاد رکھنا 
مارا ۔اعلای فرغن ہے اہ ہی ہت نے ملک بت کیکیر 
عی تھے ؛ کیوں کە آج بھی وحشی سے ماری مائلت اختلاف سے کہیں 


ٰٹ٘ٴ٣‎ 


زیادہ ہے ؛ اور جو چیڑیں مارے اور اس کے درمیان قدر مشترک ہیں 
اور جنھیں ہم ے مقید اور قرین حقیقت سمجھ کر برقرار رکھا ے ء 
ان کے لیے ہم اپنے غیر مہذب آباؤ اجداد کے سر‌ہون منت ہیں ۔ انھی 
ے رفته رفته اپنے تجرے کی بناء پر وہ خیالات پیدا کے اور ورۓ میں 
جے 5 ۱ یا کھت . 
عارے لے چھوڑ گئے جو بە ظاعر بنیادی حیثیت رکھتے ہیں اور جنھیں 
عم ازلی اور بدیھی سمجھتے ہیں ۔ ہاری مثال ایک ایسی پونجی کے ورثاء 
کی سی ےہ جسے دست بهە دست منتقل ھوئۓ اتتے دور لوت کر عوں کہ 
ا چمع کیا تھا ان کی یاد تک دلوں ےے ےو هو گی اور 
جولوکگاس پر سردست قابض ھوں؛ء انھوں ۓ اپنی اس متاع کے متعلق 
یه ۔مجھ لیا هو کە ان تک ایک ایسی دولت پہنچی ےہ جو ابتداے 
آفرینش سے جوں کی توں ان کی نسل کے قبضے میں رھہتی چلی آئی ہے ۔ 
لیکن غور و فکر اور تحقیق و تدقیق کی بناء پر ھمیں اس باب میں مطمئن 
ہو جانا چاعیے کہ عم جسے اپنا سرمایہ سمجھے بیٹھے ہیں ؛ اس کے 
بیشٹر حصے کے لیے ہم اپنے پیش رؤوں کے سہون منت ہیں ء نیز یھ 
کھ ان کے غلط نظطرے غلوۓ بالعمد یا جذوب کی بڑ سے عبارت نہ تھے 
بلک عض ایسے فرضے تھے جو اس وقت کے حالات کے لحاظ سے 
صحیح تھے ء لیکن جنھیں بعد کے مزید تجرے ۓ ناقص اور غیر معقول 
کاچ کر 0ا ف روف 9ک ملامن! ۷ اڑا ے اور 'فاظ مروف کی 
مسترد کرنۓ ھی ہے حقیقت ہاتھ آتی ہے ۔ ہہر کیف جسے حتیقت کہا 
جاتا ےہ وہ اس فرضیے کا نام ےہ جو عملا سب ہے ہہتر ثابت ھوا ہو ۔ 
اسی لے غیر ترق یافته ادوار و اقوام 27 افکار و رسوم کا جائزہ لیے 
ہھوۓ ارے لیے یہی مناسب ہے کە هم ان ی خطاؤں کو بە نظر لینت 
دیکھتے هوۓ انھیں ایسی لغزشوں ہے تعببر کریی جن کا سرزد هونا 
تلاش حق میں ناگزیر ے اور ان کے لیے وه رعایت ماحوظ رکھیں 
جس کے ایک نە ایک دن شاید عم بھی حتاج ھوں ۔ 


جن لوگوں تک نے 





جو بیسواں باب 
شاہ کش 
نیمیس۔ جو 


(1) ڈیو ناؤں یق موٹت ‏ اوت نے ان عداؤن کے جات 
اپنے موقر کی ہے اور چون که !ہے عود ہدوت بے اکٹ نہیں ای 
لیے اس کا اپنی خلوق کو .بھی فانی سمجھتا قدری بات ہے ۔ چناں چە 
گربن لینڈ والوں :کا یه عقیدہ تھا کہ هوا ان کے بڑے سے بڑے دیوتا 
کورھلاف کر سکی ىی اؤں ية کہ اگ اس کے کی کو چو ا کت 
اس کی موت یقیبی, ےہ ۔ جم شروع شروع میں انھیں خدا کے مسیجی 
تصور سے ۔زوشتاس کرایا گیا تو وہ بار بار یه پوچھا کرۓ تھے که 
کیا وہ غیر فانی ہے:؟ جب اس کا جواب اثبات میں دیا گیا تو انھیں بڑا 
تعجب ھوا اور انھوں ۓ کہا کہ وہ یقیناً کوئی بہت ھی بڑا خدا ھوکا ۔ 
”گرتن ڈاج کی تمحقیقات پر شا ی اسریکه کے ایک دیسی آدمی ۓ بتایا کە 
عالم کی تخایق عظم روح ےۓے کی تھی ۔ جب اس ے پوچھا گیا کە اس کی 
ساد کسی عظم روح ے ےے ء۰ آیا اچھی عظم روح سے یا بری سے ؟ اس 
ۓ جواب ديیا ''اوه! نه اچھی ہے ء نه بری ہے ۔ جس عظم روح بے یھ 
جہاں بنایا ے وہ تو کب کی مس چک ۔ بھلا وہ اتنا عرصه کیسے زندہ 
رہ سکتی تھی ۔؟' جزائر فلیائن کے ایک قبیلے ۓ ہسیانوی فاتحوں ہے 
کہا تھا کہ جس ہستی نۓ عالم کی تخلیق ک ہے ء اس کی قربت کابونیائی 
ہاڑی چوٹی پر بن ۔ "ھائن ٹاٹ 'قوم کا ایک دس مور ںا اتا دک 
موسوم بہ ہائسٹی آئی بب کئی مرتبہ سس کے زندہ ھوا تھا ٤‏ سی 


سیت 


۵ص 


قبریں عموہا پہاڑوں کی تنگ گھاٹیوں میں پائی جاتی ہیں ۔ جب ھائن ٹاث 
ان میں کسی قر کے پاس ات کو وٹ می تو اس پر ایک آدھ پتھز 
بک ماند فیک :اساء کت )ان دک نودچت مان ک چو تا جھ:-ااسس 
کے ساتھ یہ الفاظ بھی دھرا دیتے ہیں ۶٭ہمیں به افراط مویشثی عطا کر ٤٤٢!‏ 
کریٹ میں عیسوی دور کے آغاز .تک بھی زائروں کو یوئانیون کے 
مہا دیوتا, زایوس کی قیں دکھائی جاقی .تھی ۔ ڈایونائی سس کی لاش ڈیلفائیق 
میں اپولو کے سنہری مجسے کے دنن کی کئی تھی اوراس کے 
مقرے پر یه عبارت کندہ تھی ۔ ”یه آں جہانی ڈایونائی مس ابن سمیلے کی 
آرام گاہ ھے -؟' ایک بیان کے بموجب خود اپولو کو بھی ڈیلفائی میں 
دفن کیا گیا تھا چناں چہ کہا جاتا ے کہ پائی تھاگورس نۓ اس کے 
اوہ پر اایک کھ نحایا تی میں میں یف تفصیل ندم تھی کہ 
اپولو کو پائی تھان ۓ (ایک مہیب اژدھا) علاک کیا اور 
کس طرح اسے کانسی کی قریان کاہ کے نیچے دفن .کیا گیا ۔ 

خود مصر کے مہا دیو تاؤں کو بھی موت سے مفر نه تھا ۔ وہ بھی 
بوڑتھن ا ہو کر چلی۔ بسٹر فھر ے الیکن ‏ بعا آ کے 0 وم2) میں حتآقن 
حنوط کاری کی بدولت لاشوں کے تحفظ کی صورت نکل آئی اور م‌دوں 
کی روحوں کو نبٔی زندی مل گئی تو دیوتاؤں کو اس ایچاد ی برکتوں 
ہے متمتع کیا جاۓ لگا اور آدمیوں کی طرح انھیں بھی بقاۓ دوام کی 
ايد یتدم گی - اس کے بعد ھر صوبه اپنے متوق دیوتا کی ممی رکھتے 
لگا ۔ چنال چہ اوسائی رس کی می مینڈیسں میں نظر آق تھی ء انہوری کی 
ممی تھیبیس کا سرمایه افتخار تھی اور کوتوسو کی می عیلیوبولس کے لیے 
باعث شادمانی ۔ باہلی مہادیوتا بھی جو اگرچھ اپنے پرستاروں کو صرف 
کشف او خواب ھی میں نظر آئے تھے ء ٹکل و ضورت ء جُذبات اور 
مقدو کے اغتبار سے انسان ھی جیسے متصور ہو ے تھے ۔ کیوں کە وہ 
بھی 'انسانوق ىی ‏ مائند 'دنیا میں آے؛ پیار عبت 'کرۓ ء لڑے جھگڑےۓے 
اور س جاۓ تھے ۔ 

)۲( قوىل کے انخطاط کے سرب بادشاہوں کا قتل-- 
اکر ان سہا دیوتاؤں کے متعلق جو دنیوی عنکاموں سے دور رہتے ہیں ء 








٦ 


یه عقیدہ پایا جاۓ که انھیں ایک نە ایک دن مرنا ے تو کسی ایسے 
د تا ہے ء جَو' ایک ٹا ؤ اک سۓ کالبد ای سی بستا ھو ء یه توقم کنے 
کی جا سکتی ے کە وہ موت ہے محفوظ رے گا ۔ ویسے افریقی بادشاھوں 
کے بارے میں بیان کیا جاتا ے کە وہ سحر کے بل پز اپنے اپ کو غعھر فانی 
خیال کر تھے ۔جیسا کہ عم دیکھ آاۓ ہیں ء بعض صورتون آمیں 
وحشی اقوام یه اعتقاد رکھتی ہیں کە ان کی ء بلکە دنیا کی سلامتی بھی 
کسی انسان دیوتا یا خداۓ مجسم کی زندگی پر متحصر ہے ۔ اس لیے قدرق 
طور پر وہ اپنی سلامتی کی خاطر اس کی جان کی حفاظت میں کوئی کسر 
اٹھا نہ رکھتے ء لیکن اضطاط اور موت "کے مفر کہان ! مشیت کے اس 
اندوہ ناک اقتضا ک و ملحوظ رکھنا اور اس سے بطر یق یق احسن عہدہ برآ هونا 
انسان دیوتا کے پرستاروں کے لیے ازیس ضروری ہے ۔ وہ ایک عظم 
خطرہ ے ء اس لی ےک اگر فطرت کا معمول اس دیوتا ی زندگ پر متحصز 
سمجھا جاتا ھوء تو اس کے قول کا رفتہ رفته گرنا اور اس کا طبعی موت 
مر‌نا ان کے خیال میں ایک زبردست آفت کا پیش خیمہ وکا ۔ اس آفت ہے 
حفوظ رھنے کا صرف ایک ھی طریقه ے اور وہ یه که جون هی انسان 
دیوتا سے ضعف و احطاط کی علامتیں ظاعر ہوں اس کا کام تمام اکر دی 
جاۓء اور قبل اس کے کهة اس کی شمع حیات مغ کر گل ہو ء اس کی 
روح اس کے کسی صحیح و توانا جانشین میں منتقل کردی جاۓ ۔ وحشی کی 
نظر میں انسان دیوتا کے عمر طبیعی کو پہنچنے اور دکھ ہماری سہه کر 
صرنےۓ کی بجائۓ اس کا قصه اس طرح پانی و ات کے جو فوائد ہیں ء 
وہ ظاعر ہیں ۔ وحشی بد کت اس کی طبعی موت کا مطلاب یه 
ہوگا کہ اس کی روح اس کے جسم کو ابنی مرضی سے چھوڑ گی ے 
اور واپس آنا نہیں چاھتی ء یا جیسا کھ بیشتر ہوا کرتا ہے ء اسے کسم 


ئ 
بھوت یا ساحر ےۓ کھہنچ کت وہ بھٹکتے موۓ 
کہیں پکڑی گئی ہے ۔ ان میں خواہ کوئی صورت پیش آۓء انان دیوتا 


کی روح سے اس کے پرستار حروم ہو جاے ہیں 07 01 
تی خوش حا ی کا خا مہ هو جاتا ہے اور ان کا وجود خطرے میں پڑ جاتا 
ہے ۔ نیز وه دیوتاک روح کو قفس عنصری سے پرواز کرتے وقت 


۵٢ے‎ 


پکڑۓ اور اسے اس کے وارث کے جسم میں منتقل کرنۓ کا بندویست بھی 
رنج رک تی سای یت رر ہیں تہ یھ امت 
کی صورت میں عوارض جسانی کے سبب اس کی روح ضعف و ناتوانی کے 
آخری درجے کو پہنچ جاق ہے اور اس حالت میں وہ نئے جسم کے اندر 
سست اور نکمی رہ کر اپنی زندگق پک ڈو ہے سے و ۔ برخلاف اس کے 
ڈیوتا: .کو اموت 5ک کگھاٹ:آتار دینے سے ء. اس کے برستاروں کے لیے 
اکٹ تو ان کی روح کو پروانز کر ےج :وق پکڑٹا اور ات حائشت کے 
جسم میں منتقل کرنا یقینی ھرگا اور دوسرے قوییل کے اضتحلال ےہ پہلے اس 
کا کام تام ھونا ان کے لیے اس بات کی ضانت ے کہ اس کی طبعی موت 
سۓ دثیا قیل جن خوکی ىعذ([ ان صورت سای کا ھلاکت /اوق ععاق 
انحطاط سے پہلے ھی کسی چاق چوبند جانشین کے بدن میں اس کی روح 
ی ستقلی ہے سارے مقاصد پورے اور سارے خطرات دور ہو جاتۓے تھے ۔ 

کمبوڈیا کے شاعان آب و آتش کو اپتی موت مرے نہیں دیا 
جاتا ء لہذا ان میں جب کوئی سخت علیل ہو اور بڑے بوڑھوں ک 
یه راۓ ھو کەه وہ جان پر نہیں و سکے کا تو و 3ھ اے چاتو گھوتپ ]کو 
ھلاک کر دیتے ہیں ۔ جیسا کهە حم دیکھ آئے ہیں ء کانگو والوں کا 
عقیدہ ےۓ کک ان کات او عی یں کے پہنچ کر مرے تو 
دئیا فنا عو جاے اور دھرق جو صرف اسی کی قوت و کال کے سُتہارے 
کر رم یں سس سی ٹ ختافیجد جسے 3ے 
بیار هوتا ے اور اس کی موت یقینی نظر آق ہے تو وہ شخص جس کیک 
قسمت میں اس کی وراثت لکھی ہوتی ہے ؛ ایک بلم یا رسی لے اس کے 
گھر میں داخل هوتا ے اور نے زد وکوب کرکے یا گلا گھونٹ کے 
ھلاکے کر دیتا ے ۔ سلطنت میرو کے حبشی بادشاہء دیوتاؤں کی طرح 
پچتے تھے ء لیکن جب کبھی آ مه مذدھب, کو منظور هھوتا. وہ بادشاہ 
کر ایک قاصد کے ذریعے مر نۓ کا حکم دیتے اور یه دعوعل کرتے کھ 
اج ائ حکم کو قائید یہی حاصلن ےر ۔ ان کال 2ک عہد حکومت 
تک ہجو سلطان مصر بطلیموس :وئح کا یم عصر تیاء میرو کے بادشاہ 
مذھبی پیشواؤں کے اس حکم کی برابر تعمیل کرتے رھ ۔ ارگامٹیس ؛ 


۸ہ 

جس نے یونانیوں سے تعلم حاصل کی تھی ء اپنے ہم وطنوں کے توہات 
سے آزاد ہو چکا تھا ۔ اس نۓ بڑی ے بای ہے مذھہی پیشواؤں کا. حکم 
مانتے سے انکار کر دیا اور سیاعیوں کی ایک جمعیت کے ساتھ سنہری 
متدز میں گھں :کر انھی تلوٰان کے گھاٹہداتار رد یا ٤‏ 

معلوم ھوتا ےہ کہ افریقة کے مذ کورہ بالا حصے میں اسی قسم کے 
تھے ۔ فزوقل کے چند قبیلوں میں بادشاہ 
لے داد عدالت دینی پڑقی تھی ۔ اگر علاات 


ذَنَتو عهّدجِدَيَك تک خواجود 
کو ایک شاحن ایر جیا کے 





کے باعث یا کسی اور وجهە سے وه تین دن تک ابتا یه قرض پوڑا کے 
ہے فاض ارتا تی اق کی کے میں ات 1 خاق۱ کی اکا کا جک ا کا 


دیا جاتا - اس پھندے میں دو استرے اس طرح لگے عو تی کو نات اوج 
باذشاء کے بوجغ ہے کھنچتا تو اس کی گردن کٹ جاق ۔ 

تچییں عوة رک سی دک سمل نیل کے علاقے کے شلوک اپتے مقدس 
بادشاعوں کو ضعف یا پیری کی علامتیں ظاعر ہوے ھی ھلاداک کر دیا 
۔کرتے:تھے ۔ جالامی ان کے اس: دستور ی: ڈاکشسن می غجی' ۔ سیلگمن ےَ 
عقیی کی ہم تا اشلوی کا نے بادشاھوں کا جو ھن اکر نے یں ء اس کا 
اصل۔ سیب غالبا ان کا یه اعتقاد ۔ے که ان کے روپ میں نیاکانگ تامی 
اس سورما ک5 کک روح از سر نو ظاعر مل پر مک تہ ہہ 
تھی اور موجودہ علاقے میں شلوک قبیلے" کو بسایا تھا ۔ شل وکوں کا 
یه جزو امان ے کھ نیاکانگ' حکمران بادشاہ یىی ۔ضورت می .۔ممثکل 
ہے ء اور اسیٰ لے مؤخزالذکر بھی ان یىی نظر: میں دیز ادادیق حون ستا 
ے۔ لیکن چہان ٴ یه: شل وک اپنے :بادشاہ کو نہایت قابل' احترام بلک 
مقدس سمجھتے میں اور اس کی حفاظت میں کوئی دقیقه :فروگزاشت : نہی 
کس کات ادا وہ کسی حادۓ کا شکار ہو جااۓء وعاں ان کے 
وا تک اآقوجب اھت با یا ضعیف نہیں ھوۓ دینتا چاعیے ء ورنهە 
ہیں انا ند ته جو کی ای کھرطل کرام ما کک بیار 
هو جائیں اور ان کی افڑائش رک جاۓ ء کھیتوں میں کھڑی فصل 
مر جھااۓ لگے اور آدمی اسٴاض نیں سمبتلا هو کر دھڑا دھٹا مر ۓ 
لگیئ -؟' ان آفتوں کے سدباب کے لے شلوک''اپنئ'' دستور) اک وج 


۵ٰ۹ 

یادشاہ کو ء جب کبھی اس: میں صحت کی خرابی یا جسانی اتخطاط گی 
علامتیں ظاھر ھوتیں ؛ باقاعدہ ھلاک کر دیا: کرۓے .تھے ۔ بادشاء کے 
قویل کے انحطاط کک بد ترین علامت ان کی دانست میں یه تھی که وہ انی 
ازواج کے جنسی جذیات کی تسکین کرۓ کے قابل نه رھتے ؛ جو کثبر تعداد 
میں تھیں اور عقام اشودا متعدد مکانات میں رہتی تھیں ۔ جب اس میں 
یه متحوس علامت ظاھر وق تو ازواج شاھی اس کی اطلاع سرداروں 
"کو دایتیں ء:خن کے متعلق۔ ممہہوزدےٴ که:وہ,گرمی کی دوہر کی گھٹن 
مئ ٤‏ جب بانشاہ قیلوله :کرت ء اض یون۔ سفید چاڈر:اڑھا۔ کر ا اس تک 
انجام سے با خبر کرتۓ ۔ ابی سزاۓ موت سے اس طرح آگاہ ہوے کے 
بعد وه جلد: ھی قتل کر دیا جاتا ۔ اس موقع پر خاص طور پر ایک 
جھونپڑی ڈا ی جاق ء بادشاہ کو اس میں لے چایا جاتا اور وہ کسی 
برجوگ کنواری کی آغوش میں سر رکھ کر لیٹ جاتا ۔ پھر جھونیڑی 
کے دروازرے میں دیوار آٹھا دی جاق اور دونو ں کو اشیاۓ خور و ٹوش 
کر ہو امو سی جوف یل عاقا رکھ بھی ک,اڈریٹیس اع ان کا کام 
تمام ہو جاۓ ۔ یه قدم دستور تھا ء لیکن _ پاچ بیڑیاں گزرییں کھ 
علاکت کے اس طر یقے :ایک نادشاء کو عدید اڈیت پہنچی ء جس کے 
از سو تھ۔ فرنک یک فیا گے راکھا شاقاف )کو 'اآت سر دان 
بادشاہ کو اس کہ اغیام سے آکاہ 0 ر دیتے عیں اور ایک چھونپڑی میں ء 
جو خاص طور پر اس مقصد کے لیے بٹائی جاتقی ھے ء اہے گلا گھونٹ کر 
مار دیا جاتا ے ۔ 

ڈاکٹر سیلگمن ىي تحقیقات ہے یه ظاھر ہوتا ے کە شلوک بادشاہ 
نةە صرف احفطاط کی ابتذائی علامتوں کے عوذار ھوتے,: پر:مستوجت۔ قٹل 
هوتا تھا ء بلک صحت و توانائی کی حالت میں بھی ہر وقت اے کسی 
نه کسی حزرین کے حملے کاکھٹکا لگا رہتا ء جس کے ساتھ ایک فیصله کن 
مع رکے میں اسے اپنے تخت و تاج کی حفاظت کرف بژق ۔ شاؤکوں کی 
عام روایت کے وجب کسی بھی شہزادے کو یه حق حاصل تھا کھ 
وہ بادشاہ وقت ہے نبرد آزما هو ء اور اگر مؤخرالڈ کر اس کے ہاتھوں 
مارا جاۓ تو اس کی جگہ خود عنان حکومت سنبھال لے ۔ چو ںکه هر 


۰ں 


بادشاہ گی متعدد غورٹیسں اور لڑ کے ہوتےء اس لیے ہر وقت تخت و تاج 
کے سستحق آمیدواروں کی تعداد خاصی رھتی وک اور حکم ران بادشاء 
کو ہر دم ای جان کا خطرہ لکا رہتا هوکا ۔ لیکن اس پر کام یاب حمله 
صرف رات ھی کو ممکن تھا ء کیوں که دن میں با:شاہ اپنے دوستوں اور 
پہہرے کے سیاھیوں میں گھرا هوتا اور سلطتت کا خواست کاز یه آمید نہی 
تو سکتا تھا کہ ان میں گھس کر اسے بادشاہ پر وار کرۓ کا ٭وتع 

ملۓ گا >؟ لیکن را کی صورت حال مختلف ہوقی ؛ اس وقت پہررے کے 
9 0 رَغايث کر دیااہ جلاقای اور باتھاء او اجاظر بی ا 
حبوب بیویوں کے ساتھ اکیلا ھوتا ۔ ایسے میں سوائۓ ان چند گڈریوں 
کے ء جن کی جھونپڑیاں وعاں ہے کچھ فاصلے پر ہوتیں ؛ اس کی حفاظت 
کے لیے کوئی موجود نہ هوتا ۔ لہذا رات کے سٹاۓ میں اس کی جان 
ج و کھوں میں ھوتی ۔ کہا جاتا ے کھ ان اوقات میں وہ بالکل چ وکس 
اور کیل کانٹے ہے لیس ایک ایک ساے کو گھورتا اپنی جھونپڑی 
کاگشت لگایا کرتا یا کسی تاریک کوئے میں چ وکس کھڑا پہرہ دیتا 
رھتا ۔ بالاآخر جب اس کا حریف منمودار هوتا تو بڑی خاموشی ہے لڑائی 
شروع ہو جاتی ‏ جس میں نیزہ و سپر کی جھنکار کے سوا کوئی آواز تف 
سٹائی دیتی ء کیو ں کہ بادشاہ اپتے ناموس کی خاطر گڈریوں کو اپنی مدد 
کے:لئے. آواز نه: دے سکتا ۔ 


خود يانیٴ سلطنت نیاکانگ کی طرح ء مراۓ کے بعد ہر ٹشلوک 
بادشاہ کا مقبرہ بنا کر اس کی پرستش کی جاتی بے ۔ یه مقبرہ جو ہمیثهہ 
اس ى قبر پر اس گؤں میں بنایا جاتا ھے ؛ جہان وہ پیدا ھوا هو ء 
ٹیاکانگ :ھی کے متبرے کی مائند چند چھونپڑیوں پر مشتمل ھوتا ے ؛ 
ا مو باڑ کھنچی ہوقیق سے ۔ ان میں ایک جھونپڑی کے اندر 
بادشاہ کی قربت ھوقی سے اور باق جھونپڑیوں میں مقبرے کے متولی رھتے 
ہیں : بلک سچ تو یہ ےکه بادشا ھوں کے مقبرے نیا کانگ کے مقعرے 
کے اس قدر مشابہ ہوتے ہی ںکہ ان میں تمیز نہیں کی جا سکتی اور ان میں 
جواءذعبی رسوم ادا کی جاتی میں وہ بھی یکسان ہوقی ہین ء آیة جڑ 
فروعی اختلافات کے ء جن کا سبب يە معلوم ھوتا ہے کھ نیاکانگ کے 


١‏ نے 


مقبرے کی حرمت اوروں ہے بہت زیادہ ھے ۔ نیا کانگ کے مقہرے ھی 
اسر و رای وت ہیں سا وی ہد پک ےہ سے 
ے جو عموما متوق بادشاعوں کی بیوکان یا خدام ہوتۓ ہیں ۔ ان 


کے مراے پر قولیت ان کی اولاد کو منتقل عو جاتی ہے ۔ نیز شاھی 


متبروں کے لے مویشی وقف 23 جاے ہیں اوز نیا کانگ کے مقمزڑے یىی 


طرح ان پر قربانیاں کی جاتی ہیں ۔ 


ج‫ 


ایسا معلوم ہوتا ہے کھ بە حیثیت عمومی شلوک مذھہب کا سب 
سے اھم عنصر بادشا ھوں ي پرستش ے ٤‏ خواہ وہ حیات ھوں یا انتقال 
کرگئۓے دوں ۔ٴان کے متعلق عقیدہ یہ ے که ان سب میں ایک ھی مقدس 
روح جاری و ساری ہے ؛ جو بانیٴ سلطنت کی نم داستانی ء لیکن غالباً 
بنیادی طور پر تاریخی ہستی سے اس کے ام جانشینوں میں آج تک 
منتقل ہوتی چلى آق ہے ۔ یہی وجەہ ے که شلوک اپنے بادشاہوں ک 
ذات کو الوہیت کا ایک ایسا مظہر سمجھ کر جس پر انسان ‏ مویشی 
اور اناج کی سلامتی متحصر ہو ء ان کا ے حد احترام کرۓ هیں اور 
ان کی خبرگیری میں کوئی دقیقہ فروگزاشت نہیں کرئتے ۔ تام یه معلوم 
کر کے آپ کو تعجبٴ ہوکا کة صضحتری خرایىی یا قوئل کے احطاطٴ کی 
غلامت 'غودازۃ مو ۓپزانادشاہ کو.. ٹھکاۓ لگاے با ية دستور برام ارات 
ان کے جذبهة شاہ بر۔تی اور اس تقردد پر مبنی ہے ء جو انھیں بادشاہ یا 
یوں کہیے کہ اس کی مقدس روح اور اس کی صحت و سلامتی کی طرف 
سے رھہتا ےے۔ یہی نہیں بلکھ یہاں تک کہا جا سکتا ے کھ ان کی شا کشی 
ایی 9ا واہا۔ کان نرتو دہ ورواہاہ زق ہے اتھیں اپنے بادشاعون کا ادب 
کسی قڈو ماحوظ ھک کتو 3 ک۶ جیلتا:+ کیاے ھم دیکھ چکے ہیں + ان 
کے عقیدے کی رو ہے بادشاہ یىی زندگ یا روح کے ساتھ سارے ملک کی 
خوش حا یىی مشارکت کی بناء پر اس طرح وابستة وق ہے کہ اس ک 
علالت یا پبرانہ سالی سے مویشی بیار هو جائیں ؛ اور ان کی افزائش نسل 
کا ات منقطع ھو جائۓ ء اور آدمی وکازت سی دم کر 
راعی ملک عدم هو جائیں ۔ لہذا ان کی راۓ میں ان آفتوں ہے مفرک 
صورت صرف یہی ے کہ بادشاہ کو صحت و توانائی کی حالت میں مار دیا 


مت 


جاۓ ء تاکه وہ مقدس روح جو اسے اپنے پیش رو ےہ ورے میں ملىی ھوء 
ناتوانی یا پبرانھ سال ی سے ەتاثر ہہھوتے سے پہلے چاق چوبند ان کے جانشین 
میں مثتقل کی جا سکے ۔ اس سلسلے میں وہ خاص علامت جس سے عموه]ً 
بادشاہ کے پروانه موت پر سہر تصدیق ثبت ہو جای ہے ء بڑی اھمیت 
رکھتی ےے ۔ جب وہ ضعف یاء کے سبب انی متعدد بیویوں ی تسکین 
نہ کر سکے ء دوسرے لفظوں میں وہ جزوی یا کلی طور پر توالد و 
تناسل کا سلسله جاری رکھئے کے قابل نہ رے ء تو اس کےہ مرۓ اور 
کسی صحیح و توانا جانشین کے لیے جگہ خا لی کرنۓ کا وقت آ جاتا 
۔ شاەکشی کے جو دوسرے وجوہ بیان کیے جاتے ہیں ء ان کے ساتھ 
اس کے ہذکورہ بالا سہب پر غور کرۓے سے یھ ظاہر ھوتا ے کھ 
انسان ء مویشی اور زمین ک قوت باروری ؛ مشارکت کی بناء پر بادشاہ 
یىی مرتدمی پر اس حد تک متحصر سمجھی جاتی ے کهھ اگر بادشاہ کی 
یه طاقت بالکل جاتی رے تو اس کے نتیجے میں انسان ء مویشی اور 
نباتات ي قوت افزائش سلب ہو جائۓ اور ایام کار تھوڑی سی مدت 
میں ہر قسم کی انسانی ؛ حیوانی یا نباتی زندگی کا خائمه ہو جاۓ ۔ لہذا 
کی تعجب یی بات نہیں جو لوک ایسے خطرے کی صورت میں بادشاء 
ک و کسی عنوان طبیعی موت مرئے ئە دیتے ھوں ۔ 

بادشاہ کی موت کے بارے میں ان کے اس انداز احساس و فکر یق 
ممایادن خصویت بد ے کہ وم اس کے لے وت ام ےج تو ط ا اک 
کرۓ سے گریز کرتے ہیں ۔ وہ یە نہیں کہتے کہ بادشاہ س گیا ہے ء 
بلک بحض يہ کہ و 02 ےت تی ارح ان کے دو اجداد 
ٹیاکانگ اور ڈاگ کے متعلق کہا جاتا ےہ کہ وہ مرے نہیں تھے بلکه 
غافت ہو گئے تھے ۔ روم اور یوگانڈا جیسے دوسرے ملکوں کے ابتدائیق 
بادشاعوں کے پر اسرار طور پر غائب هوۓ کی کہائیوں ے یه ظاعر 
هوتا ہے کہ ان ملکوں میں بھی بادشاهوں کو ان کی جان کی سلامّی 
کی خاطر قل: کرانےے کا اذدہتور تھا 

اگر دشت نیمی کے مذہبی یادشاھوں کے بارے میں میری راۓے درسٹ 
ہے تو اِن ے متعلق عقائدو رسوم اور شل وکوں کے مقدس بادشاعموں ے 


ٰںٹٰ٣“٣‎ 


متعلق عقائد و رسوم میں بە حیثیت جموعی بڑی مطابقت پائی جاتی ہے ۔ 
دونؤں صورتوں میں ایسے مقدس بادشاعوں کے سلسلے ملتے ہیں ء جن پر 
عام عقیدے کی رو ہے ائسانوں ء جانوروں اور پودوں ک زندگی متحصر هو 
اور جنھیں دو حریفوں کے مقابلے میں یا کسی اور صورت سے موت کے 
گھاٹ: اتار دیا جاتا هو ء تاکہ ان کی الٰہی روح چاق چوبند اور صحیح 
فتّوانا إِن کے جانشیئوں میں مبنتقل ‏ ھوق : رے ء کیو که بادشاہ:ے 
بحاریوں کے نزدیک اس کے جسانی انحطاط کے سبب بنی نوع انسان ء 
مویشی اور نباقات کی صحت و توانائی ختم ہو جاتی سے ۔ اس ضمن میں 
بعض نکات ؛ خاص کر بادشاھوں کے ورثا میں ان ی مقدس روحوں کے 
انتقالِ کے طریقے پر آگے چل کر بحث کی جائۓ گی ۔ آئیے اب شاەکشی کے 
عام دہٹور کی ذوہری: مکالون کو دیکھا جا ۓ۔ 


سفید نیل کی وادی میں آزاد قبائل پر مشتمل گلە بانوں کی ایک 
قوم ڈنکا ہے ء جو بڑی تن دھی ہے اپنے کثیرالتعداد گاۓ بیلون کی پرورش 
میں لگی رھہتی ہے ء اگرچه اس قوم کے پاس بھیڑ بکریاں بھی یں اور 
اس۔ کی عورتیں کچھ باجرے اور تیل کی بھی کاِشت کر لیٹی ہیں ۔ 
اپنی فصلوں اور سب سے بڑ ھکر اپنی چراگاہوں کے لیے ان لوگوں کا 
مام تر دار و مدار بر وقت بارش پر ےے ۔ کہا جاتا ھے کہ طویل خشک 
سال میں ان کی زندی بڑی عسرت اور تنگ میں گزرتی ہے - یہی وج 
ہے که ان کے حاں بارشگر آج بھی بڑی اعم شخصیت ہے ء بلکہ سچ 
تو یہ ہے کم ان لوگوں کے ارباب اقتدار ء جنھیں سیاح سرداروں اوز 
شینخوں کے اموں سے ەوسوم کرتے ہیں ء اصل میں قبیلے یا برادری کے 
مینہ برسااے والے ساحر ہیں ۔ ان میں ھر شخص کے متعلق یه خیال 
ے کھ اس کے جسم میں ایک عظم جادوگر کی روح بھنکی ہوئی ہے ء 
جو وراثتاً اس میں منتقل ہوئی ے ۔ اس روحانی وصف کی بدولت کام یاب 
بارشگر کو بڑی طاقت حاصل ہوق ھے اور مام اہم امور میں اس ے 
مشوره کیا جاتا ہے ۔ تاھم اس عزت و تقدس کے باوجود ء یا یوں 
کہے کهِ خود اس عزت و تقدس کے ہیب ء انے کسی جسانی عارضے 
سے یا عمر طبعی کو پہنچ کەر مر ۓ نہیں دیا جاتا ۔ ان ڈنکا لوگوں کا 


ارت 


عئي20 اھر تھا اگ اتا وق ا 00نا نے تو سارے قبیلے من 
یماری پھیل جائۓ کی اور کال بڑ جائۓ کا ء اور ان کے ڈھوروں کے گلے 
جچۓ دینا چھوڑ دیں گے '۔ پا کپ جب کوئی بارش کار ساحر یە حسوس 
کرتا ہے کہ وہ کمزور اور بوڑھا ہو گیا ۓے و اپتے بچوں ہے کہھ 
دیتا تے کہ وہ مر‌نا چاھتا ے ۔ اکار ڈنکا امی قبیلے میں یه ہوتا ۓ کھ 
مر نۓ والے ساحر کے لیے ایک لمبی الحد کهودی جایق ھے ۔ اس میں وہ 
لیٹ جاتا ے اور اس کے اقربا اور احباب اسے گھبر لیتے ہیں ۔ وہ 
ٹھہر ٹھہر کر ان لوگوں کے آگے ماضی کے واقعات دھراتا ےے اور 
انھیں یاد دلاتا ے کہ اس نۓ ان وی کم طرح حکومت کی اور کس طرح 
انھیں نیک مشورے دے ۔ نیز انھیں بتاتا ے کە آئندہ ان کا طرز عمل 
کیا ھونا چا ھیے ۔ اپنا یه وعظ عم :کز چکنے کے بعدا وہ لوگوں سے 
کہتا ہے کہ اس کی قبر ڈھانک دی جاۓ ۔ اس طرح اسے زندہ درگور 
'کی۔ ذیات جانا کے با سارے ا دنا قبیلوں میں جزئی اختلافات کے ساتھ 
بارش کر کا اسی طوؤر نے ھاتنهھ ‏ عوتا؟٢‏ غے۔ خورآدر نامی ڈ جوا 2ے 
ڈاکٹر سلیکن کت بتایا کھ جب وہ اپنے بارشگر کی لحد کھود چکتے 
ہیں تو گھر ھی میں اس کا گلا گھونٹ ڈالتے ہیں ۔ سلیگمن کو جن 
لوگوں سے یہ حالات معلوم هوۓ تھے ء ان میں ایک شخص کا باپ اور 
چچا دونوں بارش گر رہ چکے تھے اور دونوں کو اسی باضابطہ اور مروجهھ 
طریقے "سے مارا گیا تھا ۔ اگر جسنی عارغے 2 نوجوان بارشگر 
کے بھی مرتے کا امکان نت ماد کے کر دیاا جائے 6ں تو آی 
بات کی سخت احتیاط رکھی جاتی ے کہ کوئی بارشگر کسی حادئے کا 
شکار هو کر ند مر نے پاۓ ء کیؤںکه اس کے اس طرح مرۓ سے بھی و 
جو اگرچھ اس کی طبعی موت کے برابر خطرناک نہیں ھوتا ء قبیلے میں 
بماری پھوٹ پڑے کی ۔ خیال عے کە کسی بازشکر کے مر ہے ھی اس 
کی بیش بہا روح اس کے کسی بیٹے یا قریبی رشتےدار میں جو اس کی وراثت 
کے لیے موزوں ہوء منتقل ہو جاتی ہے ۔ 


وسطی افریقہ کی سلطنت بینورو میں چند سال پیشتر تک یە دستور 
تھا کہ جوں هی بادشاہ کسی سہلک سرض میں مبتلا هوتا یا 


۵ 


21 سبجب .اس کے قویل مضمحل ہوۓ شروع ہوتۓےء آئےہ مود کشیٰ 
کر لینی پڑق ۔ ایک قد پیشین کوئی کے بموجب اگر ‏ بادشاہ اپنی موت 
س جاتا تو حکم ران خاندان کے ہاتھ ہے سلطنت کے نکل جانۓ کا اندیشہ 
تھا ۔ وہ زھر کا بیاله بی کر خودکشی کرتا تھا ۔ اگر وہ ایسا کرۓ ہوۓ 
هچکچاتا یا مض کی شدت کے سبب پیالە مانگنے کے قابل نە ھوتا تو 
اس کی بیوی کا فرض تھا کہ اسے زہر دے ۔ دریاۓ کانگو کے بالائی 
علاقے کے شاہ کبانگا کی موت کا وقت قریب نظر آتا ے تو جادوگر اس 
کے کلے میں وسی کا پھتدا ڈال دیتے ہیں اور اہے آہسته آہستہ کستر 
جاے ہیں ء تا آں کہ بادشاہ کا کام ممام ہو جاتا ے ۔ اگر گنگرو کا بادشاہ 
نگ یں رخشی ‏ عو جاۓ تو اس کے ساتھی ا نان ڈالتے عو جا اگوی 
وم ایسا نه کر پائس تو اس کے عزیز اسے خم کو دیتے یں ء خواء وه 
رحم کے لیے کعنای کیوں نہ کڑ گڑاۓ ۔ انھی کے بیان کے بموجٹ يہ 
اس لے کرنا پڑتا سے .کە کہیں وہ , دشمن کے ہاتھوف نم( مارا )جال2اء 
ٹائی جر کے ایک بڑے معاون دریاۓ بیٹو کے نواح میں جو کو نامی 
ایک یی پزست قبیلہ ےہ ؛ جس .کے علاقے میں شہر کاتری پر ایک,یادشاء 
کی حکومت ہے ء جس کا اکابر شەہر یوں انتخاب کرتے ہیں : ”جب وہ 
سمجھتے ہیں کہ بادشاہ کو عنان حکومت سنبھالے بہت مدت عو کی 
ہے تو یه مشہور کر دیا جاتا ے کہ ”'بادشاہ علیل ہے ۔“؛ اس اعلان 
سے یه سمجھ لیا جاتا ے کە اکابر شہر بادشاہ کا کام ”ام کونۓ والے 
ہیں ء گو وہ کبھی اپنے ارادے کی صہراحت نہیں کرۓ ۔ پھر یه فیصلھ 
کیا جاتا ۓے کہ آئندہ کون بادشاہ وکا ؟ اس کی میعاد حکومت کا تعین 
پا اثر لوگوں کک ایک جلس شورعا کرتی ہے ء جس میں هر رکن ھر سال 
کے حساب سے ایک ایک چھوٹی سی لکڑی زمین پر پھینک کر یه راۓ 
دیتا ہز کد اہے کتتے عرصے حَکَوَستئا کر چاعیے ۔ پھر بادشاہء کو 
فیصلے سے آگاہ کر دیا جاتا ے اور ایک بڑے چشن کا انتظام کیا جاقا 
ہے ء جس میں بادشاء گنوی جو کی شراب پی کر سست هو جاتااے ك 
اس کے بعد اہے بھالوں کا نشانہ بنا دیا جاتا ے ؟ اور وہ شخص ء؛ جس 
کا انتخاب کیا گیا هو اس ک جگہ بادشاہ بن جاتا ہے ۔ اس طرح ج وکو 


تھی 


قوم کے ہر بادشاہ کو اس بات کا علم ہوتا ہے کہ اسے ,ضرف چلد بھی 
سال جیٹا ے ء اور اسے یقن ہوتا ہے کہ اس کا بھی وعی انام ھوگا 
جو اسى:کے پیش ؤ3 کا هوا تھا - یااین .حمۃ :باۃشاھت "کے افَیّدواز اتل 'بات 
سے قطعی نہیں ڈرتے ۔ کہا جاتا ۓ کہ شاہ کی کا یه دستور گاتزيی 
کی طرح کونڈے اور دکاری میں بھی جاری ےہ ۔؟؛ شمالی نائی جریا کی 
تین ھاوسا سلطنتوں کوبیر ء کاٹسی :' اوز داورا میں جیسے ھی بادشاء کی 
خرابىٴ صحت اور اضمخلال قوىل کی علامتیں ظاعر ھوتیں ء ایک عہدہ دار 
جس کا لقب نسل کش تھا ء اس کے پاس پہنچتا اور اہے گلا گھونٹ 
پک مان الات 


انگولا کے اندرونی علاقے کا ایک شہنشاہ ہے ء جو ماقیاموو کہلاقاً 
ہے۔ اسی علاقے کے ایک باڈّشا٥‏ ۓ پرتکالی سیاخون ہے' ماٹیاموو كےٗ 
آخری لمخات کی یه روداد یوں بیان کی تھی یع ”دستوز کی رو ے ماوۓۓ 
ماتیاموو یا تو لڑائی میں اپنی جان دیتے هیں یا مار دے جاے:هیں ء اور 
چوں کہ موجودہ ماتیاموو طویل عرصے تک زندہ رہ چکا ھے ء اس لے 
که اس کے وصول کردہ حاضل حد ہے تجاوز کر گۓ ھیں ء لہذا اس کا 
مارا جانا لازمی سے ۔ جب ھم یة سمجھ لیتے هیں که اس کے دن پورےے 
عو چکے ہیں اور اس کے مارۓ کا فیصلهہ کز لیتے ہیں تو اس سے 
درخواست کرے ہیں کہ وہ مارۓ دشفنوں ہے جنگ کزسے ء:جس مین 
ہم سب اش کے ساتھ 'ہوۓ ہیں اور عمارے کچھ آدمی بھتی کام آ جاہے 
ہیں ۔ اگر وہ جنگ سے محیج و سلامت بچ نکلے تو ھم دو بارہ جنگ 
شروع کر دیتے میں اور تین چار دن تک لڑتے روھتے هیں ۔ پھر اچانک 
ا اپنے کئیے ممیت دشمنوں کے نرخے میں چھوڑ آتے ہیں ۔ وہ اس 
طرح اپنے کو ے۔یار و مددکار پا کر وھان اپنا تخت بچھواتا ے اور اس 
ور اتکی اپنے۔اھل و عیال کو اپنے اردگرد چعع کر لیتا ے ۔ پھر 
اپٹی ماں کو پاس بلاتا ہے ء جو اس کے قدسوں پر کھٹنوں کے بل جھک 
چاتی ھے اور وہ سب سے پہلے اس کی گردن مار دیتا ہے اس کے بعد ایک 
ایک کرکے اپنےی .بیٹوں ء پھر۔ بیویوں اوز: قرابت ذاروک کااسن قلخ کو 
دیتا ۓ اور سب سے آخر میں اس کی چہیتی ییوی ملقب بە انا کلوی 


٣ے‎ 


باری: آق ہے ۔ ان خوں ریزئ کے بعد ماتیامُوو اپتا خاعت فاخرہ 
وید تا خود اپنی آسؤت: کاۃ انتظار کرنۓ۔ لگتا ے ےا ے فووا 
ھمسایه علاقے تک طافت 9را ردان ان کو چا اور ادکانیکا اپتے ایک 
عہدہ دار کے ھاتھوں ٹھکاۓ لگوا دیتے ھیں ۔ یه عہدہ دار سب ہے پہلے اس 

کے باڑزو اور ڈنگی جوڑؤں ہے نے دیتا ھے اور آخر می سر اڑا 


جا ھا سی کک کل عو2 ائل: عادہ دا کیا گردت مارٹی حاق خ اد 


س کے ابع سارے بادشاہ پڑاؤ سے دور چلے جاۓ ہیں تاکە اس کے 
قتل کا منظر نہ دیکھ سکیں ۔ یه میرا فرض ےا کهە وعان ٹھہرا رعوںء 
اس کے: قتل کا مشاهدہ اور اس جگە کيٴ نشان دعی کروں جہاں ماتیاموؤ 
کے ان دشمن سرداروں ۓ: اس کا مر اور بازو رکھے۔۔ھوں ۔ نیز وہ مقتول 
شہنشاہ اور اس کے اعل و عیال کے سارے مال و متاع پر قیضہ کرکے 
اے اپنےۓ گھر لے جاتۓ هیں۔ اس کے بعد میں ماتیاموو کی کئی حوئی لاش 
کی نجہیز و تکفین کر کے دارالسلطنت پہنچتا ہوں اور نی حکومت کے 
قیام کا اعلادن دکڑتا ھوں۔۔ پھر لوٹ کر اس. جگە آتا ھوں جہاں مقتول 
ماتیاموو کا سز ء ٹانگیں اور بازو رکھے هو اور چالیسں غلام بطور 
فدیه لے کر انھیں متوق شہتشاء کے مال و جنسں کے ساتھ نئے ماتیاموو 
سوالے کے دیتا ھوں ۔ یھ تھی ماتیامووں کے و ور ھا 
یہی کچھ موجودہ ماتیاموو کے ساتھ پیش یں الد رہ ہہ 


غالبا زولؤوں میں يهھ دستور رھا تھا که باذشاہ کے چنہررے, پڑ 
جھریاں اور سفید بال ممودار هموۓ عی اسے موت کے گھاٹ اتار دیا 
جاتا تقها:۔ کم: اکم حسب ذیل عبارت سۓ یہی کچھ ظاہر ھوتا ے ۔ 
ائ کا لکھقی:وال ایک ایسا شخصن ےہ جو انیسویی :صدی کے اوائل من 
زولؤوں کے مشہوراو معروف اور سفاک سردار چاکا کے دربار میں کچھ 
گے رمق عضو دی ا تابقای ى ےہر جس اک فی ھوئے 

یعنی ایک قشم کا سو۔کا قیٰل :بتا ء جیں کے متعلق مس فیرویل.. ےۓ اے 
ا رکھا تھا کہ اسن کے اثر ہے بڑھاے کي ساری علامتیں دور 
هو جاتیق ہیں ۔ جوں ھی اس نۓ یه سنا کھ اہین کو دو اٹ حو 
مکی ہے :ایے اس کے۔حاصل کرے ک فکر دامن..کیں ہو کئی ۔ ہر موقع 


۵٣۸ 


پر وه ھمین یة:یاد دلاتا: تھا که ائے_ اس تقیل! کا بڑا فکرآے ء اص کو 
چے+ھم اس ہے رخصت ہوےۓے لگے تو اس ۓے اپنے احکام میں ای چیز 
ہے متعلق خاص طور پر تاکید کی تھی ۔ زولا اپنے ایک وحشیانهە دستور 
کے بموجب بادشاہ کے انتخاب میں اس بات کا سخت خیال رکھتے ہیں 
کہ اس کے جھریاں اور سفید بال نە هوں ء کیوں کە یه دونوں علامتیں 





ان جیسی جنگ جو قوم کے بادشاہ ی نا اھلی یىی خاص دلیل ہیں ۔ ساتھ 
فقی بادشاہ ے لیے اسی قدر ضروری کھ : کست وہ انی نا ا غلی یا 
از کاں رفتی کی ان علامتوں“ کو ظاعو ات ه موے ا دتے 00ل ہڈا "اف 
کے نزدیک جب تک ہو سکے ان آثار پیری کا چھپاۓ رکھنا بڑی 
امو ار ھا ھا جا جا کو سخت تشویئن تھی ِکه اس کا سن کہولت 
شروء ھونۓ والا جے ٤‏ چو امن بات کا اشازہ:تھا کە ان جہان فا ہے 
۔-“ 
اس کے ؛رخصت ہونےۓ کا وقت آ چکا نے ء کیون کہ آغاز کہولت کے 
بمد بادشاہ کی قضا آ جاق تھی ۔؛؛ سر کے تیل کے بارے میں اس 
سبق آموز قصے کے لیے ہم جس مصنف کے رھہین منت ہیں اس ۓاس 
چیز یی کوئی صراحت نہیں کی کھ سفید بالوں اور جھریوں کے ظاعر عوۓ 
پر زولو سردار اس جہان فانی سے کس طرح رخصت ہوا کرتا تهاء 
للکن نظائر کی بناء پر یه قیاس کیا جا:سکتا ے که اسے مار دیا جاتا تھا ۔ 


دو صدی قبل کافروں کی سلطثت صوفالا میں یه دستور تھا 
که بادشاھوں میں کسی جسای نقص کے پیدا ھوے هی انھیں ھلاک 
کر دیا جاتا تھا ۔ ہم دیکھ چکے ہیں کهہ شاعان صوفالا کو ان ک 
قوم دیوتا سمجھتی تھی ء اور حسب ضرورت ان سے التجا کى جاق تھی 
که وہ مینه برسائیں یا دھوپ ثکالیں ۔تاھم ء جیسا کھ ایک پرتکا ی 
مورخ کے مندرجه ذیل بیان سے پت چلتا ہے ء ان میں ہے کسی انسان 
دیوتا کے اندر ذرا سا جسانی عیب پیدا هو جانا ء مثلاٍ ایک دانت کا بھی 
جاتۓ رھتاء اسے مار ڈالئے: کے لیے کای تھا اکلےزماۓ میں اس ملک کے 
بادشاعوں کا یه دستور تھا که جب وه کسی مصیبت میں مبتلا هوۓ 
یا ان کے جسم میں کوئی قدرق عیب بیدا ہو جاتاء مثل رجولیت سے 
محروم ہو جاتے یا انھیں کوئی متعدی مض لاحق هو جاتا یا ان کا 


۹ 


گا دانت گر جاتا: اور اس کی وجه نے ان کی شکل سخ هو جا یا 
ان میں کوئی اور نقص یا تکلیف پیدا هو جاق تو وه زھر کھا کر 
خود کش یکر لیتے تھے ۔ ان خرابیوں کو دور کرۓ کے لے وہ یه کہ 

پتے آ پ کو مار ڈالتے تھے ۔که بادشاء "کو -ھر عین نے پا اک خو ٹا 
چاعیے ء ورنه اس کہ لیے یہی بپکر ے که وہ اپنی عزت کی خاطر ص 
جاۓ اور دوسرے عالم کی زندی حاصل کرۓ ی کوشش کرے ء جس 
میں وہ صحیح و سالم هوگا ؟ اس لیے کہ وہاں ہر چیز کامل و ے نقص 
ہوق سے ۔ لیکن میری موجودگی میں وہاں جس خدیو ی حکومت 


تھی وہ بڑا ذی فہم آدمی تھا اور لوک اس ہے بہت معوب تھے ء 
اے اپنے پیش روؤت کے اس دستور کی کوئی پروا نہیں تھی 
چتاں:چ٭ اس کا ایک اگلد دانت :کر گیا تو اس نے آبی لم :رو 
کی ای کا کی وکھ۔ لوگ سس تر دا ہف جاک اتی کا الک 
اگلا دانت جاتا رعا ےہ اور جب وہ اے اس حالت میں دیکھیں تو تو پہچان 
لیں ۔ نیز اگر اس کے پیش رو اتنی سی بات پر خود کشی کر لیتے تھے 
تو وه بڑے احمق تھے ء وہ ھرگز ایسا نہیں کرے کا ء بلک اس کے 
کس جب اس کی قضا آۓ گی تو اسے بڑا ا عوگا ء اس لیے کہ اس 
کی زندگی سلطنت کے تحفظ و دفاع کے لیے ضروری ہے اور اس نۓ اپنے 
جانشینوں کو نصیحت کی کھ وہ اسی کے نقش قدم پر چلیں ۔““ صوفالا 
ا نہر و اج دا کو2 اکا بدا ؤنتو ر می ای جات کی 
تھی ء شاہ حبش حیش ارکامنیس لی طرح بڑا دلہ مصاع تھا دا یمر قیادں چا آئه 
هوت5 کھ صوفا ی اور زولوی بادشاعوں کی طرح شاعان حبش کے قتل 
ی بناء بھی جسانی نقص یا اخطاط کے آثار تھے اور اس نداۓ غیب کا 
مطلب ء جسے آٴه مذعب بە زعم خود قۃتل شاعی کا جواز و نے 
ي4 ٹھا :کہ کتی وی ک وار وت ملک پر 
نازل هو جائیں کی ۔ اس :کی عثال بالکل اس غیبی آواز ی سی 
ۓ اعل اسپارٹا کو ”؛لنگڑی حکومت؟' یا شاہ سور کے خطرے 
ے متنبة کیا تھا ۔ مارے اس قیاسں کی تصدیق کسی حد تک اس اس 
ہے ہوی ے کہ شاعان حبش کے قتل کا دستور ختم مهوۓ ہے مدتوں 


رت 


پیشتر تک انھیں جۓ ء طاقت اور خوب صورق کی بتاء پر منتخب کیا 
جاتا تھا ۔ سلطان وادائی کے لیے آج بھی یہ ضروری ےے کہ وہ عر قسم 
کے جسانی عیب سے پاک ہو اور اگراشاہ انگوۓ کے جسم میں خفیف 
سا نقص بھی ہو مثاا اس کا کوئی دانت ٹوٹا یا گیسا بھوا هوء یا 
بدن پر کہتی پراے زخم کا داغ باق رہ گیا هو تو وہ سریر آراۓے 
سلطنت نہیں ٍغو سکیا ۔ 'کتاب 1کیلاؤر ڈدوسرے چٹ ہے ہمد غواغعد 
کے بموجب ٹارا میں کوئی ناقص الجسم بادشاہ آئرستان پر حکومت نہیں 
کر سکتا تھا ء اسی لیے جب ایک حادۓ میں وھان کے جلیّل"'القدر 
بادشام ایا ہی سی آرٹ ی ۔اذی ‏ اجتے جاتیق رھہی تو وہ تخت و تاج سے 


دست بردار ھو گیا ف 


داعومی کے قدیم دارالسلطنت ابوعمی ک شال تفرقی میں کنج دق 
گے فاصلے پڑ سلطئت آیو واتع ہے ٤ھ‏ قوم پر ایک خبادملەی حکومت 
ہے جو داعوسی کے بادشاہ ہے کم مطلق العنان نہیں ۔ لیکن اس پز 
ایک ایسا ضابطه عاید ےہ جو شرم ناک بھی ے اور عجیب بھی ؛؟ جب 
لوگ اس کی حکومت کے متعلق بری راۓ قائم کر لیتے ہیں ء جو بعض 
وقت اس کے اخوش وزیروں کی سازش کا نتیجہ وی ہے تو وہ.اس‌کی 
خدمت میں ایک وفد اور اس کے ہاتھ نشان توثیق کے طور پر طوطے 
کے انڈوں کی نذر بھیجتے ہیں تاکه اس سے یہ گزارش'ی جاۓ کھ 
علطیت:لکہ باؤگرات ۓ اسے تھکا دیا ھؤکا اور اس لیے اب ان ک واۓ 
میں وقت آ چکاے کہ وہ تمام افکار سے آزاد عو کر کچھ آرام فرما لے ۔ 
وہ اپتے آرام کی طرف رعایا کی اس توجهە کا شکریە ادا کر کے اپتے حجرے 
می اسی طرح چلا جاتا ےہ جیسے سونا چاھتا هو اور اس میں تچ ولک 
اھل حرم کو حکم دیتا ے که اسے بھانسی دے دی جاۓ۔اس کی 
قالئور تین کر دی سای اف 6 اور ای ا بیٹا اِنھی مقررہ شرائط پر که 
اس کی میعاد حکوست رعایا کی منظوری پر متحصر وگ ء چپ چاپ 
تخت و تاج سنبھال لیتا ے ۔ ہےے رع کے لگ بھگ اِس سلطنت آیو کے 
ایک فرماں روا ے طوطے کے اندوں یی بی کی قبول کرے ےه ا 
عوۓ صاف انکار کر دیا کہ وہ سوۓ کا کوئی .ارادہ نہیں رکھتا ء تلکه 


۱ٹ 


لیں؟ کے یرعکس اس نے تہبیة کر لیا ے کہ اپنی رعیت ک خبرگیری 
کرتا رے ۔ وزیروں نے جنھیں اس کی اس ھٹ دھرمی پر بڑا تعجب اور 
غصه تھا ء علم بغاوت بلند کر دیا ۔ لیکن بادشاہ ۓ بڑے قتل و خون 
ریزی کے بعد انھیں شکست دی اور اس طرح اپنے دلیرانه اجتہاد سے 
مشیروں کے جبر و استبداد ہے چھٹکارا حاصل کرکے اپتے جانشینوں کے 
لیے ایک مثال قائح کر دی ۔ تاہم ایسا معلوم ھوتا ےہ کہ اس دستور پر 
پھر عمل درآمد عوۓ لگا اور وہ انیسویں صدی کے اواخر تک جاری رھا ۔ 
چناں چهھ م۸ررء میں ایک کیتھولک میلغ نےۓ لکھا تھا که یه رواج 
اس وقت تک موجود تھا ۔ ایک اور ملغ بیرء میں مغری اقریقه کی 
ایگیا اور یوریبا نامی قوموں کے دستور کا حال قلم بتد کرتے عوۓے 
بیان کرتا ڑڑھ :۶ ١اس‏ ملک کا ایک عجیت ترین دستور بلاشبہ وہ عے 
جس کے بعوجب بادشاہ کو سزا کا حکم سنایا جاتا اور اس کی تعمیل ک 
جاق ہے ۔ اگر وہ اپنے حقوق سے تباوز کرے لوگوں کو ناراض کر 
دے تقو اس کا ایک مشیر ء جس کے ذمے یه تاگوارز فرض غوتا ےء 
اسے هدایت کرتا ے کہ وہ ”'جا کر سو رے؟' جس کا مطلب صرف یه 
جع کے رھ کہا کی ہھ حا ے ۔؟ اہر یح وت جو باداەی ععت 
جواب دے جائۓ تو اس کا کوئی دوست اس کی یه آخری خدمت یا لاتا 
ہے ۔ اس کے بعد اس راز کو ظاھر کے بغیر بڑی خاموشی ے لوگوں 
کو بادشاہ کے انتتال کی خبر سنا دی جاتی سے ۔ یوروبا میں اس کی صورت 
قدرے ختلف ہے ۔ شاہ اویو کے عاں جب کوئی لڑکا پیدا ھوتا ےہ تو چکتی 
می میں اس کے پاؤں ی ایک شبیەہ بنا کر اہے ایوان اکابر (اوگیوی) 
میں رکھ دیا جاتا ے ۔ اگر بادشاہ ملک کے رسم و رواج سے احراف 
کرے تو ایک قاصد اس کے پاس پہنچتا ے اور منہ سے ایک لفظ نکالے 
بغیں اسے بے کا وہ قدم دکھا دیتا ے ۔ بادشاہ سمجھ جاتا ے کہ اس کا 
مطلب کیا ہے اور زھر کھا کر سو رهتا ھے ۔ اکلے زماۓ میں اعل 
پروشیاء ک> ایک فرماں روا حا کم مطلق ىانا جاتا تھا ء جو ان پر دیوتاؤں 
کے نام سے حکومت کرتا تھا اور جو ”دن ال ہی“ کے لقب ے ملقتب 
تھا ۔ جب اے ہماری یا کم زوری کا احساس ‏ ھوتا اور اگر وہ یه چاهتا 


۳ٹ 


کھ مرۓ کے بعد لوگ اہے ‏ اچھے نام نے آیادکرین تو گھائن آپھومن 
اور خارداز جھاڑیوں کا انباز لگواتا اور اس پر چڑھ کر لوگوں کے آگے 
ایک طولانی خطبه دیتا ء جس میں انھں تصیعت کرتا کە اوہ دیّوتاؤں 
یفلق کرت اڑسں جاور وہ رق کر کی ار اک رک 
پہنچ کر وہ ان سے لوگوں کی سفارش کرے گا ۔ اس' کے بعذ اس آگگ 
میں ہے کچھ انگارے لے کر جو مقدس بلوط کے آگے سدا روشن رعتی ء 
گھاس پھوس کے اس تودے میں آگ لگا دیتا اور اس میں جل کر بقسم 
هو جاتا ۔ 


)(۳( و مرعام کے اختتام سَ بادشاہوں کا قتل۔- 
اب تک شاہ کشی کی جو صورتیں بیان ہوئی ہیں ان میں یه هہوتاے 
که جب رتو مقدس بادشاہ یا مذہبی پیشوا کا کوئی جسانی عیب 
یا انخطاط کی علامت نمودار ھؤ کر اس کی قوم کو متنبه نہ کر دے 
کە وہ اپنے فرائض الوھی کا ال نہیں رھا ہے ء اہے اپنے عہدے پر 
فائز رکھا جاتا ے ء اور جب گت اہی ى کوئی علامت ظاعر نەہ هو جاے 
اہے قتل نہیں کیا جاتا ۔ قاعم معلوم ہهوتا ےہ کە بعض قومیں بادشاہ 
کے طبعی اضطاط کے خی سے ٹا کے میڈ کک اکا 
خطرناک سمجھتی رعی ہیں اور اےے صحت و توانائی عی کی حالت میں 
لن کو ڈیتا عامت ‏ سال ری واخیں ھیں ۔ چناں چھ.انھوں ۓ بادشاء 
کی حکومت کے لے ایک خاص میعاد مقررکر رکھی ےہ ء جس کے اختتام 

پر اس کا سرنا ضروری ہے ۔ یه میعاذ اتی مختصر رکھی جاق ےھ که 
اس کے دوران میں“ بادشاہ کے سان اضطاط کا کوں ایال ا اک 
جنوبی ھند کے بعض حصوں میں یه بارہ سال تک محدود تھی ۔ چناں چهھ 
ایک قد سیا کے بیا کے موجتے صويه کلا کل من ایک اب خائنة 
ے؛ جس میں ایک مقدس موری رکھی ے۔ عر بارھویں سال اس ی ایک 
بڑی یاترا ہوق ہے ؛ جس میں سارے شرفاء شریک ھوےۓ ہیں'۔ ای 
مندر کے لم یے بڑی زمین اور عاصل وقف هیں ۔ مذ کورہ بالا صوے پر ایک 
اراجا 1 ا ٤‏ جیں کے راج کی مدت بارہ 10 ا یعنی ایک تہوھا 
سے دوسرے تیوہار تک مقرر ہے ۔ اس کی زندی کی روداد یہ عے کە 


۳ن 


جب باوہ سال گزر چکتے ہیں تو مذکورہ بالا تیودار کے دن ے شار لوگ 
جمع ہوۓے ہیں اور برعمنوں کو کھانا کھلاداۓ پر بڑا روپیە خرچ 
کیا چاقا سے ۔ بادشاہ کے لیے سولی کا تختہ نصب کر دیا جاتا ے ء جو 
ریشمی پھانسیوں ہے ڈھکا ھوتا سے ۔ اس دن وہ بڑی دھوم دعام اور 
باجے کاجے کے ساتھ تالاب پر اشنان کے لیے جاتا ےی ء پھر بت خاۓ آتا 
ہے مورق کی پوجا کرتا ےہ اور اس کے بعد دار کے تختے پر چڑھ جاتا ے 
اور مجمع کے سامنے تیز ختجر لے کر اپنی ناک ء پھر کان ء پھر مونٹ اور 
اس طرح باری باری اور تمام اعضا کاٹنے لگتا ےے ۔ جسم کا گوشت چھانٹ 
چھانٹ کر جلدی جلدی پھیٹکتا جاتا ے؛ یہاں تک کە جسم ہے اتنا خون بہە 
نکلتا ے کهھ اس پر غشی طاری ہوےۓ لگتی ےء اور اس لمحے وہ اپنے کلے 
پر چھری پھبر لیتا ےہ ۔ اس صورت ہے وہ ابی جان اس بت پر ہے قربان 
کر دیتا ے اور اس شخ صکو ء جو آئندہ بارہ سال تک حکومت اور یت 
1 حبت میں جام شہادت پینے کا متنی ہو ء یە منظر دیکھتے حا 7ا 
وھاں حاضز رهنا پڑتا ۓ ؛ اور یہیں ہے اس کو راجا بنا کر لے جایا 


٤): خا5ا1‎ 





ساحل مالابار پر کا ی کٹ کا راجا ملقب بە سامورین یا ساموری 
ےہ ۔ ؛ اس کا مرتبە بزعم خود برھمتوں سے بھی بلند ے اور ان دیکھے 
دیوتاؤں کے سوا کوئی اس سے برتر نہیں ۔ اس دعوے کو اس ک 
رعایا تسلم کرقی سے ۔ لیکن برھمن جن کے نزدیک اس کی حیثیت ایک 
شودر سے زیادہ نہیں ء اس کے اس دعوے پر ناک بھون چڑھاتے هیں اور 
اسے لغو سمجھتے ہیں ۔؟“؛ اس سامورین کو کبھی اپنے عہد حکومت کے 
بارہ سال ختم ھوۓ پر گلا کاٹ کر خود کشی کو لینی پڑق تھی 
لیکن سترھویں صدی کے آخر میں اس دستور میں حسب ذیل قرمم کی 
یں ھی اس ملک میں بہت ہہ عجیب و غریب دستور جاری 
تھے اور بعض تو اب تک موجود هی ۔ قد دستور یه تھا کہ سامورین 
صرف یارہ سال راج کرے اور بس ۔ اگر ود اس میعاد کے اختتام سے 
پہلے س جاقا تو اپنے آپ کو مع کے سامنے دار کے تختے پر ذبحج کرۓ 
اذیت ہے بچ جاتاء جو اس غرض سے خاص طور پر نصہب 


۴أ 


کیا جاتا تھا ۔ وہ پہلے اپنے ممام؛ عائد و:اشزاف کی ضیافت کرتاء جو 
کثغز تعداد میں ہیں ۔ اس جن کے بعد اپنے سہانؤں کو سلام کڑتا 
او دار کے تخت پر چڑھ کر اسجتع کے سامنے بڑی عفائی ےے گلا کاٹ 
لیٹا ۔ اس کے بعد اس کا جنازہ بڑی دھہوم سے اٹچتا اور اس کے اخراء 
یا ایک نیا سامورین منتخب کر لیتے ۔ آیا اس رسم کی نوعیت مذھبی تھی 
ستول ء مجھے خبر نہیں ء لیکن اب اسے ت رک کر دیا گیا ے:اور ساموریتون 
نے اس کی خکه ایک نیا دستور اخٹیار کر لیا ہے عو وا مہ کو بارہ 
سال گزرۓ پر ساری قلم رو میں اس ى جوبلى کی سنادی کرا دی جایق 
ہے ۔ راجا کے لیے وسیع میدان میں خیمه نصب کر دیيا جاٹا ےے اور 
دش یا بارہ دن تک ایک بڑا چشن منایا جاتا ے جس میں خوب داد عیش 
دی جاتی ہے اور رات دن بندوقیں داغی جاق ہیں ۔ پھر جشن کے اختتام 
پر ایسے چار ممانوں کو جو تخت و تاج حاصل کرتے کا ارادہ رکھتے 
هوں ء جان کی بازی لگا کر سامورین کی تیس یا چالیس ھزار عحافظ سپاہ 





میں سے لڑے بھڑۓ اس کے خیےتک 
اس میں جس کامابی وی ے وہ نیا سامورین بن جاتا ےے ۔ہوہرء 
میں ایس ایک جو بلی منائی گئی تھیے کی کک کا ریا یں کو پاچ 
فرصخ کے فاعلے پر راجا کی ایک بندرکاہ نپائی کے قزیس خیةٴ تضّتی 
گیا کات مرف تق تن جات“ و ڑکیڑاے۔' یا نے جار هر او 
"کن کالئے نے :لیی عوکر افظ در می کون رو ےن اور کٹ او کی 
قتل اور زخمی کڑّۓ؟کے بغدخواد بھی مارنۓگٹے۔ ان جان-بازوں ىٍِی ایک 
شخصض کا پندرہ یا سوله سال ایک بیٹیٹا تیاء جو اس حملے میؾ اتل کے 
پیچھتۓ لگا چلا جاتا تھا ٤‏ جب اس ۓ اپ چچاٴ کو کرتے:غؤاۓ دیکھا 
تو سپاھیؤں کی صفیں چیرٹا ہوا خیعے میں گھس گیا: اوز جلالٹ ماب 
جراج و سر چو رکاز راز ا کی کہ رکوٹ اق ےر و ا یا 
ایک پتلی چراغ بیچ مین ند هوتاٴتو مہاراجا کاکام سمام ھق جاتا ٤‏ :لیک 
قب اس کہ موہ دوئرئ ضرب الات رت با کے سوا غوق سے 'انے 
تع کر ڈال ےس تھے خیال میں ابھی تک وھی ساموزین راج کز رھا 
ے ۔ اس٠‏ وقت' میں اتثاق ہے اس ساحل کے قریب جا نکلا تھا اور جھے 


ِٰ۲“٥۵ 


دو یا تین دن تک شب و روز بندوقیں چلئے کا شور سدائی دیتا 
رھ تھا4 

جس انگریڑ سیاح کے .بیان کا یه اقتباس میں نۓ پیش کیا ھے 
اس ۓ اس تیورھار کو بهہ چشم خود نہیں دیکھا تھا ء اگرچہ اسے کچھ 
جوا می مد رت٢‏ ۲ قرو جتاق دا تتھا ٠‏ عو تی سز ان 
تیوھاروں کا صحیح حال اور مقتولوں کی صحیح تعداد کالی کٹ 
کے خان وادۂ شاھی کے حافظ خاۓ کی دستاویزات میں عفوظ 
رت امووئئ: دی کت اولور میا سان ابو لوگن تد زان 
دستاویزات کا معائنه کیا تھا ء جس میں فرماں رواۓ وقت ۓ بە نفس نفیس 
ان کی اعانت' کی تھی ۔ لوگن صاحعب: کی ۔ تصنیف ک روشنی میں اس 
الم ناک رسم اور اس خاص مقام کا صحیح نقشه کھینچنا ممکن ے ء جہاں 
وَعےء تک ادِازی جاق رہ اور جس ے بعد ترک کو دی گیب 

وہ تیوهار جس میں کال ی کٹ کا راجا لڑائی کے نتیجے پر اپنے 
تخت و تاج اور جان کی بازی لگا دیتا تھا ء ””بڑی قربانی؟؛ کہلاتا تھا۔ 
هر بارھویں سال جب سشتری بکرم کے سہینےمیں برج سرطان میں رجعت 
کرتا تو یه تیوعار منایا جاتا ۔ یە اٹھائیس دن جاری رھتا اور چاند کے 
آٹھویں نچھٹر کے وقت ختم عو جاتا ۔ چوں کم تیوھار کی تارج آسان پر 
سشتری ىي حالت کے لحاظ ہے معین کی جاقی اور دو تیوھاروں کے درمیان 
بارہ سال کا وقفہ هوتا ء جو آفتاب کے گرد مشتری کی تقریباً ایک گردش 
کے برابر ھے ء لہذا یه قیاسن ہے جا نە :ھوکا کہ یه پر شکوہ سیارہ. خاص 
مفہوم میں راجا کی قسمت کا عتارہ متصور ھوتا تھاء جس ک آسان پر 
گردش زمین پر بادشاہ کے عہد حکومت ہے مطابقت رکھتی تھی ۔ بات 
خواہ کچھ ہی ہو ء یہ رسم دریاۓ پونانی کے شا یىی کنارے پر ترنوائی 
کے مندر میں بڑی دھوم دھام ہے ادا کی جاتی تھی ۔ يہ جگہ موجودہ 
ریل کی پٹری ہے قریب ہے اور دوڑق ہوئی کاڑی میں سے اس مندر ک 
ایک چھلک د کھائی دے جای ۔ے جے درختوں کا ایک جھنڈ اپنے 
پیچھے چھپاۓ کھڑا ہے ۔ مندر کے مغری دروازے سے ایک سڑک 
نصف میل لمبی ء جس کی سطح آس پاس کے دھان کے کھیتوں کے برابر 


ہ٦‎ 


ہے اور جس کی دونوں جانب درختوں کی قطاریں ہیں جو سیدھوں سیدھ 
ایک ماھی پشت ٹیلے تک چلی گئی ہے ء جس کا ایک بہلو بالکل ڈغلوات 
ہے ۔ اس پر تین یا چار چبوتروں کے نشان آج بھی ملتے هیں ۔ انھی 
می سب سے اوتچے چبوترے پر راجا اس هنگاہے کے دن کھڑا ھوا کرتا 
تها ۔ اس چبوترے ہے بڑا دل کش منظر نظر آتا ے ۔ دور دور تک 
ذھان کے ھموار کھیت پھیلے هہوۓ ہیں ء جن میں سے پونائی کا چوڑا 
پاٹ سکون کے ساتھ لہراتا چلا گیا ہے ۔ کھیٹوں کی مشرق سمت: سطح 
مر تفع کے نشیب و فراز نظر آتےۓ ہیں ء جس کی لی ڈھلانوں پر بن 
چھاۓ هوۓے عیں اور اس سۓ پرے جہان تک نگاہ جاق ےہ ء کوە 
نیل کری مو کود: تا ہم کناو تفدا۔ 

لیکن ظاھر عے که اپنی زندی کے ان ازک لغخات میں یه دوز 
کے نظارے راجا کے لیے کوئی کشش ئە رکھتے تھے ۔ اس کی تو کا 
صسکز تو وۃ منظر تھا جو اس کے گردو پیش نظر آتا تھا ۔ نیچے 
سارے میدان می سپاغیوں کی گما گہمی ہوق جن کے پرچم سورج کی 
کرنوں میں لہراۓ رھتے اور جن کے پڑاؤ کے سفید سفید خییے دھان 
کے ھهرے بھرے کھیتون کے بالمقابل :مایاں نظر آئۓ ۔ چالیس فزار یا 
اس ہے بھی زائد سپاھیوں کی جمعیت راجا کی حفاظت کے لیے متعین ہوتی۔ 
لیکن اگر میدان میں سپاھیوں ی ریل پیل رھمتی تو سڑک پر جو آۓے 
کاٹتی چلی گئی سے ء بالکل سناٹا هوتا اور ایک متتفس بھی حرکت کرتا 
نا تہ ا[قا ے اس کی دونوں جانب جنگلا لگا تھا اور اس دو رویة 
جنگلے پر ہے سپاھی اپنے آھنی ہاتھون میں سڑک کے اوپر نیزے اٹھاۓ 
کھڑے رہتے؛ جن کی جگعگاقی انیاں مل کر اس پر فولاد کی ایک کان سی 
چھادیتیں ۔ اس کے بعد گویا هر چیز تیار تھی ۔ راجا اپنی تلوار گھ) دیتا 
اور ا۔ی لعخے راجا کے برابر ایک ھاتھی پر ایک بھاری زتبیر چڑھا دی 
جاتی ء جو ایک اشارہ تھا ۔ اس کے ساتھ ھی نضصف سیل دوز مندر کے 
دروازے :پر کچھ حرکت نظر آتی ۔ یه چند تیغ زن ہیں جو بھبھوت 
لے اور چھولوں میں لدے مجمع میں ہے نکلے ہیں ۔ یه ابھی ابھی :اس 
"لم فان میں اپنے آخری کھاۓ سے فارغ هوۓ ھیں اور :اب دوستوںن 


۵٣ے‎ 


اور قرابت داروں سے وداع ہو رہ ہیں ۔ لمحهە بھر کے بعد یه تیزوںن 
وا ی سڑک پر آے ہیں اور دائیں بائیں داد شجاعت دیتے اور اپنے 
سپاہیاثہ کالات کا مظاعرہ کرتے آگے بڑھتے ہیں ؛ لیکن :ان کی یه 
جان بازیاں !ن کے کچھ کم نە آئیں ۔ وہ سب یکے بعد دیگرے کٹ ئٹ 
کر گرۓ جاۓ ہیں۔ کوئی راجا کے قریسٰ پہنچ کر گرتا ہے ء 
کوئی دور ھی کھیت رعتاے ء لیکن وہ سب کے سب داعیٴ اجل کو 
ب٭ سکون قلب لبیک کہہ رعے ھیں کہ انھوں ۓ دنیا پر اپنی 
جواں مردی اور سپاهیانہ مہارت ثابت کر دکھائی ۔ ہر تیوہار کے 
آخری دنوں میں بار بار اسی طرح شجاعت کا مظاھرہ کیا جاتا اور اسی 
طرح ے سود جائیں قربان کی جاٹیں ۔ تاھم شاید ایسی کوئی قربافی 
بالکل رائگاں بھی نہیں جاتی جس ہے یه ثابت هو کہ دنیا میں کچھ 
لوگ ایسے بھی ہیں جن کی نظر میں عزت و ناموس کے آگے‌ :زندق ک 
کوئی وقعت نہیں ۔ 


ایک عندوستانی مورخ کہتا ے ؛'بتگال میں ایک انوکھا دستور یە 
ے کہ یہاں بادشاعت موروئی چیز نہیں ہے ء بلک جو بھی شخص 
فرماں روا کو قتل کر کےعخت و تاج پر قبضهہ کر لے وہ بادشاہ تسلم 
کر لیا جاتا ھے ,اس کے .امیر وزیر ء سیاعی ؛ كکسان ء سب فورا 
اس کی اطاعت اسی طرح کسرۓے لگتے یں نی طرح سابق فرماں روا 
کی کیا کرتۓے موں اور اس کے احکام ک پوری پوری تعمیل کرۓے عیں۔ 
بنگالیوں کا کہنا ے کہ وہ گدی کے وفادار یں اور جو شخص .بھی 
اس پر جلوس کرے,اس کے سچے دل ہے اطاعت گزار . ہیں ۔““ سوماٹرا 
کے شا ی ہاحل پر پاسیر کی چھوٹی سی سلطنت میں بھی کبھی ایسا ھی 
ایک دستور تھا ۔ قدیم برتکالی مورخ ڈی باروسء؛ جس نے اس 
منتون یىی کت قام بن کی رر بڑے تعن سے کہتا ےہ کە رکوی 
دانش مند آدمی شاہ پاسیں بٹنا پسند نہی ھا من لیے که یادشاھوں 
کو آت کی رعیت زیادہ عرصه زندہ رھنے نہیں دیٹی ۔ وتتاً فوقتاً لوگ 
غضیم اک عو کر شہر تک کی کوچوں میں ”٭یاذشاہ مےدہ :باد4“ کے 
نعرے لگاے نکلتے ھیں ۔ یادشاہ اس نعرۂ اجل کو سن کر سمجھ جاتا 


۸ھ 


ےے کہ اس کے دن پورے ہو چکے ۔ جو شخص اتی ضرب کاری ہے 
بادشاہ کو موت کے گھاٹ اتارتا وہ خانوادۂ شاعی کا ایک فرد ھوتا ۔ یه 
خود اپنے ماتھ بادشاہ کے خون میں نک کو اعت و اق جات اور 
ملک کا جائڑ بادشاہ تسلم کر لیا جاتا ۔ لیکن شرط یه تھی کە وہ اپنے 
حسن تدییر سے ایک دن سکون کے ساتھ تخت پر قابض رے ۔ تاھم اس میں 
بادشاہ کے قاتل کو ہمیشہ کام یابی نہیں ھوتی ۔ جب فرناؤ پیریسںس 
ذانڈراڈا چین جاتے هوۓ جہاز پر گرم مساله لدواۓ پاسیر میں رکا 
تھا تو دو بادشاہ نہایت سکون اور نظم و ضبط کے ساتھ قۃل کے کۓ 
تھے ۔ اس موقع پر شہر میں ذرا سی بھی شورش نہ ہوئی اور سارے 
کام اسی طرح بەدستور۔جاری رےے کە گویا بادشاہ کا مارا جانا یا وف پاتا 
بھی روزےہ کا ایک معمولی واقعد تھا۔ ایک دفقعده تو ایيسا ہوا کھ 
تین بادشاہ اس خطرناک متضب عالى پر فائز اور ایک ھی دن میں 
یکے بعد دیگرے راھیٴ ملک عدم جو ےت لوت ای ہہیا را 
قابل تحسین بلک من جانب اللہ سمجھتے تھے اور اس کی ح|یت میں یه کہتے 
تھے کە خذاۓ تعااول بادشاہ جیسی جلیل القدز سی کو ء جو اس کے 
تائب کی حیثیت سے زمین پر حکرمت کرتا ھ ء کبھی لاک نہیں 
ھونۓ دیتا ء جب تک که٭ بادشاہ اپنے گناھوں کی وجہ سے اس سزا کا 
مستوجب نە ہو ۔ اسی قسم کا ایک دستور سوپاٹرا کے حاری جزیرے 
سے بہت دور سلافیوں کے ہاں بھی پایا جاتا تھا جب گن اور 
جارمب رک امی دو قیذیوں نے سلافیوں کے بادشاہ اور ملکە کو چالاکی سے 
قتل کرکے راہ قرار اختیار کی تو یه وحشی ‏ ان کے پیچھے یوں چیختے 
مراۓ 'ادوڑےکه وم لوٹ آئی نی مشولبادقام ی سے رت سی 
لگیں کے کیوں کە قدیج قانون کی رو ہے بادشاہ کا قاتل تخت و تاج کا وارث 
قرار پاتا ے ء مگر مفرور قاقلوں نۓ ایک نە سنی ۔ وہ ان باتوں کو 
دام تزویر سمجھ کر بھاگتے چلے گۓ اور اوحشیوں کے شور سے دوز 
نکل گئے ۔ 

جب مقررہ میعاد کے انقضاء پر بادشاعوں کی خود کشی یا قتل 
لازمی تھا تو ان کے لیے اپنے فرض کا بارگران مع چند شاعی حقوق 


۹ 


کے کسی قائم مقام کو سوئپ کر اپنی بلا اس کے سر منڈھنے کی کوشش 
کرنا قدرق بات تھی ۔ معلوم ھوتا ےہ که اس حکمت عملىی نے مالابار 
کے بعض رؤسا کام لیتے رےہ ہیں ۔ چناں چھ ایک معتبر ملک مصنف 
اس سلسلے میں یوں رقم طراز ھے : ”'بعض مقامات پر انتظامی اور عدالتی 
اختیارات مقررہ میعاد کے لے بادڈشاہ کی جانب سے دیس کے باشندون 
کے سپرد کر دے جاے تھے '۔ اختیار حاصل کرتے کی یە٭ صورت 
”صلهة سرفروشی؟؟ کہلاتی تھی 
سال تھی ۔ اس کے دورانِ میں عہدے کا حامل اپنے دائرۂ اختیار میں 
مطلق العنان هوتا ۔ باج سال کے اختتام پر اس ک گردن مار دی جاق 
اور سر دیہاتیوں کے مجمع میں اچھال ديا جاتاء جس میں عر شخص 
اسے دبوچنے کی کوشش کرتا اور جو اسے لپک لینے میں کام یاب هو جاتا 
وہ آیندہ پاچ سال کے لے مذ کورہ بالا عہدے پر مقرر کر دیا جاتا۔ٴ“ 


۔_یه ایک عہدہ تھا جس کی میعاد پا یچ 





جب ایک دفعةه اس قسم کے میعادی بادشاھوں کو دوسروں یىی 
وساطت سے مراے کی ترکیب سوجھ کی ہو تو وہ بھلا اسے عملىی جامھ 
پہناے میں کب چو کے ہوں کے ۔ اسی لیے کوئی تعجب کی بات نہیں ء جو یه 
حکمت عملىی یا اس کے آثار بہت سے ملکوں میں پاۓ جائیں ۔ اسکینڈی نیو یا 
روایت میں سویڈن کے قد بادشا ەوں کی نو سال میعاد حکومت کے بارے 
میں اشارے ملتےعیں ؛ جس کے بعد یا تو وہ خود ٹھکاۓ لگا دے جاۓ یا 
انھیں ان کی جگہ مرۓ کے لیے کسی قائم مقام کو ڈھونڈنا پڑتا ۔ چناں چە 
آك یا اون ناىیٗ شاہ سویڈن کے متعلق بیان کیا ٴجاتا ہے کھ و٭ اوڈن 
(شا یل ورپ کی دیو مالا میں سب سے بڑا دیوتا اور خالق) کو مدتوں اپنے 
بیٹوں کی قربانی دیتا رھا ء جس پر اسے دیوتا کا جواب ملا کەہ جب تک 
وہ هر نویں سال اپنے ایک بیٹے کو بھینٹ چڑھاتا رے گا ء زندہ رکھا 
جاۓ گا ۔ چتاں چ اس سۓ اپنے نو بیٹوں کو قربان کر دیا اور وہ 
دسویں بیٹے کو بھی اسی طرح بھینٹ چڑھا دیتا ء لیکن سویڈیوں ۓ 
)انا ہی کر ہے دیا ا لہدا: وم میں کا اون اپعاا یں عا کی ایت 
مود ا اک انت رادان کیا کیا می ایفام کی تمیقادی بادضاعت آک ہار تۓ 
میں ایک اشارہ اوڈن کی معزولی اور جلاوطنی کے عجیب و غریب قصے 


۵۰ہ 


میں ملتا ہے ء وہ یوں ے کە اوڈن کی بذ اعلیوں پر ناراض هو کر 
دوسرے دیوتاؤں ے اسے یاغی قرار دے دیا اور خارج الیل د کر دیا ء اور 
اوسر نامی ایک عیار ساح رکو اس کا قا ئم مقام بنا دیا ۔ اہے انھوں ۓ شاعی 
اور .خدائی: دونوتِ کے تقانات امتیاز عطا کیے ۔ یه قائح مقام فرماں روا 
اوڈن ھی کے لقب سے دس برس تک حکومت کرتارھاء جس کے بعد 
اصلى_اوڈن بجال ہوا .تو اسے تخت سے آثار:دیا گیا ۔. پھر.اوڈن کا یه 
حریف زیمت اٹھا کر سویڈن چلا گیا اور کھوئی ہوئی سلطنت کو 
دوبارہ حاصل کرنۓ کی کوشش میں مارا گیا ۔ چو ں که دیوتا انسان عی 
ھیں ء جو روایت کی دھند میں فوق البشر دکھائی دیتے هیں ء لہذا یە 
قیاس غاط نہ ھوگا کە اس ناروی قصے میں ان قدعم مویڈی بادشاعوں کی 
ایک الجھی ہوئی سی.سرگزشت محفوظ چلى آئی ہے ء جو مسلسل نو یا دس 
بسن ايك کومسٹ کال کر اوی پھر تخت و تاج سے دست برذار هو کر 
ملک و ملت کی خاطر جان دینے کا امتیازی حق دوسروں کے سر منڈھ 
جاتے تھے ۔ بادشاہ یا اس کے نائب کو اس بڑے تیوھہار کے موقع پر 
قتل کیا جاتا وکا ء جو حر نویں سال منایا جاتا تھا ۔ ۔حمیں معلوم ے 
کہ اس تیوغار کی رسوم میں انسانی قربانیاں بھی شامل تھیں ۔ 


یونان قدع کے بادشاعوں کے متعلق یہ تسلیم کرنے کے وجوە 
موجود ہی ںکہ ان کا عہد حکومت آٹھ سال تک عدود تھا ء یاکم ا کم 
آٹھ آٹھ برس کے بعد ان کی تقدیس نو ضروری تصور کی جاق تھی ء تاکه 
وہ اپنے سول اور مذھبی قرائض اغیام دینے کے قابل هو سکیں ۔ چتاں چھ 
اسپارٹا کے آئین کی رو سے ایفروں (اسپارٹا کے پابچ محجسٹریٹ جو 
بادشاھوں کی نگرانی پر مامور تھے) کے لے یه ضروری تھا کە ایسی 
رات دیکھ کر ء جب مطلع صاف هو اور چاند نکلا ھوا نہ هو ء چپ چاپ 
بیٹھے آسان کا مشاعدہ کریں ۔ اگر انھیں اپنی اس خب بیداری کے دوران 
میں آسمان پر کوئی ستارہ ٹوٹتا نظر آتا تو اس ہے وہ یہ نتیجہ کالتے کہ 
بادشاہ ۓ دیوتا کو ناراض کر دیا ے اور دیوتا ےۓ اسے معطل کز 
دیا ےہ ۔ جب تک ڈیلفائی یا اولمپیائی نداۓ غیب انھیں بچحال نہیں کر 
دیٹی ؛ وہ اسی طرح معطل رهہتے ۔ اس دستور پر جس میں قدامت قدرمهەہ 


ات 


کا رنگ بە ذرجۂ اتم موجود ہے ء اسپارٹی ملوکیت کے آخری عہد میں 
بھی ععل درآمد ھوتا تھا ء اس لیے که تیسری صدی قبل سمیح میں 
ایک بادشاہ کو جس تۓ اصلاحی پارٹی کو انی خرف سے بد دل کر دیا تھاء 
ختلف جھوٹ الزاءوں کی بتاء پر واقعی معزول کر دیا گیا تھا ۔ ان میں 
ایک نمایاں الزام یه تھا کە آسان پر تارا ٹوٹتا دکھائی دیا تھا ۔ 


اگر اسپارٹا والوں کے حاں شاھی متصب کی میعاد آٹھ سال تک 
حدود تھی تو قدرق طور پر یه سوال پیدا ہوتا ے کہ کسی بادشاہ 
کی خکومتٹ کے لیے ٹھی بھی مدت کیوں مقرر تھی ؟ اس کا سیب 
غالبا وہ فلی امور تھے جن کی بناء پر یو نان کی ابتدائی تقو کی تعیین 
عوق تھی ۔ قەری وقت سے شمسی وقت کی تطببق کا مسثلە ان مستقل 
مععوں میں سے ایک ہے جن پر پستی سے ابھرنۓ وا ی قومیں س رکھپاتی 
ری یں ۔ ایک ھشت ساله دور وه ختصر ترین مدت ہوقیق ے ء 
جس کے اختتام پر شمس و قمر کے وقت افراط و تفریط کے بعد ہم آھنگ 
ہھوۓ ھیں ۔ چتاں چہ اس تمام عرصے میں فقط آٹھویں برس کہیں جا کر 
چاند ی چودعویں تاریخ سال کے سب سے لمبے یا سب سے چھوۓ دن 
فی کے جا ای زان کوانی کا مق فتڈاکا میندھ صاحف مان یمیا 
سا کیا :جا ٴّمُکنااع:٣‏ اور سب سے پہلے اسی سا عدے کی بناء پر ایک 
ایسی تقو سس تب کی جانی قدرق بات ہہ جس میں اگر ٹھیک ٹھیک 
نہیں تو خاصی حد تک شمسی اور قمری وقت مین تتاسب قائم کیا مات 
لیکن ایام جاھلیت میں تقوم کا مناصمب تسویه مذھبی امور میں 
شامل هھوتا ےہ کیوں که اسی پر دیوتاؤں کی استالت اور رضاجوئی 
کے صحیح ایام کا انحصار ہوتا ہے ء جن کا کرم اجتاعی فلاح و بہبود 
کے لے ناگزیر ے ۔ لہذا کوئی تعجب کی بات نہیں جو بادشاہ ء ریاست 
کے سب سے بڑے مذہبی پیشوا یا خود دیوتا کی حیثیت سے ایک 
دور فلک کے گزرۓ پر سزاوار معزولی یا قدل قرار پاۓ۔ جب شمس و قمر 
ایک بلندی تک , نچنے کے بعد عرصۂ گردوں پر پھر سے اپنی دوڑ شروع 
کرۓ لگتے تو اس کے ساتھ یه ضروری خیال کیا جاتا کە بادشاہ اپنی 
الوھي قوتیں از ہ کر لے یا ثابت کر دکھاۓ کە ان می ںکوئی کمی نہیں 


ھ٢‎ 


ہوئی سے ۔ ورنہ کسی ایسے آدەی کے لیے جگہ خالی کر دے جو اس 
ہے زیادہ قوی و توانا هو ۔ ہم دیکھ چکے ہیں کہ جنوبی ہند میں 
بادشاہ کی :حکومت اور زننگی یآ دت لافتات کے کرد ری 6ا اک کر 
ختم ہوۓ پر پورے ہو جاے تھے ۔ دوسری طرف یونان میں ھر 
آٹھویں سال کے اخختام پر بادشاہ ی جان ج وکھوں میں رھتی وگ اور 
اس کے روح کا طائر پر تولے رتا ھوگا کہ آسان پر تارے کے ٹوٹتے 
ھی پرواز کر جاۓ ۔ 


اس حشت ساله دور کی اصل خواہ کچھ ھی رعی هو ء اسپارٹا 
کے علاوہ یونان کے دوسرے حصوں میں بھی بادشاعت کی متررہ میعاد 
اسی ہےۓ: مطایقت: رکھی تھی ۔ یان] کیل جاقا کے کو کیٹ کت 
کنوسس کا بادشاہ مینوس (قصص و روایات کی رو سے کریٹ کا یه بادشاہ 
زیوس اور اس ى فونیقی محبوبه یورپا کا لڑکا تھا ۔ اس نے اپتی رعایا 
کو قوانین عطا کے اور اس قدز عدل و انصاف کے ساتھ حکومت کی کە 
مر ۓ کے بعد عالم ارواح کا مر عدل بن کیا لیکن دوسری طرف اس 
کے متعلق ایتھینی قصه یه بتاتا ے کە وہ بڑا ظالم و جابر حکم ران تھا 
اور حیسا کے مصنن ے بیان تا تف 700 اعل: ایٹھئز ےا مات( >> اور 
سات لڑ کیاں بە طور خراج وصول کیا کرتا تھا ۔ وہ ڈیڈیلس امی ایک 
ایتھینی انجینیر کے تعاقب میں ء جس نے اس کے حکم سے کریٹ کی 
مشہور بھول بھلیاں تعمیر کی تھی ء صقليه گیا اور وهھاں کے بادشاہ کے 
ھاتھوں مارا گیا) جس کا عظمالشان حل حال ھی میں برمَد کیا لگا ھی 
مل آٹھ یا حکومت کرتا تھا ء جس کے اختتام پز کچھ عرصے : کے 
لیے کوە ایڈا کے غار ندا میں چلا جاتا اور وھان اپنے آسانی باپ زیوس 
سے مل کر گزشتة سالوں یئ مکوٹۓی رو داڈ اای کے کر اڈ 
اور آئندہ سالوں کی حکومت کے بارے میں اس سے هھدایت حاصل کرتات 
اس روایت کا مطلب صاف یه ے که اس کے لیے هر آئھویں سال کے نے میں 
دیوتا سے مل کر اپنی قوتوں کی تجدید ضروری تھی ء اور یە کە اگر وہ 
ایسا نه کرتا تو اسے تخت و تاج سے ہاتھ دھونا پڑتا ۔ یه قیاس بە احتیاط 
مناسب ہے چا نہ ہوک کہ ایتھنز والے مینوس کو هر آٹھویں سال کے 


۵۴ہ 


اختتام پر ؛ جو سات نوجوان اور سا ت کنواریاں بە طور خراج پیش کرۓ 
پر مجبور تھے ء اس کا قوت شا ہی کے علّمثت سالہ احیاء سے کچھ نہ کچھ 
تعلق ضرور ہوکا۔ کریٹ پہنچنے کے بعد ان لڑکون اور لڑکیون کے 
نجام کے متعلق روایات میں اختلاف پایا جاتا ے ء لیکن عام خیال 
لان بت ھا تھا نھیں 'بھول ایا میں جح کر ڈیا کات کیا و ٹاک 
مینوتور (یونانی صنمیات کی رو سے یە ایک عجیب خلوق تھی ء جس 
کل آدھا چیم آدمی کا تھا اون آدھا :ہیل کا) انھیں عژت :کر چانۓ یآ 
کم از کم عمر بھر وہ اس بھول بھلیاں میں حیوس رھیں ۔ شاید ان 
بد نصیبوں کو کانسی کی بنی ہوئی ہیل یا بیل کے سر والے آدمی کی 
ایک مورق میں زندہ بھون کر قربان کیا جاتا تھا ء تاکھ بادشاہ اور 
آفتاب کی قوتوں کی تجدید ہو سکے ء بادشاہ کی ذات جس کی مظہر تھی ۔ 
پھرکییق یہ بات کانسی کے بٹے ہوئۓ ایک آذمی تقالوس کے قصے ہے 
مشرشج ےہ ؛ جو لکوت کی پکی کی یٹ کے جکاے ١١‏ کا ہی تیت 
پڑقا تھا إور وہ زندہ جل کر بھسم ہو جاۓ تھے ۔ کہا جاتا هے کہ یہ 
تالوس کریٹ کی حفاظت کے لیے زیوس کی طرف سے یورپا یا یفییس ٹس 
کی طرف ے مینولس کو ملا تھا اور وہ دن میں تین مرتبہ اس جزیرے 
کا گشت لگایا کرتا تھا ۔ ایک بیان کے بموجب وه ایک بیل تھا اور 
ایک اور بیان کے یموجب آفتاب ۔ غالباً, ٹالوس اور مینوتور ایک ھی 
خلوق کے دو ختلف نام تھے اور اس کی اساطیری خصوصیات ے قطع نظر 
و ایک: کاؤ سر آدمی کی هیئت میں آفتاب کی ایک مورق کے سوا 
کچھ نه تھا ۔ اس سورتی کے خالی جسم میں آدمیوں کو زندہ بھون دیا 
جاتا تھاء یا انھیں اس کے جھکے ہوٗۓ اتھوں میں رکھکر اے الاؤ میں 
رخ ڈیا جانا ما تا کہ اس صورت سے اس مووی ار اپساق یك چڑھا 
کر سورج کی آگ کو تازگی بخشی جائۓ ۔ کارتھیج والے مولک (ایک 
کنعانی بت جس پر بچوں کو جلا کر بھینٹ چڑھایا جاتا تھا ؟ ملن کے 
جہنم میں یه ابلیس کا ایک مشیر خاصنظر آتا ے) کی مورق پر اپنے 
بچوں کی بھینٹ چڑھنے میں یہی دوسرا طریقه اختیار کرے تھے ۔ ان 
کے ہاں بچوں کو ایک کانسی کی ایسی مورق کے ہاتھوں میں تھ| دیا 


"٣ 

جاتا تھا ء جس کا سر بچھڑے کا تھا ء اس کے ہاتھوں سے کھسک کر 
وہ ایک تنور میں جا گرۓ اور اس دوران میں لوگ بائسریون کی دھن 
اور طبلوں کی تھاپ پر رقص کراۓ ء تاکہ اس شور میں بچوں کی چیخین 
دب جائیں ۔ کریٹی روایات اور کارتھیجی دستور میں جو مطابقت پائی 
جاتی بے ) اس ہے یہ ظا ہر ہوا ے کہ مینوس اور میتوتور کے ناموں ؛ 
ہے منسوب اس طرز پرستش پر سامی بغل کی رسوم پرستش کا گہزا اثر 
پڑا وکا ۔ اگری جن م کے جابر حکم رأنْ فلارس اور اس کے وتلی بیل کی 
روایت شای صقليه میں اٹھی رسوم کی حاک5ق صورت تھی ۔ 

صوبۂ لے گوس میں یورو بانسل کا ایجیبو قبیله دو شاخوں میں بٹا 
ہوا ہے ؛ جو عل الترتیب ایجیبواوڈ اور ایجیبورمون کے نام سے موسوم 
یں ۔ مقدم الذ کر پر ایک سردار ی حکومت ے جس کا لقب اوجیل ے 
اور جو بڑی پر اسرار هستّی ے ۔ حال تک خود اض ي رعایا اس یىی 
شکل نہیں دیکھ سکتی تھی اور اکر عالات سے وی هو کر ائے لوگؤک 
سے رابطہ قائم کرنا پڑتا تو وہ اپنے آگے پردہ ڈلوا لیتا تاکھ وہ کسی 
کو دکھائی نہ دے ۔ اس قبیلے کی دوسری شاخ موسوم بەہ رعون کا 
حاکم ایک سردار ہے ؛ جس کا مرتبہ اوجیل سے کم اقرے ۔ مسٹز جان 
پارکنسن کو بتایال گیا تھا کا اس رمک یو وا ا 
فا .سال حکومے : قرتی !ا وعل مار ہدیا ماک کیا کا وو کو اہ ہے 
علاقه برطانیه عظمیل کی حفاظت میں ہے ء اس لیے تین سال کے اختتام 
پر سرداز کشی کے اس دستور کو ختم هوۓ غزقة گوڑ کیا7 01ا جن 
پارکنسن اس موضوع پر مزید تفصیّلات معلوم تە کر سکے ۔ 

بابل میں تاریخی عہد کے آغاز کے بعد بھی يہ صورت رھی که 
بادشاہ اگرچہ عماا عمر بھر سریر آراۓ سلطنت رھتا ء لیکن نظری اعتباز 
سے اس کی حکومت کی مقررہ میعاد صرف ایک سال تھی ء اس لی ےکه عید 
رک وک کے ما تو کر ا بادشاہ کو بابل میں مس ذوک (تظہہر 
وغیرہ کا دیوتا ۔ یه نام اس کے شمسی پہلو کی طرف اشارہ کرتا حے) 
کہ عظی‌الشان ازاجیلی مندر میں اس کے بت کے ہاتھ پکڑ کر اپٹی 
تقریب نو کی رسم ادا کرنی پڑق تھی ۔ جب بابل میں 'اشوریوں کا 


۲٥ 


تسلط ہوا ے تو اس وقت بھی اس ملک کے سلاطین کو بابل جانا 
پڑتا اور سال نو کے تیوعار پر یہ قدیچ رسم ادا کرنی پڑت ۔ ان سلاطین 
میں بعض کے لے یه فرض اس قدر دوبهر تھا کھ انھوں ۓ اسے با 
لاۓ کی بجااۓ اپنا لقب شاعی ئک کی دیا اور اپنے آپ کو صرف 
گورنر کہلواۓ پر اکتفا کی ۔ نیز معلوم عوتا ےکە زمانۂ قبل از تارج 
میں شاعان بابل یا ان کے وحشی پیش رو سال پورا هوۓ پر نہ صرف 
تخت و تاج ے حروم ہو جاے بلکہ انھیں زندہ رھنے کا بھی حق نه 
ھوتا ۔ کم از کم حسب ذیل ششہادت سے کچھ بہی نتیجہ نکلتا ےہ ۔ 
بیرو سس نامی مورخ بابل کے ایک مذھہبی پیشوا کی حیثیت ہے اہی 
وسیع معلومات کی بناء پر بیان کرتا ہے کہ بابل میں هر سال ایک 
تیوھار منایا جاتا تھا جو سکایا کہلاتا تھا۔ یه ماہ لوس کے 
سولھویں دن شروع ھوتا اور پاچ دن تک جاری رھتا ء جس کے دوران 
میں آقا اور ان کے خادم اپنے اپنے فرائض منصبی کا تبادلہ کر لیتے ؛ 
خادم حکومت کرے اور آفا اطاعت ۔ کسی ایسے قیدی کو ؛ جسے سزڑاۓ 
موت کا حکم سنایا گیا ہو ء خلعت سلطانی پہنا کر تخت پر بٹھا دیا جاتا 
اور ات اس یئ آغاز توق کھ اہی "اص میا ؟ اعتای: صادق یکر 
کھاۓ ہے؛ مزے اڑاۓ اور بادشاہ یىی خواصوں کے ساتھ ہم بستر هو۔ 
اپنی اس پا یچ دِن کی بادشاعت ہیں وہ زوکانیس کے لقب ے ملقب ہوتا۔ 
اس دستور کو محغض ایک ایسی سّم ظریفی سے تعبیر کیا جاتا ہوکا جو 
ہنگام عیش و طرب میں کسی بد نصیب جرم کے ساتھ کی جائۓے ۔ لیکن 
مضحک یادشاہ کو شاھی خواصوں کے ساتھ داد عیش دینے کی جو کھلی 
چھئی سل جاتی تھی ء وہ اس دستور کا ایک ایسا پہلو ہے جو مندرجہ 
پالہ ڈواجة ا قطم اختای بش ۔ ایک ابر کے پیش انظر ‏ کف عق کے 
جابر حکم ران اپنے حرم کو سات آپردوں میں چھپا کر رکھتے تھے ء 
بلا خوف تردید یه تسلمم کیا جا سکتا ے کھ اس میں اور تو اور ایک 
گردں زدنی نجرم کی مذاےلتٴ ےجا کے روا آرکھٹے کا کوئی ٹاگزیر 
سبب ضروز ہوکا۔ یہ سبب اس کے سوا اور کوئی نہیں ہو سکتا کہ 
و اچل رسیدہ عجرم بادشاہ کی جگە مارا جاۓ والا تھا ء اور بادشاہ کيى 


ہ٦‎ 


کا حقه نیابت و ائندی کے لے يہ ضروری تھا کھ اسے اپنے اس 
مختصر ہے عہد حکومت میں ام شاھی حقوق حاصل هوں ۔ ثیابت شاعی 
کے اس ذستور میں کوئی اس باعث تعجب نہیں ۔ جس غابطے کی رو سے 
جس|نی اضطاط کے آثار تمودار هوۓ یا مقررہ میعاد ختم ھوتے پر بادشاہ 
کا مارا جانا لازمی قرار پاتا ء اے منسوخ کرنۓ کی بادشاہ دیر یا سویر 
لا عحالهکؤشش کرتا ۔ عم دیکھ آۓ ہیں کە حبشه ء صوفالا اور آیو میں 
روشن خیال بادشاعوں ۓ اس ضابطے کو بڑی ے بای ہے ٹھکرا دیا 
تھا اور کالی کٹ مین بارہ سال گی مذت گزرۓ پر راجَا کی خغوڈکٹی 
کے دستور کی جگہ اس اذن عام نۓ لے لی تھی کم بارہ سال کے تم 
ھوۓ پر جو شخص چا راجا پر حمله آور هو اور راجا کے قتل عوۓ 
کی صورت میں اس کی جگه زمام حکومت سنبھال لے اور ساتھ ھی چو ںکھ 
راجا فوج کو اپنی حفاظت کے لیے چ وکس رکھتا ء للہذا يہ اذن عام 
بھی حعض ایک رسمی چیز تھی ۔ شاہ کشی یا میعادی بادشاھت کے 
دستور ی ایک دوسری ترمیمی صورت مذکورہ بالا بابلی رواج تھا۔ 
جب بادشاہ کے قتل کا وقت قریب آتا (بابل میں یه وقت بادشاء کے 
عہد حکوست میں هر سال آتا) تو وہ کچھ دن کے لیے تخت و تاج ے, 
دست بردار هو جاتا اور اس دوران میں کوئی عارضی بادشاہ اس کی جگه 
حکومت کرتا اور موت کے گھاٹ اتار دیا جاتا۔ شروع شروع میں یه 
عارضی بادشاہ کوئی ے گناہ شخص بنتا ہوکا ء مکن ے کہ شاھی خاندآن 
عی کا کوئی فرد اس طرح بھینٹ چڑھا دیا جاتا هو ء لیکن تہذیب و ممدن 
کی ترق کے ساتھ ساتھ کسی ے گناہ کے خون کو عوام نفرت کی نگاہ 
ے دیکھنے لگے اور اس کے پیش نظر گردن زدنی بجرم کو عازضی طور 
پر بادشاہ بنا کر مارا جاۓ لگا ۔ آکے چل کر کسی اجل رسیدہ دیوگا 
'مائندی کرۓ والے ایسے هی کسی اجل رسیدہ جرم ی مزید نثالیں 
ماری نظر ہے گزریں گی ؛ کیو ںکە اس ضمن میں میں یه بات اذعن نشین 
رکھنی چاہیے کھ ء چیسا شامات شلوک ک مثال سے واضح کے ء بادشاہ 
کو خدا یا نم خدا کی حیثیت سے مارا جاتا ے جس کی موت اور حیات نو 
غیر ترق یافتہ لوگوں کے نزدیک الوھی زندگی کا سلسلہ برقرار رھت کا 


۵ہ 
ااحد ذریعه ے اور اس لے دنیا اور نوع انستان کی مات کے الیۓ :ناگزیز ۔ 


شاہ کشی کے سالانہ دستور کا ایک نقش اس تیوھار میں باق رہ 
گیا تھا جو کبھی ھوائی میں ماکاہش کے نام سے سال کے آخری مہینے 
کے دوران میں منايا جاتا تھا ۔ کوئی سو سال ٭وۓ روس کے ایک 
بحری سیاح نے اس دستور کا حال يیوں 'قلم بند کیا تھا : ”ماکاھی ک 
عید حرام مارے کرسمس کے تیوعار سے ملتی جاتی ہے ۔ وہ سہینه بھر جاری 
رہتی ےء جس کے دوران میں ناج ء کھیل بماشےاور طرح طرح کی مصنوعی 
لڑائیاں ہوتی ہیں ۔ اس کا افتتاح یادضادة کو کیٹا بڑٹا کے ۶+ جواہ ٹہ 
کہیں ہو ۔ اس موقع پر جلالت مآب بادشاہ اپنی سب سے قیمتی عبا اور 
عودازیب ان کے سی کے کے کشی ہیں دٹھتاھ ء جس ساجل کے 
ساتھ ساتھ کھیتے ھوۓ لے جایا جاتا ےہ اور بعض وقت رعایا میں سے 
بہت سے لوگ اس کے جلو میں ہوتے ھیں ۔ وہ صبح سعویرے کشتی میں 
سوار هو جاتا ے اور اس کے لیے سورج ڈوبتے وقت اپنی سیر ختم کرے 
لوٹ آنا ضروری ھے ۔ سپاھیوں میں ایک سب سے قوی اور ماھر نیزہ باز 
کو کشتی پر سے اترتے وقت اس کا خیر مقدم کرنۓ کے لیے منتخب 
کیا جاتا ھے ۔ یه سپاھی لب ساحل کشتی کی راہ دیکھتا رھتا ے اور 
جوں ھی بادشاہ ساحل پر قدم رکھ کر اپنی عبا اتار پھیٹکتا ے ء وہ 
کوئی ٹیس قدم کے فاصلے سے اس پر اپنی برچھی چلاتا ہے ۔ بادشاء یا 
تو اپنے ھاتھوں سے برچھی روکےہ یا زخم کھا لے ۔ یه کھیل بالکل 
نہیں ہے ۔ پھر وہ برچھی کی نوک نیچے جھکاۓ اہے بقل میں دبا کر 
مندر یا ھیاوو جاتا ےے ۔ اس کے وہاں پہنچتے ھی ء لوگ جو وعاں 
جمع ہوے ہیں ء اپنی مصنوعی لڑائیاں شروع کر دیتے ھیں اور 
چشم زدن میں آسان پر کند نیزوں کا ایک بادل چھا جاتا ہے جو خاص 
طور پر اس موقع کے لے قیار کے جاتے یں ۔ ہامیا (بادشاہ) کو 
بارھا یه مشورہ ذیا گیا ہے که وه اس مضحکھ خیز رسم کو ترک کر 
دے ٤‏ جس میں ہر سال اس کی جان کا خطرہ ہوتا ےہ ء لیکن وه عمیشہ 
یه کہہ کر انکار کر دیتا ےہ کہ وہ جزیرے کے بہترین نیزہ باز کا 
نیزہ روک سکتا هے ء ماکاہیٹیي کے دوران میں ملک بھر میں سزائیں معاق 


۸ه 


کو فی جای ہیں اور اس مقام سے کوئی جا نہیں سکتا جہاں بادشاء اس 
تیوھار کی رسم افتغاح ادا کرے ۔)؛ 

جب یه پته چلتا ے کم آج بھی ایک ساطنت ایسی موجود ہے ء 
جس میں بادشاہ کی حکومت اور زندق ایک دن تک حدوذ ہے تو 
بادشاء کا پاضابطهہ ھر سال مارا +۔انا چنداں دور از قیاس نہیں رھتا ۔ 
کانگو کی قدی| سلطنت کی ریاست این گویو میں یه دستورے که 
والئی ریاست کو دستار بندی کے بعد دوسری هی رات قتل کر دیا جاتا 
سے ۔ ولایت کا حق وراثت رئیس مو سورونگو کو حاصل کے ء لیکن 
اگر وہ اسے استغال نہیں کرتا ہے اور گدی یوں ہی خالی پڑی رحتی ے 
تو اس میں کوئی تعجب ک بات نہیں ”این لویو کی فدی پر چند گھٹۓ 
کے کروفزری خاطر کوئی شخص انی جان سے ھاتھ دھوتا 
پسند نہیں کرتا۔؛؛ 


پچیسواں باب 


بعض مقامات پر شاەکشی کے قدیم دستور کی اس ترمم شدہ صورت 
کو جو بابل میں رای رھی وگ ؛ کچھ اور رم کر دیا گیا ھے ۔ 
بادشاہ اب بھی ختصر سی مدت کے لے راج پاٹ چھوڑ جاتا ے اور اس 
کی جگه اس کے نام کا ایک بادشاہ لے لیتا ھے ؛ لیکن اس بادشاہ کو اس کے 
چند روزہ عہد حکومت کے اختتام پر مارا نہیں جاتا ء اگرچہ بعض صورتوں 
کی ا میدی دنا رت نو قرع عل کا اھ رای ور اک 
تک باق رہ گئی ہے ء جب اس عارضی بادشاہ کو واقعی موت کے گھاٹ 
اتارا جاتا تھا ۔ مےآک (فروری) کے مہینے میں کمبوڈیا کا بادشاہ هر 
سال تین دن کے لے اپنا تخت و تاج چھوڑ دیتا تھا ۔ اس دوران میں وہ 
حکومت سے بالکل کناردکش رهتا ء شاعی مہروں کو چھوتا تک نہیں ء 
بلکه اس سە روزہ مدت کے جو حاصل واجبالوصول هوے ان سے بھی 
دست بردار هو جاتا اور اس کی جگە ایک عارضی بادشاہ ملقب به سداک 
ےاآک ء یعتی شاہ فروری سریر آراۓ سلطنت ہو جاتا ۔ یە عارضی 
بادشاعت ایک خاندان کا سوروٹی متصب تھی ء جس کا خانوادۂ سلطاتیق 
سے دور پرے کا رشته تھا اور جس میں اصلی بادشاعت کے سلساۂ وراثت 
کے طرح ء بیٹے باپ کے جائشین ھوئۓ اور چھوۓ بھائی بڑے بھائیوں 
کہ ۔ تجومیوں کے مقرر کردہ کسی تمبھ دن عال کی پیشوائی میں اس 
عازتی ‏ باڈھاٴ کا| جِلوس الا جاتاے وہفیل غانۂ اع کے ایک :عاتھی 
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ے 
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پر شاھی عاری میں سوار ہو کے نکلتا اور سپاعیوں کا ایک حفاظتی دسته 
اس کے ہم رکاب ہوتاء جو اپنی اپنی وردیوں میں سیام ء انام اور 
لاؤس وغیرہ ی ممائندگی کررتۓ ۔ وہ طلائی تاج ی جگہ ایک چھجے دار 
سفید ٹوپی پہنتا اور اس کا شاھی ساز و سامان رصع سوئنۓ کی بجاۓ 
کھردری لکڑی کا هوتا۔ بادشاہ کے حضور عہد وفاداری کرۓ کے 
بعد ء جو اسے سە روزہ حکومت اور اس مدت کے سارے واجب الوصول 
حاصل عطا کرتا (گو اس عطاۓ محاصل والے دستور پر کچھ عرصے ہے 
عمل درآمد رک گیا ۓ) :وہ جلوس کی صورت میں ےل کے گرد اور 
راج دھانی کے کلی کوچوں میں گشت لگاتا ۔ حسب دستور جلوس کے 
بعد تیسرے دن عارضی بادشاء یه حکم صادر کرتا که ؛'چاول کے 
پہاڑ؛؟“ کو ہاتھی روند ڈالے ء جو بانس کی چان کے گزد دھان کی پولیوں 
کے ڈھیر پر مشتمل ھوتا ۔ سب لوگ وہ چاول چن لیتے اور عز شخص 
اس .میں سے چند داۓ اپنے گھر لے جاتا: تاکه اس کے هان فصل اچھی 
هو اور اس کا کچھ حصہ بادشاہ کے پاس بھی لے جایا جاتا ء جو ائۓ 
پکوا کر راھبوں کو بانٹتا ۔ 


سیام میں چاند کے چھٹے سہینے کے چھۓے دن (اپریل کے آخر میں) 
ایک عارضی بادشاہ کا تقرر عمل میں آتا ے ء جسے تین دن تک شاعی 
اختیارات حاصل ھوۓ ہیں اور اس ائناء میں اصلی بادشاہ اپنے مل کے 
اندر بند رھتا ہے ۔ یە عارضی بادشاہ اپئے کثبر التعداد مصاحبوں لو 
هر طرف روانة کرتا ے کہ انھیں بازار اور کھلی دکانوں میں جو کچھ 
منے اہے ضبط کر لیں ء بلکھ اس سە روزہ مدت کے دورانِ میں جو بھی 
جہاز یا چینیکشتی (ایک قسم کی کشتی ؛ جو مجیرۂ چین میں مستعمل 
ھے) بندرگاہ میں لنگر انداز ہوی ے ء بحق بادشاہ ضیط کر ی جاتیق سے 
اور :اسے چھڑاۓ کے لے تاوان .بھرناً پڑتا ے ۔بادشاہ مذ کور شہر کی 
وسط میں ایک کھیت پر پہنچتا ے ؛ جہاں لوگ اس کے ہپاس ایک مطلا 
عحل لے کے جاتۓ ہیں ء جس میں سجے ہوۓ بیل جتے ہوے.ھیں ۔ ھل 
پر روغن اور ببلوں پر بخورات کی مالش ہو چکنے کے بعد نقلی بادشاہ 
اس ہل سے کھیت میں نو ریگھاریای بناتا ے ء اور اس کے جلو میں 


ہ۱١‎ 


ل کی سن خواتین فصل کا پہلا بیج بوتی چلتی ہیں ۔ ان نو ریگھاریوں 
کے پورے ھہوے هی ء تماشائیوں کا جوم ہوۓ ہوئۓے بیج لوٹنے کے 
لیے کھیت پر ٹوٹ پڑتا سے ۔ ان کے عقیدے کے بیموجب اس بیج کو 
دھہان کے ساتھ ملا کر بویا جاۓ تو اس ہے چاول کی قصل وافر وک ۔ 
پھر بیلوں کا جوا اتار دیا جاتا ہے ادر ان کے آگے چاول ؛ مکی ؛ 
تیل ء سابودانہ ‏ کیلے ء تربوز وغیرہ وغیرہ رکھ دے جاتے ہیں ۔ 
خیال ہے کە یه بیل ان میں ہے جس چیڑ کو سب سے پہلے کھائیں گے 
وہ اگلے سال سہنگی دوگ ؛ اگرچہ بعض لوگ اس کا الٹا سکن لیتے تھیں۔ 
اس اثناء میں یادشاء اپنا داھنا پاؤں بائیں گھٹنے ہر رکھے ایک پیڑ کے 
سہارے کھڑا رھتا ے ۔ اس حالت میں ایک ٹانگ پر کھڑے ہوۓ 
کے سبب عام لوگ الے ”٭ھاپ شاہ)“ کہتے ہیں ؛ لیکن اس کا سرکاری 
لقب ”'پھایا پھولا ٹیپ؟؛ یعنی ''سردار لشکر آس|نی؟“ ہے ۔ اس کی حیثیت 
ایک طرح وزیر زراعت کی سی ہے ء زرعی اراضی اور چاول وغیرہ کے 
متعلق ممام قضیوں میں اسی سے رجوع کیا جاتا ہے ۔ اس کے علاوہ 
ایک رسم اور بھی ہے ؛ جس میں وہ بادشاہ کا روپ بھرتا ے ۔ یه سال 
کے دوسرے مہینے (جو سردیوں میں آتا ے) میں ادای جاق ہے اور 
تین دن جاری ری ےہ ۔ اس میں نقلی بادشاہ کو مندر کے سامنے ایک 
کھلے مقام پر جاوس کی شکل میں لے جایا جاتا ہے ء جہاں بیساکھوں 
ما سے کئی کھمے نصب ھوے ہیں ۔ ان پر برعمن جھولتے یں اور 
جب تک یھ جھولتے اور رقص کرتۓے رھتے ہیں ء سردار لشکر آسانی 
کو ایک خشتی چبوترے پر؛ جو ایک سفید چادر ہے ڈھکا اور 
سمشجر سے سجا ھوتا ے ‏ ایک ٹانگ اآٹھاۓ کھڑارھنا پڑتا ے ۔اس 
کے سہارے کے لیے ایک چو فریم بھی ہوتا ہے ء جس پر ملءع چھتر 
چھا دیا جانا ے اور دو برھمن اس کے دونوں جانب کھڑے ہو ے 
یں ۔ رقص کرۓے والے برھمن بھینس کے سینگ لیے ان سے ایک تانیے 
کی 'دیگ میں سے پانی کھینچ کھینچ کر جماشائیوں پر چھڑکتے جاۓ 
ہیں ۔ خیال ے کہ اس چھڑکاؤ کی برکت سے لوگوں کو امن و سکون 
اور صحت و خوش حا یىی نصیب ہوقی سے ۔ آسانی سردار کے ایک ٹانگ 


۵۳ 


پر کپڑے ھوے کا بترزہ وفت نین کوٹ ےھ ۔ عام خال کے روہ 
اس عمل ہے '”'دیوتاؤں اور روحوں کی رضا معلوم وق ہے ۔“ اگر وہ 
اپنا:دومرا پاؤں ٹیک دے تو ”7 اس یق جائیداد ضبط کی جا سکتی ہے اور 
یادشاہ اس کے کنبے کو اپنا غلام با سکتا ے؟' کیو كکة ام حر کت 
سے ابا سک لیا جاتا ے ء اور اسے ریاست کے برباد اور بادشاھت کی بئیاد 
مٹرلزل ہوۓے کا پیش عیمة سمجھا جاتا ے ۔ الیکی اکر وہ ایی ابی جب 
جا کھڑا رعا تو یه خیال کیا جاتاے کم اس تۓ خبیث روخوں کو 
زیر کر لیا ے۔ مزید برای کم از کی کادی نظ می ا کت 
آے کا اس کی سە روزہ بادشاھت میں جو بھی جہاز بندرکاہ پر لنگر انداز 
هو ء اس میں داخل هو اور اس پر لدے هوئۓ مال و اسباب پر قبضهة 
کر لے ء نیز شہر کی کھلی ہوئی دکانوں میں پہنچ کر جو جی چاے 
5 کا ا۶5 

یه تھے سیام کے شاہ ہاپ کے وہ حقوق و فرائض جو ]نیسویں صدی 
یا اس کے بعد تک باق رھے ۔ بچھلے روشن خیال بادشاء یىی حکومت اس 
عجیب و غریب شخصیت کی شؿان و شوکت اور فرائض کے بوجھ 
دونوں میں کچھ کمی کر دی گئی ۔ وہ پہلے ی طرح اب بھی برھمنوں 
کی پینگوں کا جماشا دیکھتا ہے ء جو نوے نوے فٹ لے کھمبوں ک 
جوڑیوں سے بندعی ھوتی ہیں ء لیکن اب اہے بیٹھنے ی اجازت ہے ء اور 
کو عام لوک اب بھی اس ہے یە توقع رکھتے ہیں کە مذ کورہ بالا رسم 
کے دوران میں وہ اپنا داعنا پاؤں بائیں گھٹے پر رکھ کر کهڑا ھوء 
لیکن اکر وہ لوگوں کی مرضی کے خلاف اپنی تھی هوئی ٹانگ زمین پر 
ٹیک دے تو قانون کی رو ہے وہ کسی سزا کا مستوجب نہیں هوتا۔ 
اور بھی چیزیں ایسی ہیں جن سے مشرق پر مغری خیالات اور تہذیب 
کی چھاپ نمایاں ے۔ وہ ساری شاہ را ہیں جو اس تماشا اہ تک جاتی هیں ء 
گاڑیوں ےہ رک جاتی ہیں اور پجلی اور تار کے کھمبے جن سے شوقین 
تماشائی بندروں کی طرح چمٹۓے رھتے ہیں ء لوگوں کے جم غفیبر پر مر 
تکالےکھڑے نظر اۓ یں ء اور جہاں اگلے وقتوں کا ایک طائفه زرد اور 


شنگرق چیتھڑوں میں ملبوس اپنے دقیانوسی ڈھول اور ترم بچاتا رهتا 


٣ 


ہے ء وهاں برەنە پا سپاھیوں کا جلوس زرق برق وردیوں میں جدید طرز 
کے قوجی بینڈ پر ”جارجیا میں بڑے چلو؟ والے رزمیە نقیے ک کو یج 
میں کوچ کرتا چلتا ے ۔ 

سمرقند میں یه هھوا کرتا تھا کہ چھٹے مہینے کی یکم کو ء جس 
سے سال نو کا آغاز حوتا تھا ء وهاں کا بادشاہ اوؤز لوگ اجلے کپڑے 
پہنتے اور داڑھی اؤرمنر کے بال ترشوااۓ ء پھر دارالساطنت کے قریب 
ایک جنگل میں پہنچ کے سات دن گھوڑوں پر ے ناوک افگنی کی مشق 
کرۓ ۔ آخری دن ان کا عدف ایک اشرف هوق اور اس پر جس شخص 
کا نشانه ٹھیک مِيلهَتات' اس .ایک دن کي بادشاھت کا حق: حاصل مو 
جاتا ۔ شا ی مصر میں قبطیوں کے حساب سے سال کے پہلے دن ؛ جو 
دس استمبر کو پڑتا ےہ اور جب عموماً دریاۓ ئیل کی سطح انتہائی 
نقطے کو پہنچ جاتی ہے ء باضابطہ حکومت تین دن کے لیے معطل ہو 
جاق ہے اور ھر شہر اپنا حکم ران منتخب کر لیتا ے ۔ شہر کا یة 
عارضی وا ی سن کی لمبی سی داڑھی لگا لیتا ے اور مسخروں یىی سی ایک 
اونچی مثلث کلاہ اور ایک عجیب سا لبادہ اوڑھ لیتا ے ۔ پھر حکومت 
کی زمام ھاتھ میں لیے کچھ آدمیوں کی معیت میں جو محرروں ء جلادوں 
وغیرہ کے بھیس مین ہوتے ہیں ء گورنر کے ایوان مین پہنچتا ھے ۔ گورنر 
اس کے ہاتھوں معزول هو جاتا ہے اور یه مضحک بادشاہ تخت پر بیٹھ 
کر اپنی عدالت کا اجلاس منعقد کرتا ہے ء جس کے فیصلوں کے آکے 
خود گورٹر اور اس کے عہدہ داروں کو بھی سر تسلم خم کرنا پڑتا 
ےے ۔ قین دن کے بعد اس نقلی بادشاہ کو سزاۓ موت کا .حکم سنا دیا 
جاتا ے ۔ وہ لبادہ یا خول ؛ جو وہ اوڑے هھوتا ےء نذر آت ش کر دیا جاتا ے 
اور اس روید ےن (مزارع) رینگ نکاتا ے ۔ یه رسم غالبا 
کسی ایسے قدیج دستور ی طرف اکا دو اس ام اصلی بادشاہ 
کو واقعی جلا دیا جاتا تھا ۔ یوکانڈا میں بادشاہ کے بھائیوں کو سچ مچ 
تقروائتیی ہدیا جاتا تھا اس لیے که شاعی خون بہانتا خلاف 
تاو مض ان 

مراقش میں فیز کے مسلان طالب علموں کو اپنا ایک سلطان 


۳۴ھ 


مقرر کرے کی اجازت نے جو ”سلطان الطلباء““ کے لقبت ےہ چند :ھفےۓ 
حکومت کرتا ہے ۔ اس چند روزہ منصب کا یلام کیا جاتا اور اس میں 
اس کی قیمت جو سب سے زیادہ لگاتا وہ اسے سونپ دیا جاتا - اس معصب 
کے ساتھ کچھ ٹھوس سراعات وابستهة ہیں ۔ چناں چه اس کے حامل کو 
غبول اتعا :اور اصل عاظا ناف نی مررتان یىی اتی 
حاصل هہوتا ے ؛ جو شاید ھی کبھی نامنظور کی جایق ھہو۔ اس 
درخواست میں عتوفا' کسی قیدی کی رھائی کی استدعا کی جاتی ے ۔ 
نیز الب علم سلطان کے کارندے دکان داروں اور گھر والوں پر 
طرح طرح کے "مسخرائنە االزام لگا کر ان سے جرماۓ وصول کرتے پھرے 
میں ۔ اس عارضی سلطان کے دربار کی وھی شان ہوق ےہ جو کسی 
حقیقی بادشاہ کے دربار کی هو اور وە نغمه و سرود اور نعروں کی کو یج 
میں شاھی چتر لگاۓ بڑے تزک و احتشام کے ساتھ بازار سے گزرتا ے ۔ 
مذکورہ بالا جرمانوں اور تصغفے حائف پر اصلىی سلطان انی طرف ہے 
اشیاۓ خور و نوش کی بہت سی مقدار کا اور اضافه کر دیتا ے اور یه 
سب چیزیں مل کر ان طلباء کے ھاتھ اتنا کچھ آ جاتا ے کھ وہ ایک 
شان دار ضیافت کر سکتے ھی ۔ وہ سب مل کر بڑے مزے اڑاۓے ہیں 
اور طرح طرح کے کھیل ماشے کرتے هیں ۔ پہلے سات دن ثقلی سلطان 
کالج میں رھتا کے ء پھر طلبا اور بہت ہے شہریوں کے ساتھ شہر ہے 
نکل کر سیل بھر کے فاصلے پر دریا کے کنارے پڑاؤ ڈالتا سے ۔ شہر 
سے باھر اس کے قیام کے ساتویں دن اصلىی سلطان :اس کی ملاقات کو 
جاتا ے اور اس کی درخواست منظور کرتا ہے ۔ نیز اس ہے اس کی 
حکومت میں سات دن کی توسیع اور غطا کرتا ہے ۔ اس طرح 
سلظان الطلباء کی حکومت تین ھفتے جاری رھتی ہے ۔ لیکن جب تیسرے 
هفتے کے چھ دن گزر چکتے :ھیں تو وہٴرات کے ؤوقت شہر بھاگ جاتا ے۔ 
عارضی بادشاعت کا یہ زمانه عمیشه آغاز اپریل کے لگ بھگ سردی کے 
موم میں آتا عے ۔ کہا جاتا ہے کہ اس ذستور کی یناء اس طرح پڑی 
تھی : جب سولائی رشید دوم مہرم یا ۵ میں اپنے تخت و تاج کے لے 
مصروف پیکار تھا تو کوئی غاصب یہودی تازا پر قابض هو گیا جو 


۵ھ 


سلطان کے زیر نگیں تھا ء لیکن طلبا کی وفاداری اور جاں نثاری کے 
سہب یه بغاوت جلد فرو ھوگئی ۔ اپنا مقصد حاصل کرۓ کے لیے انھوں 
ے یه ترکیب کی کھ ان چالیس صندوقوں میں بند ہو گۓ جو غاصین 
یہودی کو یه طور تحفه ارسال کے گر ماد کت ان صندوقوں میں 
گھرا ے کھٹکے سو رھا تھا که آدھی رات گئے صندوقوں کے ڈھکنے 
اٹھے اوز ان میں سے ان چالیس جان بازوں ۓ چپکے سے باھر نکل کو 
غاصب کو ٹھکانۓ لگا دیا اور سلطان کے نام ہے شہر پر قبضه کر لیا ۔ 
سلطان ۓ ضرورت کے وقت اپنی اس مدد کے شکرے کے طوو پر طلباء کو 
اق عطاز فرسا ڈیا :کہ :وه بخر سال اپنا ایک علطانِ متز و کر لیا کون 3 
یه روایت محض ایک افسانہ معلوم ہوقی سے ؛ جو غالیاً کسی اییے 
قدیم دستور کی تاویل کے لیے گھڑی گئی عے ء جس کے صحیح ہعنی اور 
اعایت لوکود کے جن ےو تھو گی آجوہ*ت 


کارن وال میں 'لاسٹ و تھیل کے مقام پر عر سال ایک نقلى بادشاہ 
کی مغ وو کو کا دستور سو لھویں صدی تک' جار تھا - '۶ایشٹو ' کے 
چھوۓ اتوار“ کو قصبے اور علافے کے جاگیردار ایک اجتاع میں یا تو 
خود شریک هوے یا اپنے :عایندوں کو بھیج دیتے ۔ ان میں جس شخص ک 
باری وق وہ زرق برق پوشاک میں ملبوس سر پر تاج رکھے ء ھاتھ میں 
ایک عصا لے بڑی شان ےہ گھوڑے پر سوار هو کے گرجے کی جانب 
روانه ھہوتا ۔ اس کے آکے آگے ایک تاوار لے جائی جاتی اور دوسرے 
سب لوگ خدام کی طرح اس کے ھم رکاب ہویے۔ پادری اپنی ہہترین 
عبا چھنے گرجے کے قبرستان کے زینے پر اس کا استقبال کرتا اور اسے دعا 
سننے کے لیے گرے میں لے جاتا ۔ گرجے ہے رخصت ہو کر وہ اسی شان 
سے ایک گھر کا رخ کرتا ء جس میں اس کے خیر مقدم کا انتظار هوتا ۔ 
یہاں.اس کے اور اس کے خدم و حشم کے لے حفل طعام کا بندویست هھوتا 
اور جب وہ میز پر صدر نشین ھوتاء لوگ ان تمام آداب و رسوم کے 
ساتھ جو کسی والیٴ ریامت .کی شان کے شایاں عوں ء .اہے کھٹنوں کے 
بل جھک کر کھانا پیش کرے ۔ یہ رسم ایک ڈنر پر تم ہو جاتی اور 
اس کے بعد حاضرین محفل اپنے اپنے گھروں کو واپس لوٹ جاتۓ ۔ 


۹ٹف 

بعض صورتوں میں عارضی بادشاہ عر سال کی مجاۓ هر نئے بادشاہ 
کے آغاز حکومت پر تخت نشین ھوتا ےہ ۔ چناں چها شوماٹرا: کيی؛ سلطنت 
جاسبی میں یہ دستور ہے کہ جب کوئی نیا 'بادشاہ زمام حکومت 
سنبھالتا ے تو عوام میں سے ایک فرد دن بھر کے لے اختیارات شاعی 
کے ساتھ تخت پر جلوس کرتا ھے ۔ اس دستور کی توجیە میں یه روایت 
بیان کی جاتی ھے کە کسی زماۓ میں پاچ شہزادے تھے ۔ ان میں 
جو چار بڑے تھے وہ ختلف جسانی عیوب کی بناء پر اپنے چھوۓۓ بھائی کے 
حق میں تخت و تاج ہے دست بردار هو گئے ‏ لیکن سب سے بڑے بھائی 
نے ایک دن کے لیے تخت نشین ھو کر اپنی اولاد کے لیے هر تئے بادشاہ 
کے آغاز حکومت پر؛یک روزہ حکومت کا حق طفوظ کر لات آم طرح 
عارضی بادشاھت کا حق خان وادۂ شاعی کے رشتے کے ایک کے می 
نساا بعد نسل منتقل هوتا چلا آیا ہے ۔ غالبا بلاسپور میں یه دستور ۓے 
کە کسی راجا کی موت پر برھمن اس کے مردہ ھاتھ ے کھیں کھاتا 
سے اور پھر سال بھر کے لیے راج گدی پر بیٹھ جاتا ۔ سال کے ختم 
ھوۓ پر اسے نذریں پیش کی جاتی میں اور عمر بھر کے لیے ملک سے 
ثکال دیا جاتا ے ۔ ”اس کی پشت پر یه خیال معلوم ھوتا ے کم زاجا 
کی روح اس کے ہاتھ سے کھیر کھاۓ والے برھعن میں منتقل ہو جاتی 
ہے ء اس لیے کہ بە ظار سال بھر برھمن کی کڑی نگرانی کی جاتیق ےہ 
اور اسے جاے نہیں دیا جاتا ے ۔ .خیال ہے کہ بھی یا اسی قسم: کا 
ایک دستور کانگڑے کی کہستانی ریاستوں میں جاری ےہ ۔ ہو سکتا ے 
کہ متوی بادشاہ کے برھمن امائندے کو ملک ہے ٹکالنے ک .یه ریت 
اس کے قتل کے دستور کی ترمم شدہ صورت ہو ۔ وا یٴ کارنتھیا (آسٹریا) 
ی شید تمیی کے وق ہر تد موا کرتا ھا کو کو کا کے 
خاندان میں یه منصب ورائتاً چلا آتا تھاء ایک وسیع وادی کے سبزہ زاروں 
میں ردھے ھوۓ ایک سنگ سس م پر متمکن ہو جاتا تھا ۔ اس کی 
دائیں جانب ایک گئو ماتا کھڑی هوق اور بائیں جانب ایک سیل 
سی کھوڑی ۔اس کے چاروں طرف دیہاتیوں ی بھیڑ لگ جاق ۔ پھر 
ریاست کا آئندہ وا ی گڈرے کا عصا هاتھ میں لیے اهل دربار اور عال کی 


۵٦ے‎ 


معیت میں اس کے پاسں پہنچتا ۔ اسے آتا دیکھ کر مذ کورہ بالا کسان 
آواز لگاتا ”یه کون شخص ہے جو سینه تاےۓ چلا آتا ہے ؟) لوگ 
جواب میں کہتےٴ ؟'وا یٴ ریاست“ پھر اس کسان کو اس بات پر 
آسادہ کیا جاتا تھا کہ وہ ساتھ پنس ء گاۓ ء گھوڑی اور معاق محصول 
کہ بدلے تخت مر مریں رئیس کے حوالے کر دے ۔ لیکن وہ اپنی جگھ 
چھوڑے چھوڑے رئیس کے ایک ھلکا سا طان یه رسید کر جاتا ۔ 


اس ضمن میں دوسرے شواعد پر غور کرۓ ہے پہلے مذکورہ بالا 
عارضی بادشاھوں کے متعلق چند ثکات خاص طور پر محتاج توجہ ہیں ۔ 
سب سے پہلے یه کە ان بادشاھوں کی کمبوڈیائی اور سیامی مثالوں ے 
باکل واضح ہے کہ بادشاہ کے جو فرائض اس کے قائح مقام کو 
تفویض کے جات ہیں وہ بالخصوص اس کے ال ہی یا سحری قرائض 
ھوۓے ہیں ۔ یه بات اس عقیدے سے ظاھر وق ھے کە سیام کا عارضی 
بادشاء اپنی_ ای ٹانگ اٹھی رکھ کر خبیث روحون کو زیر کر لیتا 
سے ؛ اور برخلاف اس کے اگر وہ اسے ٹکا دے تو ریاست کا وجود 
خطرے میں پڑ جاتا ہے ۔ اس کے علاوہ ”'چاول کے پہا ڑکو؟؟ پامال کررۓ 
کی کمبوڈیائی وسم اور جتائی اوو بوائی کے افتتاح کی سیامی ریت وافر 
فصل پیدا کرۓ کے سحری عمل ہیں ؛ جیسا کھ اس عقیدے سے ظاعر 
سے که ان لوگوں کے ہاں ء جو روندے هوۓ چاول یا ہوۓ ھووۓ 
بیج ترک کے طور پر گھر لے جائیں گے ء فصل اچھی ہوی ۔ اس کے 
عادوہ جب سیامی بادشاہ کا قائم مقام ھل چلاتا ہے تو لوگ بڑے تردذ 
سے اسے دیکھتے رھتے ہیں ۔ لیکن ان کی نظر اس پر نہیں عوقی که وہ هھل 
سیدھا چلاتا ےہ یا نہیں . بلک ان کی توجہ کا س کڑز آسانی لشکر کے سردار 
کے چغے کا گراؤ ہوتا ے ۔ اگر وہ اپنا چغە گھٹنوں کے اوپر کھینچ لے 
تو آئندہ موسم میں زبردست بارش وی اور فصل خراب عو جا ۓگی ۔ 
اکر وه چغه کو اپنے ختنوں تک چھوڑ دے تو اس کا نتیجہ اسناک 
باراں وکا ء لیکن اگر چغے کا کنارہ صرف آدھی آدھی بنڈلیوں تک لٹکتا 
رے تو موسم اچھا اور فصل بھربور وی ۔ گویا فطرت کے عمل اور اس 
22 ساتھ قوم کی شادی یا غم کا تمام تر دار و مدار بادشاہ کے نمائندرے 


۸ھ 


کی ایک خفیف سی حرکت ہر تھا ۔ لیکن فصل آگواۓ اور بڑھواۓ 
کا کام جو اس صورت ہے عارضی بادشاھوں کو تفویض ہوتا ہے ء ان 
سحری فرائض میں سے ایک ہے جو غیر ترق یافته معاشرے میں جاھلی 
عقائد ی رو ہے بادشاہؤں کو انجام دینے پڑے ہیں ۔ وہ دستور جس کے 
مطابق نقلی بادشاہ کو دھان کے کھیت میں چبوترے پر ایک ٹانگ 
اٹھاۓ کهڑا هونا پڑتا ےء شروع شروع میں ایک ایسے جادو ہے 
عبارت تھا جس کے اثر سے فصل کی مکمل نشو و نما مقصود هو۔ 
کم از کم اسی قسم کی ایک رسم کا مقصد یہی کچھ تھا جو اگلے زماۓ 
میں پروشیا والوں کے ہاں جاری تھی ۔ اس میں سب ہے بلند قامت لڑک 
اپنے دامن میں کیک بھرے ء داھنے هاتھ میں برانڈی کا پیاله اور بائیں 
میں نارون کی جال لیے ایک چہوتررے نااعت وی اتی ٹانگ اٹھاۓ 
کھڑی هو جاق اور ویزگان تھاس دیوتا ہے پرارتھنا کریق کھ سن بڑھ 
کی اتا ھی اونچا هو حاے جئی وہ خود ے ۔ پھر وہ برانڈی کا پیاله 
چڑھا کر اسے دوبارہ بھروایق اور دیوتا کی نذر کے طور پر اسے زمین 
پر انڈیلتی اور دیوتا ىق خادم روحوں کے لیے کیک نیچے پھینک دتی ۔ 
اگر وہ تمام وقت ایک ٹانگ پر جم یکھڑی رھتی تو یه سگن لیا جاتا کھ 
سن خوب پیدا ہوک اور جو وہ پیر زمین پر ٹیک دیتی تو فصل کے خراب 
ھوۓ کا اندیشه پیدا هو جاتا۔ شاید برھمنوں کے جھو'ے کی اس رسم کا 
مطلب بھی بھی تھا ء جس کا تماشا کبھی آسانی لشکر کے سردار کو ایک 
ٹانگ پر کھڑے هو کے دیکھنا پڑتا تھا ۔ مثلی یا صوری سحر کے اصول 
کی بتا پر شاید خیال يہ تھا کہ پنڈت کی پینگ جتنی اونچی جاۓ گی ٤‏ 
اتنا ھی دھان بھی اونچا آگے گا کیوں کە اس رسم کو فصلی تیوھار 
بَتایا گیا ے ۔ نیز جھولتے کا دستور روس کے 'لیتون میں بھی جاری ٥‏ 
جس سے صریٍاً فصل کو ستاثر کرنا مقصود سے ۔ کہا جاتا ےہ کهھ 
سوسم بہار اور آغاز گرما میں ایسٹر اور حضرت یوحنا کے عرس 
(راس السر خان) کے درمیان ہر لیتی انی فرصت کے وقت چھولنے میں 
منہمک ہو جاتا ہے ء اس لیے کہ اس کے عقیدے کی رو سے وہ جتنی لمبیي 
پینگ لے جا ۓ گا اس کا سن اتنا ھی لمبا ھوکا۔ 


۹ھ 


متذکرہ بالا صورتوں میں عارضی بادشاہ کا تقرر ایک دستور کے 
مکوجب باضابطةه عر سال عمل میں آتا ےء لیکن دوسری صورتوں میں اے 
کسی هنکامی صورت حال سے عہدہ برآ هوۓ کے لیے مقرر کیا جاتا ہے ۔ 
مثاوٌ جب اصلىی بادشاہ کسی مصیبت سے دوچار ہو ء یا اسے کوئی خطرہ 
لاحق ہو تو اس کی بلا کسی قائم مقام کے سر منڈھنے کی کوشش کی جاتیق 
ےء جو کچھ عرصے کے لیے اس کی جگہ قغخت نشین هو جاتا ے۔ ایران کی 
تاریخ اس قسم کے ہنکامی قائم مقام بادضاعون: سے بھری پڑی ےا ثاء 
عباس اعظم کو ۹۱ء میں نجومیوں ۓ متنبه کیا که اسے ایک شدید 
خطرہ لاحق ہے ۔شاہه اس خطرے کو اپنے سر پر ہے ٹالتے کے لیے 
تخت و تاج ہے دست بردار کی ا اور اپنی جگہ یوسفی تابی کسی 
مشرک کو ء جو غالباً عیسائی تھا ء اپنی جگە تخت پر بٹھا دیا۔ چناں چھ 
ادشاہ کے اس قائم مقام کی تاج پوشی کی گئی اور اگر ایرانی مورخوں 
کا اعتبار کیا جاۓ تو اسے نہ صرف شاھی لقب اور شان و شوکت 
حاصل رھی بلکە شاعی اختیارات بھی ۔ پھر اس ختصر ہے عہد حکومت 
کے اختتام پر اہے قتل کر دیا گیا ۔ اس قربانی سے اقتضاائۓ نجوم پورا هو 
گیا اور عباس کو جو ساعت سعید پر دوبارہ سریرآ راۓ سلطنت هواء نجومیوں 
ے یه امید دلائی کە وه مدت مدید تک بڑی عظمت و جلال کے ساتھ 
حکومت کرتا رے گا۔ 


چھبیسواں باب 
شامزاد رے یں قربانی 


چھلے باب میں جن عارضی بادشاعوں کی کیفیت بیان ہوئی ہے ء ان 
کے متعلق ایک لکته یہ غورز طلب ہے که وہ ایسے گھزانوں کے افزاد 
ععوے خیں ء جن یىی شاھی خاندان ہے قرابت هو ۔' ان عارضی بادشاعتوں 
کی ابتداء کے بارے میں جو راۓ قائح کی گئی ے اکر وہ ادرست ےہ تو یه 
سمجھنا چنذاں دشوار نہیں رهٹا کە بغض صورتوں میں بادشاء کے قائم مقام 
کا شاعی نسل ہے تعلق رکھنا کیوں ضروری حے ۔ جب پہلے پھل بادشاہ 
کہ پیا پر ایی ی وع نو سک نا ا ا 
تو لا الد اس کو یه ثابت کرنا پڑا کەٴ اس صدقے کا آدمی وز(جچہے 
وھی مقصد پورا ہو جاۓ کا جو خود اس کی تزبانی سے پورا ھوتا: هو ۔ 
اکا خر دبوتا یا نم دیوتا کی حیثیت ہے جان دینی پڑق تھی؛ لہذا 
اس شخص کو ء جو بادشاہ پر سے قربان هوتا ء کم ا زکم اس موقع کے 
لیے ال ہی خصوصیات ہے متصف کرنا ضروری تھا اور جیسا که عم ابھی 
ابھی دیکھ چکے ہیں ء سیام اور کمبوڈیا کے عارضی بادشاعوں کے ساتھ 
بھی کچھ ھوا کرتا تھا ۔ ان سے وہ مافوق‌الفطرت مناصب منسوب 
کے جاۓ تھے جو غیر مہذب معاشرے میں پہلے صرف بادشاہ کے لیے 
مخصوص تھے ۔ لیکن اللہی حیثیت میں بادشاہ کی نمائندگی کے لیے خود اس 
کہ بی ہے بہتر کون ہو سکتا تھا ء جسے لوگوں کی دانست میں اپنے 
باپ کا علم غیب حاصل ہو ۔ لہذا بادشاء اور اس کے واسطے سے ساری 





.ےہ 


ھ١‎ 


قوم ی خاطر جان دینے کے لیے بھی شاہزادے سے زیادہ کوئی موڑوں 
نہیں ہو سکتا تھا ۔ 

عم دیکھ آۓ ہیں کە سویڈن کے اون یا آن نامی بادشاہء ۓ اپنی 
جان خشواۓ کی غرض ہے اپسالا میں اوڈن پر اپتے نو بیۓے بھینٹ چڑھا 
دے تھے ۔ جب یه بادشاء دوسرے لڑکے کی قربانی دے چکا۔تو ندا آٰ 
کە جب تک وہ عر نویں سال اپنا ایک بیٹا دیوتا کی نذرکرتا رے گا 
اس کی جان سلامت رعی گی ۔ ساتویں لڑکےہ کی قربافق کے بعد بھی وہ 
چیتا رھاء لیکن اس قدر کمزور هو چکا تھا کہ اس سے چلا نہیں جاتا 
تھا اور کرسی پر بٹها کر اسے لے جانا بڑٹا تھاٴ۔ پھر اس ے اپنا 
آٹھواں بیٹا بھی دیوتا کو پیش کر دیا اور بستر پر بڑے پڑے نو برس 
اور جیتا رھا ۔ اس کے بعد نویں لڑ کے کی یاری آئی جس کی قربائنی کے بعد 
مزید نو سال تک وہ زندہ تو رھا لیکن اس حال کو پہنچ گیا تھا کھ 
شیر خوار بچےکی طرح ایک سینگ .ما نلی کے ذریعے اس کے جسم میں غذا 
پہنچائی جاتی تھی ۔ اب اس کا صرف !یک بیٹا باق رہ گیا تھا اور انے بھی 
وہ افکدتنی تو کوں دیثا: جاقا تھا :الک سویگن ے لی کون ات 
ایسا نہ کرۓ دیا ء چناں چہ اس ۓ قضا کی اور اپسالا میں ایک ٹیلے 
ککرنطت دید کا گا 

یونان قدج. کے قرون :اولیٰ کے بادشاعوں میں کم ا زکم ایک 
خاندان ضرور ایسا رھا عوکاء جس میں بافشاہ ی جگهہ اس کے سب سے 
بڑرے لڑکے. کو قربان کرۓ کا دستوز تھا ۔ جب زر کسیز (خشیارشاٴء 
ابیزان کی مخا نشی سلئلے کا یل القدرہ بادشاء۔ زم تا مق م) 
تھرموپیلے میں اھل اسپارٹا: پر حملهہ کرۓ کے لے اپتے لشکر جرار کے 
ساتھ تھیسلی سے کوچ کرتا ھوا شہر ایلس ‏ نچا تو یہاں آنے 
لافستیائی زیوس کا معبد دکھایا گیا ۔ اس کے متعلق شہدشاہ کے رعناؤن ۓ 
اعے ایک عجیب کہانی عنائی ء جو کچھ اس طرح تھی : کسی زماۓ میں 
اس ملک کے ایک بادشاہ موسوم بە اتھاماس ۓ نیفلے نامی ایک عورت 
سے شادی ى ء جس کے بطن ہے اس کے عاں ایک لڑکا فریکسس, اور ایک 
لڑی عیلے پیدا ہوۓ ۔ اس کے بعد اس نے ایک اور عورت آئیٹو سے 


۵ہے٣‎ 


شادی کی اور اس ہے دو لڑ کے لرکس اور میلے سرٹیس پیدا هوۓ ۔ اس 
دوسری بیوی نۓ ء جو اپنے سوتیلے مچوں سے بہت جلتی تھی ء انھیں 
مروائتے کی سازش کی اور اپنا مقصد حاصل کرۓ کے لیے بڑے جال 
بھیلاۓ ۔ سب سے پہلے تو اس ۓ یە کیا کہ ملک کی عورتوں کو 
گانٹھ کر انھیں اس بات پر آمادہ کر لیا کہ وہ اگلی فصل کے اناج کے 
بیجوں کو بوائی ہے پہلے چپکے سے بھون لیں ۔ چناں چه آئندہ سال کوئی 
فصل نہ ہوئی اور لوگ سب قحط سے مرئتے لگے ۔ پھر یادشاء ‏ ۓے 
قحط سا ی کا سیب معلوم کررۓ کے لیے اپنا ایک :قاصد ڈیلفائی کے غار ندا 
کو روانہ, کیا ء لیکن بدہیاطن آسوتیل مان اۓ ائے بھی ارقوت وتے :کر 
دیوتا کی طرف سے اس جواب کا اعلان کرنے کے لیے ہم وار کر لیا 
کە جب تک اتھاماس اپنی پہلی بیوی کے دونوں مجے زیوس پر بھینٹ 
نہ چڑھا دے ء قحط دور نہ ہوکا ۔ اتھاماس نے یه سنا تو اپتے بچوں کو 
بلوا بھیجا ۔ یه اس وقت اپنی بھیڑوں میں لگے ھوئۓ تھے ۔ ان میں ایک 
دنیے ۓے جس کی پشم سوتۓ کی تھی ء اپنی زبان کھولی اور انسان کی 
- طرح بولتے هھوۓ بچوں کو خطرے سے آگاہ کیا ۔ وہ اس دنبے پر سوار 
هو گۓ اور راہ فرار اختیار ی ۔ وہ بجر و بر پر سے اڑے جاتۓ تھے که 
راستے میں ایک جگہ سمندر پر لڑک دنیے کی پیٹھ سے کھہّئ گی:اور 
پانی میں گر کر ڈوب گئی ۔ لیکن اس کا بھائی فریکسیں ملک کول کس 
پہنچ گی ء جہاں سورج دیوتا کے. ایک بیٹے ی حکومت تھی ۔ فریکسس 
ےاب نی بادھاہ کو:لڑکر ماد کرلیمھو اط ای ا جک اک 
بیٹا سائی ٹی سورس پیدا عوا ۔ وهاں اس ۓ اس دنب ےکو زیوس پناعی پر 
بھینٹ چڑھا دیا اور اس کی طلائى پشم اپنے خسر کی نذر کر دی ۔ گو 
بعضوں کا خیال سے کہ اٴش ے دنبے کو زیوس لافستیائی ی نذر کیا 
تھا - اس کے خسر نے پش م کو اریس (یونانی دیو مالا میں جنگ کا دیوتا 
جو زیوس اور ھیرا کا بیٹا تھا ء اسی کا روسی نام مارس ے) کے شجر زار 
کک ایک بلوط میں ٹھونک دیا ء جس کا عافظ ایک اژدھا تھا ء جو مَدا 
جاکتا رهتا تھا ۔ اس اثناء میں آدھر نداۓ غیلب نۓ یھ حکم دیا کھ 
ملک و ملت کی خاطر خود شاہ اتھاماس کر بەطو رکفارہ قربان کر دیا جااۓ۔ 


۳ےہ۵ 


چناں چہ لوگ اسے قربانی کے آدسی کی طرح ہار پہنا کر قربان کاہ لے 
گۓے ۔ وہاں اسے ذبح کیا ہی جاۓ والا تھا کہ سائی ٹورس نۓ ء جو 
عین اس وقت کول کس سے پہنچا تھاء اس کی جان با لی یا پھر 
ہرکلیز ۓ ء جو یە خبر لے کے پہنچا تھا کہ بادشاہ کا لڑکا فریکسس ابھی 
زندہ ےہ ۔اس طرح اتھاماس بچ گیا ء لیکن بعد میں وہ دیوانه عو کا 
اور اپنے بیٹے لرکس کو درندہ سمجھ کر تیر کا نشانه بنا ڈالا ۔ پھر 
اس ۓے اپتے آخری لڑکے میلے سرٹیس کو قتل کرنۓ کی کوشش کی ٤‏ 
لیکن اس کی ماں آئی نو ۓ اسے با لیاء جو دوڑتی ہوئی آئی اور بچے کو 
لے کر ایک اونچی چٹان پر سے سمٹتدر میں چھلانگ لگا دی ۔ ماں اور 
چہ دونوں بجری دیوی دیوتاؤں میں تبدیل ہو گئۓے ۔ مچے کو جزیرۂ 
ٹینے ڈوس میں بچوں کی بھینٹ کے ساتھ خراج عقیدت پیش کیا جاۓ لگا ۔ 
بد نصیب اتھاماس بیوی بچوں ہے یوں حروم هو کر اپنا دیس چھوڑ 
گیا اور عاتف غیبی سے پوچھا کہ اس کے بعد وہ کمہان بسے ؛ جس کا 
جواب ملا که وہ کسی :ایسی جگہ جا رے ۔جہاں درندے اس یی خاطر 
کریں ۔ چناں چھ چلتے چلتے راستے میں اسے بھیڑیوں کا ایک غول ملا 
جو ایک بھیڑ کو چیر پھاڑ رھا تھا ۔ جب ان درندوں ۓ آسے آتا دیکھا 
تو بھاگ کھڑے ہوئۓ اور اپنے مثہ کا تازہ شکار اس کے لیے چھوڑ 
گۓ ۔ اس صورت سے پیشین کوئی پوری ہو گئی ۔ لیکن چوں کہ شاہ 
اتھاماس کو ملک کے گناہوں کے کفارے کے طور پر :قربان نہیں کیا 
گیا تھا ء لہذا دیوتا ۓ یه فیضله کیا کہ اس کے خاندان کی هر پیڑی 
میں بڑا لڑکا جب کبھی ٹاؤن ھال میں قذم رکھے ء جہاں لافستیائی زیوس 
کو اسی کے گھراۓ کا ایک فرد قربانیاں دیا کرتا تھا ء بھینٹ چڑھا 
درا اتت۔ ور کسی کو یه بعایا:گیا کہ تباھی سے نے کے لیے اس کے 
خاندان کے بہت سۓ لوگ دوسرے ملکوں میں چلے گئۓے ء لیکن ان میں 
کچھ عرصۂ دراز کے بعد لوٹ آنۓ اور جب ٹاؤن عال میں داخل ھوۓ 
تو سنتریوں تۓ انھیں گرفتار کر لیا ۔ حسب دستور پھول پہنا کر ان کا 
جاک کا گا اوو وت انیںن تررات ]کر دیلاگا ئ1 سی کال اکر 
به کت نہیں ملتیں تو مشہور ضرور یں ۔ ایک مکالے کا لکھنے والاء 


٭ے۵ 


جو افلاطؤن سے موب لکیا جاتا ۓے ء کارتھیجیوں :کی انساى قربائیوں 
کا ذک رکرۓ کے بعد یە. کہتا ے کہ اس قسم کی رسموں ہے اھل یونان 
نا آشنا نہیں تھے اور اس ضمن میں وہ بڑی نفرت سے ان فربانیوں کا حواله 
دیتااے ء جو کوہ یکیئیس پر اور اتھاماس کی اولاد۔میں کی جاق تھیں ۔ 


پلوٹارک کے عہد میں بیوشیا کے ایک قد شہر آرکومیٹسں میں ء 
جو اس مورخ کی جنم بھومی (کیرونیا) سے چند میل کے فاصلے پر 
واتع تھا ء انسانی قربائنی کے ایک واقعے سے اس شک کو تقویت پہنچتی 
تھے کہ اھل یونان کے ہاں یه جا ھلی دستور اس“ کے بعد بھی ایک ژماۓ 
تک جاری رھا ہو گا۔ اس شہر میں ایک خاندان آباد تھا جس کے مردوں 
کو '” و[ ہ[ں؟8)؛ یعنی ”'کلوۓ؟' کہا جاتا تھا اور عورتوں کو 
”[0؛“ یعنی ”'تباہ کار؟؟؛۔ هر سال ایگریوئیا (اس لفظ سے ذھن 
زراعت کی طرف منتقل هوتا سے ؛ لیکن اس تیوہار کا فصل وغیرہ ہے 
کوئی تعلق ئە تھا ۔ ایگریونیا کے سعنی اجتاع یا جلسے کے ہیں) کے 
تیوھار میں ڈایونائی سس کا پجاری:ننگ تلوار لے ان عورتوں کا تعاقب 
کڑٹا اور اگزآر'ان-مں نے کی کرجا الا لا کال کت ےتا 
جاز هو جاتا ۔ پلوٹارک کی زندی میں زائی لس نامی ایک بجاری ۓ 
اپنے اس احتیار سے کام لیا تھا ۔ اس گھراۓ کے ۔اسلاف جس کو اس 
طرح عر سال اپنے کم از کم ایک فزد ی۔ بھینٹٰ دینی پڑق تھی ء 
باذشاہ گزر چکے۔ تھۓ ء اس لیے که وہ٠‏ بنااملسلف: نیت شاف سستیاس نے 
ملاے تھے ۔ یه وہ قدچ بادشاہ تھا ؛ جس کی دولت کے افساۓ مشہور 
تھے اور جس کے شان دار خزاۓ کے کھنٹر ۔آج بھی اس جگە کھڑے 
هیں جو کوہ آ رکومیٹس اور کو پائی میدان کا نقطه اتصال سے ۔ روایت 
کے بموجب اس بادشاہ ک تین ل ڑکیاں تھیں جو مدتوں ملک ک ذوسری 
عورتوں کو نفرت کی نظر ہے دیکھتی رعیں کیوں کە مؤخرالذ کر اپتے 
آپ پر باخوسی جذبہ (باخوس ء شراب وغیرہ کا یونانی دیوتا) طاری 
کر لیتی تھیں ۔ جب یە عورتیں پھول پہنے اور ھوا میں بال بکھیرے 
وجد ى حالت میں ان خشک ‏ اڑیوں پر چڑھتیں جو آرکومینس کے 
بالمقابل کھڑی ہیں اور ان کے طنبوروں اور جھانجھوں کی آواز. سنسان 


۵د ےہ 


پہاڑیوں میں کونتّی تو شہزادیاں بڑی حقارت ہے مل میں اپنے راچھوں 
پر بیٹھی کام کرق رعتیں ۔ لیکن کچھ عزصے بعد خود ان شاغزادیوں 
پر بھی دیوتا آگیا اور ان کا وہ سارا سکون تم هو گیا۔ انسای گوشتکی 
خواھش. انھیں بری طرح ستاےۓ لگی اور انھوں ۓ آپس میں قرعه اندازی 
ی کە کون اپنے بچے کی قربائی دے ۔ قرعه لیوسی سے کے ۔نام 
نکلا اور اس نۓ اپنے بیٹے هپاسں کو پیش کر دیا ' جس کے ان تیتوں 
ےۓ ٹکڑے ٹکڑڑنے کر ڈالے ۔ ان گم راہ عوزتؤں کی کوکھ سے 0188 
اور ء7860106 نے جن لیا جن میں سز‌دوں کے بارے میں کہا جاتا بے 
کھ ان کا یھ نام اس لے پڑ گیا کہ وہ سوگ میں سیاہ کپڑے پھتے 
رھتے تھے ۔ 

اب آرکومینس میں ایک شاھی خاندان کے اس دستور کی اہمیت 
اس لے اور بھی زیادہ هو جاق ہے کہ روایت کے .وجب سر زمین 
ان کومیتیی پر منیاس کے عہد سے ہہت پہلے خود اتھامائں کی حکومت رہ 
چی تھی نیز اس لیے که يہ شہر کوہ لافستیس داآفی می واتع 
تھاء جس پر تھیسلی کے شہر ایلس کی طرح لافستیائی زیوس کی ایک 
عبادت اہ تھی ؛ جہاں حسب روایت اتھاماس اپنے مبچوں قریکسس اور 
ھیلے کی قربانی کرنا چاھتا تھا ۔ اتھامان کے بارے میں جو روایات چلی 
آئی عیں ان کا بَہ حیثیت بحموعی اس کی اولاد سے متعلق اس دستور ہے 
مقابله کیا جاۓ ٤‏ جس پر تاریچی زمانوں میں بھی عمل درآمد ہوتا 
رھا تھا تو مارے اس استنباط کا جواز نکل آتا ہے کہ تھیسلی اور 
غالباً بیوشیاء بھی کسی زماۓ میں ایک ایسے ساسله شامی کے زیر نگیں 
رہ چکے تھے جس کے بادشاھوں کو ملک و ملت کی خاطر اس دیوتا پر 
“ بھیتنٹ چڑھنا پڑتا تھا جو لا متیائی زیوس کے نام سے موسوم تھا ۔ 
انھوں ۓ بڑی چالاکی سے اتی یه ذمه اری اپنی ؛اولاد کے سر منٹٹھ 
دی ٤‏ جن میں سب ہے بڑا لڑکا باقاعدہ قربان کاہ کے لیے وقف عوۓ لکا۔ 
پھر زماۓ کے ساتھ ساتھ ء اس دستور میں تبدیلیاں ہوتی گئیں ء ‏ یہاں 
تک کە شاعزادے کے صدقے میں مینڈھا قبول کیا جانۓ لگا . لیکن 
شرط غمیشه یه رھی کہ شاعزادہ ٹاؤن خال میں قدم تہ رکھے ء 


ٹ٦‎ 


جہاں اس کے گھراۓ کا ایک فرد لا فستیائی زیوس کی قرباق کی وسمیں 
اداکیا کرتا تھا ۔ لیکن اکر وہ اس شرط کو پس پشت ڈال کر اپنے 
مقتل میں‌قدم رکھ دیتا اور خود ھی اپنے آپ کو اس دیوتا کے آگے پیش 
کر دیتا جس ۓ از راہ تلطف خود اس کی جان کے بدلے سینڈے کی قربای 
سے چشم ہوشی کر رکھی تھی تو قدیم دستور انی اصلىی صورت میں 
پورے شد و مد کے ساتھ بروۓ کار آ جاتا اور شا عزادے کے لیے مزکتعے 
کے سواء کوئی چارہ نه ھوتا۔ وہ روایت جس کے بعموجب بادشاہء یا 
اس کی اولاد کی قربانی شدید قحط سا ی کے ساتھ وابستە تھی صاف اس عام 
جاھلی عقیدے کی طرف اشارہ کرقی ہے کہ بادشاہ موسم اور فصلوں کا 
ذمہ دار ے اور اگر موسم یا فصل خراب و جاۓ تو اس کے کفارے 
کے طور پر بادشاہ کی قربانی جائز ہے ۔ غرض کم اتھاماس اور ابناۓ 
اتھاماس کے منصب میں سحری و مذعبی اور شاعی فرائض یک جا رۓے 
خوق کے اس راۓ کی پر زور تائید اتھاماس کے بھائی سالموٹیس اث 
ادعاۓ خدائی ے وق سے ۔ ہم دیکھ چکے ہیں کہ یه گستاخغ غاک 
کا پٹلا جس دیوتا کی خذائی کا مذعی تھا وہ عود زیوس تھا اور اے 
به زعم خود برق و رعد پر قدرت تھی جن کی نقل وہ دیغوں کی کھنک 
اور سشعلوں ی چمک کے ذریے کر کے گویا ان کا منہ چڑایا کرتا تھا۔ 
اگر اس کی اس مصنوعی گرج چمک کو نظائر کی روشنتی میں جانا جاۓ 
تو یہ ظاعر عوکا کہ وہ سب کچھ نرا ڈھونگ نہ تھا ء بلکه صوری 
افسوں تھا جس کے ذریعے جادوگر بادشاہ آسان پر سچ مچ گھن گرج 
اور بجلی پیدا کرتۓ کی اپنیٗ سی کوشش کیا کرتا تھا 


مغربی ایشیا کے سامیوں میں جب قوم کسی خطرے سے دو چار 
ھوق تو بادشاہ بعض وقت ملک و مات کی خاطر اپے بیۓ کو قربان کو 
دیا کرتا تھا ۔ فلوۓ ببلسی (یا فلون آف ببلوس) یہودیوں ہر انی 
تصنیف میں رقم طراز ہے : ”یہ دستور زمانۂ قدیم ے چلا آتا تھا کھ 
عنگامی صورت حال میں کسی شہر یا قوم کے حکم وان کو قوم کی خاطر 
کینە ور شیاطین کی نذر کے لے اپنا چہیتا بیٹا پیش کر دینا بڑتا تھا۔ 
چناں چہ جب کرونس ء چسے فونیقی اسرائیل کہتے تھے ء سریر آراۓ 


ےھ 


سلطنت تھا تو دشمن نے ملک پر چڑھائی کر دی ؛ اس ۓ اپنے اکلوتۓے 
بیٹے موسوم بە جیوڈ کو غلعت شاعی چنا کر قربان کر دیا ٠“‏ جب 
بی اسرائیل تۓ شاہ مو آب کا محاصرہ کر لیا اور وہ بری طرح گھر گیا 
تو اس ۓ اہنے بڑے لڑکے کو جو ولیععد تھا ء شہر بناہ پر سوخغتنی 
قربانی کے طور پر پیش کر دیا ۔ 


ستائیسواں باب 


روح کی ورانت 


قرون اوليل میں غیر مہنذب نسلوں کی میعادی بادشاعت اور 
شاەکشی کے نظرے پر یه اعتراض کیا جا سکتا ہے کم اگر اس قسم 
کا کون دستور واقعی جاری رھا هھوتا تو شاعی خاندان نیست و نابود 
هو جاۓ ۔ اس اعتراض کا ایک جواب یه دیا جا سکتا ے کہ بادشاعت 
اکثر و بیشت رکسی ایک خاندان تک حدود نہیں ھوق ء بلکە باری باری 
کئی خاندانوں میں منتقل ہوتی رھتی ےہ ۔ دوسرے یدک اکثٹر صورتوں 
میں یه منصب موروئی نہیں ھوتا اور اس پر کسی بھی خاندان کے 
افراد بلکە وہ غیر ملکی بھی فائز ہو سکتے ہیں ء جو ضروری شرائط پوری 
کر سکیں ؟ جیسے کسی شاھزادی کے ساتھ رشتۂ ازدواج میں منسلک 
هونا یا بادشاء وقت کو میدان کار زار میں شکست دینی ۔ تیسرے یه 
کہ اگر اس دستور سے خانوادۂ شاھی کے خاتمے کا اسان بھی تھا تو اس 
چیز کی آن لوگوں کی نظر میں کیا اہمیت هو سکتی تھی ء جو ماری 
طرح نە عاقبت اندیش تھے اور نہ جن کی نظر میں انسانی زندی کی وه 
وقعت تھی جو ہاری نظر میں ےہ ۔ بہت سے افراد کی طرح بہت سی 
نسلیں بھی ایسے رسم و رواج کی پابند رھی یں ء جن ہے مال کار ان 
کا صفحدۂ ہستی سے سٹ جانا ناگزیر ہو ۔ چناں چہ پولیٹیشیائی غالباً 
اپنے بچوں کے ایک ثلاث کو باضابطە قتل کر دیا کرتۓ تھے ۔ کہا جاتا 
سے کہ مشرق افریقہ کے بعض حصوں میں پیدائش پر بیچوں کے قتل کا 


ےھ 


۹ ے۵ 


یھی تناسب سے اور صرف وھی بے ژندہ رہنے دے جاےۓ ہیں ء جو خاص 
شکل و شباہت لے کے آۓ ہوں ۔ انگولا کے ایک جارح و جنگ جو 
قبیلے جاکا کے بارے میں بیان کیا جاتا ےہ کھ اس میں بلا کسی 
استثناء کے تسمام بے مار دے جاے ‏ تھے ء تاکهہ کوچ کرۓے وقت 
عورتوں پر ان کا بوجھ نہ رے ۔ یه جاگا تیرہ یا چودہ سال کے ایسے 
ل ڑکوں اور لڑکیوں کو متبل کر کے اپّی جمعیت میں بھرق کر لیا 
کرۓ تھے ء جن کے مان باپ کو وہ موت کے گھاٹ ؟تار کے کھا گے 
ہوں ۔ جنوبی امریکهہ کی اج بایا قوم کی عورتیں آخری مجے یا اس بجے 
کہ سوا جسے انھوں ۓ آخری سمجھ لیا ھوء قتل کر دیتی تھیں ۔ 
اگر ان میں کسی عورت کے هاں اس بچے کے بعد کوئی اور اولاد هوق ؛ 
تو وه اسے بھی ٹھکاۓ لگا دیتی ۔ لہذا یه ای چنداں باعث تعجب نہیں 
که مذکورە بالا دستوری وجہ ہے اس قوم ک پوری ایک شاخ کا بیج 
مس گیا + جس نۓ برسوں: ال غمپانیه کے دانت کھۓ کر رکھے تھۓ۔ 
گر ان چا کو کے لنگواؤں کو عیسائی مبلغوں ۓ ایک ایسے دستور کا پابند 
پایا ؛ جو انھی کے القاظ میں ''اسقاط حمل اور دوسری صورتوں کے 
طفل کشی کے ذریعے فسل کشی کا ایک سوچا سمجھا منظم طریقه““ 
تھا لئ وعشی قبیارا ایک طتناکھی عی ات ا ذویے ‏ عود‌کشی: نھیں 
کرے ء اس کا ایک اسی قدر مؤثر طریقہ ے گنامی کے ثبوت میی 
زھر خوری بھی ہے - کچھ عرصهہ هھوا ایک چھوٹا سا قبیله ہ جس کا تام 
اویت تھا ء مغری افریقه میں اپنے پپہاڑی علاقے سے آتر کر دریاۓ 
کالا بار کی بائیں جانب 'آباد هو گیا ۔ جب مسیحی مبلغ , لے پہل اس 
مقام پر پہنچے تو انھیں وہاں خاصی آبادی نظر آئی ‏ جو تین قریوں میں 
بٹی ہوئی تھی ۔ اس وقت سے متواتر آزمائشی زھر خوری کے سبب اب 
اس قبیلے کا قریب قریب خاآمه ہو چکا ےہ ۔ ایک مرتبه ایسا وا که 
ساری کی ساری آبادی ۓ اپنی ے گناھی ثابت کرۓ کے لیے زھر کھا 
لیا ۔ اس میں سے آدے آدمی آسی وقت س گئۓے ۔ اور بیان کیا جاتا ے کەہ 
ان میں جو باق وہ گئے ہیں ؛ وہ ابھی تک اس متوہانہ دسٹور کے پابند 
چلے آاۓے ہیں اور جلد عی ان کا بھی خا مہ هوۓ والا ے ۔ ان مثالوں 


۸۰ 


کے پیش نظر همیں یه مانتے هوۓ ھچکچانا نہیں چاہے کەہ جو دسٹور 
کسی ایک خاندان کے مثٹنے کا موجب هو ء اس کی پابندی متعدد قہیلے 
ے قاسل یا ے جھجک کرتۓے رعے ۔ ایسے جاھلی رسم و رواج کے معاملے 
میں کسی قسم کے اخلاق تذیذب کو وحشیوں سے منسوب کرنا انھیں 
یوری قَہذیب کے سعیار پر جانچنا ہے اور یه ایک ایسی عام غلطی ے 
جو ہمیشہ دھرائی جاتی ہے ۔ اگر قارئین میں ہے کسی کا یه خیال رھا هو 
کا ساری انسافی نسلیں تعلم یافته انگریزوں ھی کی طرح سوچتی اور 
عمل کرتی ہیں تو باطل عقائد اور متومانہ رسم و رواج کے متعلق اس 
کتاب میں جو شواھد یک چا کے گئے ہیں ء ان ے اس کی یه شدید 
غلط فہمی دور ہو جانی چاے ۔ 

یہاں انسانی خداؤں کے قتل کے دستورک جو توجیہ پیش کی گئی 
ے ء اس میں یھ بات عسلم ےا یا کم از کم اِس سے هہم آھنک ضر 
ہے کہ وحشی کے خیال میں مقتول دیوتا کی روح اس کے جانشین میں 
منتقل ہو جاتی حے ۔ روح کے انتقال کے اس تصور کی میرے پاس شل وکوں 
کی ایک مثال کے سوا کوئی اور صربحی شہادت موجود نہیں ء جن 
کے ہاں مقدس بادشاہء کے قتل کی ریت ایک خغصوص صورت میں ملتّی 
سے اورجن کا یہ جزو انان سے کہ ان کے سلاطین کے سلسلے کے یاتی 
دیوتا ى روح اس کے هر مقتول جانشین کی ذات میں جاری و ساری رعتی 
ہھے:۔ لیکن اگز اس قسم کے عقیدے کے ثبوت, میں صرف بھی :ایک حقیقی 
مثال پیش کی جا سکتی ہے تو نظائر ى بناء پر یه بات قرین قیاس معلوم 
ہوتی ے کە دوسری صورتوں میں بھی عام خیال کے یموجب مقتول 
دیوتا کی روح اس کے جانشینوں میں اسی طرح منتقل وق رعی ہے ء 
گؤ روح کے اس فرضی انتقال کی کوئی ,بین شہادت موجود نہیں چتاں چه 
کسی دفو تا کک ايک انان کے روپ کت قضال برک بد دو رت 
انسان کی صورت میں تشکل و ظہور پر اعتقاد ی کیفقیت پہلے ھی بیان 
کی جا چک ے ۔ اور اگر انسان دیوتا کی طبیعی موت کی صورت میں ایسا 
ہو سکتا حے تو کوئی وجھ نہیں جو ھلاکت کی صورت میں بھی اسی 
طرح اس کا تناسخ واقع نہ هو ۔ جاعل اقوام یقیناً انسان کے انتقال روحانی 


۸١ 


کے اس تصور سے پوری طرح آشنا ہیں ۔ نیاس کے دستور کی رو 
سے سرداری کے منصب پر پاپ کے بعد اس کا سب سے بڑا لڑکا فائز ھوتا 
ےء لیکن اگر وه کسی ذعنی یا جسای نقص کے سبب سرداری کا 
اھل قرار نھ پاۓ تو باپ اپنی زندی ھی میں کسی اور بیٹے کو اپتا 
جانشین نامزد کر دیتا ےے ۔ قاہم جس لڑکے کو باپ اس طرح منتخب 
کرے ء اسے لازم ےہ کھ اپٹا حق وراثت منواۓ کے لیے باپ کے مرتۓ 
وقت اض کے آخغری انس اوز آخری سائنس کے ساتي اس کی زوخ کو 
اپنے منه یا کسی تھیلی میں پک لے ء اس لیے کہ ھز وہ شخص جو 
سردار کے آخری سانس کو پکڑ لیتا ے اس کے مقررہ جانشین کا ہم سر 
بن جاتا ہے ۔ اسی لے .اس ثام زد وارث کے دوسرے بھائی ء بلک غبر 
لوگ بھیء سردار کی روح کو قفیں عنصری ے پرواز کرۓ وقت پکڑنۓ 
کے الیے اس کے گرد جمع ہو جاتے هیں ۔ نیاس میں مکان ستونوں :پر 
زمین سے اِٹھا کر تعمتز , کیے:جاتے ہیں .ایک مر تيه اتفاق ہے سودار 
دم نزع فرش پر اوندعا پڑا ھوا تھاء ایک امیدوار ۓ جھٹ فرش میں 
چھید کر کے۔اس کے آخری سانس کو پاتں ىٌْ تلق کے ذریعے منهة میں 
کھینچ لیا ۔ اگر سردار کے کوئی لڑکا نہ هو تو اس ی روح کو ایک 
تھیلی میں پکڑ لیا جاتا ہے ۔ یہ متوق کی ایک مورق سے باندھ دی 
جاتی ے اور ”پھر يہ سمجه لیا جاتا ٴ ے که اس ػى روحٴ مورق میں 
منتقل ھوکئی ہے ۔ 


بعض صورتوں میں ایسا معلوم هوتا ےہ کم بادشاہ اور اس کے 
پیش روؤں کے درمیان روحانی وشتہ مؤخرالذکر کے کسی نەہ کسی 
ایسے جسانی جزو کی بناء پر قام ھوتا ہے ء جس پر بادشاہ کا قبضهہ ہو ۔ 
جنوبی سیلبیز میں راج پاٹ کے لوازم عموماً متوق راجاؤں کے اجزاۓ جسم 
پر مشتمل ہسوتے ہیں ء جنھیں تبرکات کے طور پر بڑی حفاظت 
ہے رکھا جاتا ے اور ,انھی کی ۔بدولت راجا گدی کا مستحق قرار پاتا 
جے ۔ اسی طرح جنوی مدغاسکر کے ساکالاؤں میں متوق یادشاہ کا منکاء 
ناخن اور بالوں کی ایک لٹ مگریجھ کے دانتِ ہین سلاطین سلف کے ایسے 
ھی دوسرے آثار کے ساتھ بڑی احتیاط سے ایک علیحدہ مکان میں رکھے 


بت 

جاے ہیں ۔ تخت و تاج کا استحقاق ال ہی تبرکات کے قبضے پر موقوف 
ہوتا ے ۔ اگر سلظنت کا جائز وارث ان ہے عحروم ٭و جاۓ تو رعایا 
پر اس کا کوئی اختیار نہیں رہتا اور جو شخص انھیں هتھیا لے ٤‏ وہ 
ے چون و چرا بادشاہ تسلم کر لیا جاتا ہے ۔ مغری افریقہ میں جب 
سلطنت ابی وکوٹا کا بادشاہ الیک قضا کرتا ہے تو وہاں کے سر بر آوردہ 
لوگ اس کا سو تن سے چدا کر دیتے ہیں اور اعے مٹی کے .ایک کشادہ 
بوتن میں رکھ کر نئے بادشاہ کے حوالے کرتے ہیں ۔ يہ سر بادشاء 
کے لیے ایک متب رک فتیش کی حیثیت اختیار کر لیتا ے ۔ بعض صورتوں 
میں نئے بادشاہ کو اپنۓ پیش رو کے سسدہ جسم کا کوئی حصه کھانا 
پڑتا ہے ء جس کا مقصد یه معلوم ھوتا ہے اس کے اندر شاھی نضسل کی 
سحری اور دوسری خصوصیات کے منتقل ہوۓ میں کوئی کسر باق نەہ 
وے ۔ چناں چهھ ابی وکوٹا میں نه صرف متوف بادشاہ کا سر اس کے جانشین 
کو پیش کیا جاتا ے بلکه اس کی زبان بھی کاٹ کر مؤخرال ذکر کو 
دی جاتی عے کھ وہ اسے کھا جاۓ۔ اسی لیے جب اس ملک کے لوگوں 
کو تھے کڑتا ھوتا ۓےکه بادشاہ حکوبت کرتاہے تو وہ اس بات کو 
ان الفاظ میں ادا کرتے ھیں : ”اس نۓ بادشاہ کو کھا لیا ے ۔؛؟ اسی 
قسم کا ایک دستور مغرب افریقه میں لاگوس کے ایک شر ابادان میں آج تک 
جاری سے ۔ جب یہاں کا فرماں روا مصرقا ےہ تو اس کا سر کاٹ کر ملک 
کے وسمی حا کم اعلیلٰ اویو کے الافین کو بھیج دیا جاتا ہے ء جو سرزہ ین 
یوروبا کا شہنشاہ ھے ؛ لیکن اس کا دل اس کا وارث کھا جاتا ھےہ ۔ چند 
ہی سال ہوئۓ کہ نئے بادشاہ کی تخت نشینی کے موقع پر یہ رسم ادا 
گی گئی تھی ۔ 

مندرجه بالا تمام شواھد کے پیش نظر یه فرض کرنا ے جا نہ عوکا 
کھ جب مقدس بادشاہ یا مذھبی پیشوا کو قتل کیا جاتا ےھ تو عام 
عقیدے کی رو سے اس کی روح اس کے جائشین میں منتقل ہو جاق ےےہ۔ 
واقعة یہ ھے کھ سفید نیل کے غلاقے کے شلوکوں کے هان ء جو اپۓ 


۳ 
تقدس ماب سلاطین کو باضابطه قتل کیا کرتے هیں ء هر بادشاہ کو 
ایک رسم ادا کرنی پڑق ہے ء جس کی غرض و غایت یہ معلوم ھوق 
ہے کھہ نئے بادشاہ میں اس کے پیش روؤں کی مقدس روح بھونک 
دی جاۓ ۔ 


اٹھائیسواں باب 
شجری روح کا تتل 


)١(‏ سفید تیوھہار کے رو ہیے۔-اب ہمیں یە دیکھنا ۓے 
کہ مقدس بادشاہ یا مذھبی پیشوا کے قتل کے دستور سے ماری تحقیق کے 
خاص موضوع پر کیا روشنی پڑق تھے ۔ اس کتاب کے ابتدائی حصے میں 
کہیں ہمیں یہ فرض کرنۓ کی وج نظر آئی تھی کھ نیمی والے بن کے 
بادشاء کو شجری یا نباتیق روح کا ایک مظہر سمجھا جاتا تھا اور اس 
حیثیت سے وہ اپنے پرستاروں کے عقیدے کے بعموجب درختوں کو 
بار ور کرۓ اور فصلوں کو تھو بشنے وغیرہ وغیرہ کا استدراج رکھتا ۔ 
اس وجه ہے ظاھر ے کهہ اس کے عقیدت مندوں کے نزدیک اس کی 
زندی بڑی قیمت رکھتی وگ اور غالبا وہ انھی کونا گوں اور صبر آزما 
قیود و امتناعات پر مشتمل ایک مکمل غضابطه حیات کا پابند ھوکا جو 
اور بہت سے مقامات پر بھوت پریت اور ساحروں کی شرارت سے بچاؤ کے 
لیے انسان دیوتاؤں پر عاید هھوۓ تھے ۔ لیکن عم دیکھ آاۓ ھیں که 
انسان دیوتا کی زندی کی جو قدر و قیمت ہوق ہے وهی اس کی ھلاکت کا 
باعث بن جاتی ہے ء اس لی ےکە عمر رواں کے ساتھ ساتھ قوی کے ناگژزیر 
انحطاط سے اس کی زندلی کے بچاؤ کی کوئی اور صورت ہی نہیں ء سواۓے 
اس کے کہ اسے ھلاک کر دیا جاۓ۔ یہی دلیل بی کے 'یادشاہ پر صضادق 
آق: جےے ا ای کت بھی مارا جانا اس لیے ضروری تھا کە وہ مقدس روح ء 
جو اس کي صورت میں متشکل ہوئی ھوء صحیح و سالم اس کے جانشین 


سس 


ذٰہ 


کی ذات میں منتقل ہو جاۓ۔ کسی قوی تر شخص کے ہاتھوں 
اس کے قتل' اور امئ” طرح*7 اض ٭ی“با دشافت کک لعاتميٍ ٣‏ کی" دستور 
سے شاید مقصود یه تھا کہ اس کی قوت حیات سمام و کال فوظ رے ء 
اور جوں یی اس الوھی قوت میں کمی واقع ہوۓ لگے ء ایے کسی 
ایسے شخص میں منتقل کر دیا جاۓ جو اس کی جگھ بادشاعت کے لے 
زیادہ موزوں هو ء اس لی ےک جب تک وہ بە زور بازو اپنے اس منص بکو 
سنپھالے رتا ء یہ سمجھ لیا جاتا ھوکاکہ اس کی طبعی قوت جوں کی توں 
سے ۔ برخلاف اس کے کسی اور شخص کے ہاتھوں اس کی شکست اور 
ھلاکت اس بات ک دلیل تھی کە اس کے قوعل جواب دینے لگے ھین 
اور اس کی روح کے کسی ایسے تن خاکی میں انتقال کرۓ کا وقت آ چکا 
ہے جو نسبتاً صحیح اور مضبوط ھو۔ اس توجیە ہے اور کچھ نہیں تو 
بن کے بادشاہ کے قتل کی یه صورت قابل فہم ضروز ہو جایق ے ۔ 
شلو کوں کے اعتقاد و عمل سے اس کی پر زور تائید ہوتی ےہ جو اپنے 
مقدس سلاطین کو صحت کے انحطاط کے آثار ممودار ہوتۓے ھی موت کے 
گھاٹ اتار دیا کرۓے تھے تاکہ اس کا اضمحلال اناج ء مویشی اور انسان 
کی قوت حیات پر اثر انداز نہ ہوۓ پاۓ ۔ چٹوبے وا ی نظبر بھی ء جس 
کی زندی پر بقاۓ عالم کو موقوف سمجھا جاتا تھاء اور اس لیے جوں عی 
اس سے کوئی کم زوری ظاغر ھوق اس کا جانشین اسے قتل کر ڈالتاء 
ہماری اس توجیہ کی تصدیق کرتی ے ۔ نیز بعد کے زمانۓ میں کال ی کٹ 
کک وا راج پاٹ اور نیمی والے بن کے بادشاہ کے منصب سے 
متعلق شرطیں ایک ھی جیسی تھیں ۔ فرق صرف اتنا تھا کەہ جہاں 
مؤخرالذ کر پر بادشاعت کا کوئی امیدوار کسی وقت بھی حمله کر سکتا 
تھا وہان کالی کٹ کے راجا پر بارہ سال میں صرف ایک مر‌تبهە یوورش 
هو سکتی تھی۔ لیکن جس طرح کال ی کٹ کے راجا کو یه اجازت کھ جب 
تک وه اپنے آپ کو امام حماه آوروں ے عفوظ رکھ سکے حکومت کرتا 
رے ء ایک قدچ دستور کی ترم شدہ صورت تھی ؛ جس کے مطابق اس کی 
زندی کے دن مقرر تھے ء اسی طرح یه اس رکیل الما سکتاۃ یع وک ۔بن۔ کے 
بادشاہ کو جس شرط پز راج کرۓ ی اجازت ‏ تھی وہ بھی.ایک ایسے 


۹ 

قدم دستور کی نرم شدہ صورت تھی ؛ جس کے ہموجب اے ایک معینه مدت 
کے اختتام پر مار ديیا جاتا تھا ۔ ان دونوں صورتوں میں ترمم شدہ 
دستور کی بناء پر انسان دیوتا کو جینے کا کم از کم ایک موتع ضرور مل 
جاتا تھا جس کی قدی دستور میں کوئی گنجائش نەه تھی اور لوگؤں ےَ 
غالبا یع سوچ کر اس تبدیل کو قبول کر لیا کة جب تک انسان 
دیو تا بە زور شمشیر اپنی حفاظت کر سکے ء اس کے طبعی احطاط کی طرف 
ے اندیشے کی کوئی وجه نہیں ۔ 

ہم نۓ ید جو قیاس آرائی کی بے کہ بن کے بادشا ہک و کسی زماۓ میں 
اپنے بچاؤ کا کوئی موقع دے بغبر ایک مقررہ مدت کے بعد قۃتل کر دیا 
جاتا تھا ؛ اس کی تصدیق شا ی یورپ کے ایک ایسے دستور کے شواھد یق 
بناء پر ہو جاۓ یق جس کے مطابق اس بادشاہ کے ممائل شجری روح کے 
انسانی نمائندے وقتاً فوقتا قدل هوا کرۓ تھے اور جس کے نقوش آج بھی 
اس علاقے. کے دیہایق تیوھاروں میں صاف نظر آتے ہیں ۔ ان کی چند 
مثالیں حسدب ذیل ہیں : 

نائی ڈرپورنگ ؛ جنوبی بویریا میں شجری روح کے عفید عید والے 
تمائندے کو جے پفنگ اسٹل کہا جاتا تھا ء سر سے پاؤں تک پھؤل 
پتوں میں ملبوئ کو دیا جاتا تھا ۔ اس کے سر پر ایک اونچی نکیلی 
ٹوبی اڑھا ذی جات ء جں کے کنارے اس کے شانوں بر پڑے ھوے 
اور جیں میں صرف دو چھید آنکھوں کے پاس رھنے دے جاۓ ۔ یہ ٹوبی 
آی پھولوں سے ڈھکی ھوتی ؛ جن کے اوپر شقائق نان کا ایک گلدسته 
سجا دیا جاتا ۔ اس کے کوٹ کی آستیئیں بھی آی بودون کی بنی عوتیں 
اور باق جسم پر آلدر (بید یا برچ کی قسم کا ایک درخت) اور ھیزل 
(ایک یوری پودا) کے پتے لپیٹ آدےۓ جاتۓ ۔ اس پفنگ اسٹل کے دائیں 
بائیں" دو لڑ کے اس کے کوٹ کی آینئ اٹھااۓ ا چلۓ ان دوتیں 
ل ڑکوں اور جلوس کے دوسرے آدمیوں کے ھاتھوں میں ننگی تلواریں 
ھوتین ۔ یہ جلوس تھحغے تحائف کی امید دل سے لے هر گھر پر رکتا ھوا 
چلتا اور لوگ چھپ چھپ کر اس برگ پوش لڑکے پر چھینٹے اڑاے اور 
جب وہ بھیگ کر شرابور هو جاتا تو سب لطف اندوز ہوۓ ۔ آخر میں 


ےہ 


وہ ایک نالے کے اندر اتر کر چلتا ھوا اس کے بیچوں بیچ پہنچتا اور 
ایک لڑکا جو پل پر کھڑا ھوتا اس پر جھوٹ موٹ اس طرح وار کرتا 
جیسے اس کی گردن مارتا هو ۔ سوے بیا میں ورم لنگن کے مقام پر سفید 
پیر ک وکوئی بیس نوجوان اجلی قمیصیں اور پاجامے پہن لیتے غیراور سفید 
گلوبند کروں ے لپیٹ لیتے ہیں جن سے سلواریں لٹکی ەوقی ہیں ۔ یه 
گھوڑوں پر سوار جنگنل کی طرف جاتۓ ہیں اور ان کے آگے ذو ترتجی ہوۓ 
ہیں ؛ جو اپنے ترم بجاے چلتے عیں ۔ جنگل میں پہنچ کر وہ غری بھری 
ڈالیاں کاٹتے غیں اور ائں سوار پرء جو سب ہہ پیچھے گاؤں سے روانه 
ھوتا ے ء یة ڈالیاں لپیٹ دیتے ہیں ء جس میں اس بات کا لحاظ رکھا 
جاتا ے کہ اس کی ٹانگوں کو الگ الگ ڈھانکتا جاۓ تاکه وہ 
وو وت ہو سوار ہو سکے ۔ اس کے علاوہ اسے ایک لمبی مصنوعی 
کرد کے دیئ 1 اعاق آے و جی) پر ایک مع وی خر اورا چو ا 
هوتا ے ۔ پھز ایک مجر بہار کاٹا جاتا ہے ء جو عام طور پر تقریباً دس 
فٹ اونچے سفیدے یا بیچ پر مشتمل ہوتا ہے ۔ اۓے رنگا رنگ رومالوں 
اور ربنوں سے آراسته کیا جاتا ھے اور ایک خاص ”ہار بردارٴ؛ کو تھا 
دیا جاتا ےے ۔ پھر سواروں کا يہ دستہ گاتا بجاتا کاؤں واپس آتا ے ۔ 
اس جلوس کی 'مایاں شخصیتوں میں ایک سیاہ رو موری تاج دار ھوتا 
عے ء ایک ڈاکٹر آھن ریش ء ایک کارپورل اور ایک جلاد ۔ یہ سب کاؤں 
کے سبزہ زار پر رکٹ جاۓ ہیں اور ان میں سے هر بہروپیا ایک منظوم 
تقریر کرتا ھے ۔ اس کے بعد جلاد یه اعلان کرتا ہے کہ اس برگ 
ہو کو تالغ”موت ا3ی گئی اث اوو اض کا سز اڑا :دیتا ے ے چھں :سب 
سوار شجر بہار کی طرف دوڑ لکاتے ہیں ؛ ج وکچھ قاصلے بر کھڑا کر دیا 
جاتا ہے ۔ ان میں ہے جو شخص سب سے پہلے اے جھپٹ لے جاتا ہے وہ 
اس شجر کو مع جمله آرائش کے اپنے پاس رکھ لیتا: ے ۔ يہ رسم هر 
دوسرے یا تیسرے سال ادا ی جاق عے ے 


سکسوقی اور تھورینگن میں مفید تیو ھار (19 5ئ تظ ۷۸۷) ی 
ایک رسم جاری ھے ء جو ”'جنگلی آدمی کو جنگل سے رگید لاےۓ“؛ یا 
''چنکلی کو جنگل ہے نکال لا ۓ)؛ کے نام سے موسوم ہے ۔ اس میں ایک 


۸ھ 


نوجوان کو پتوں یا کائی میں لپیٹ دیا جاتا ے اور اسے ”جنگلی آدمی؛ٴ؛ 
کہا حاٹا ھے ۔ یھ جنگل میں جا چھپتا ےہ اور کاؤٹ 'کے' دوسرے "لڑ کے 
اس کی تلاش میں نکلتے ہیں ۔ وه اسے ڈھونڈ نکالتے ہیں اور قیدی بنا 
کر جنگل کے باہر لے آتۓے ہیں ٤‏ جہاں اسے خال ی بندوٹوں کا نشانہ بنا 
دا جاتا کے ےوہ یوی ہی اکر ریت او پڑتا ے جیس'ےآسچ٦‏ عچ ا سے 
گولی مار دی گئی هو ۔ لیکن ڈاکٹر کے بھیس میں ایک لڑکا'اس کی 
فصد کھولتا ے اور وہ دوبارہ جی اٹھتا ے جس پر سب خوش ہوۓے 
ہیں اور اس کو ایک ویگن پر کس کر گاؤں لے جاتۓ یں ء جہاں 
لوگوں کو اس جنکلی آدمی ی گرفتاری یک روداد سنائی جایق هے اور 
ھر گھر پر آن لڑ کون کو ایک فا ماع ب ارشی ‏ سے رتا 
ایک پپاژ) میں استغفار والے تیوھار پر (لینٹ یا ایسٹر سے پہلے چلے سے 
پہلے کے چند دن جو اعتراف گناہ کے لیےوقف ہیں) سترھویں صدی کے آغاز 
کے لگ بھگ حسب ذیل سالانه دستور جاری تھا ۔ دو آدمی جنگل والوں 
کا روپ بھرۓ ء ان میں سے ایک گھنی چھاڑی کی ڈالیوں یا کائی میں 
ملیوس هوتا اور دوسرا پیال میں ۔ انھیں گلی کوچوں میں 2 -,-ع:]+ 
هوۓے بازار لے جایا جاتا ء جہاں ان کو ادھر سے آدھر اور ]آدھر سے 
ادھر رگید کر یندوق کا نشانە بنا دیا جاتا اور خنجر گھونپ دیا جاتا ۔ 
چوٹ کھا کر گرنۓ سے پہنے وہ کچھ عجیب طرح سے چکر کھاتے اور 
ان پھنکنوں ہے جو ان کے پاس ہوے لوگوں پر خون کے چھینٹےاڑاۓ ۔ 
جب وہ گر پڑۓ تو شکازی انھیں تختوں پر لاد کر شراب خاۓے کا وج 
کرتے ۔ ان کے برابر کان کن اپتے اوزاروں کے ترم ,ہچجاۓ اس طرح 
چلتے جیسے انھوں ۓ بڑا شکار مارا ہو ۔ اس سے ملتی جلتی اسی تیوھار 
کی ایک رسم بو ھیمیا میں شل وکناؤ کے قریب آج تک ادا کی جاتی ریہ 
جٹکی آآدمتی کے بھیسں ‏ میں :ایک فقو کو رکدے کے 1ی متکت 
کوچے میں لے جایا جاتا ے جس کے آر پار ایک ڈوری تنی ہوق ہے ء 
اس ہے ٹھکرا کر وہ گر پڑتا ہے اور پیچھا کرئنے والے اسے آ لیتے ھی ۔ 
چلاد دوڑتا هھوا آتا ہے اور اس کے کلے میں لٹکے ہوۓ ایک پھنکتے 
میں جو خون ہے بھرا ھوتا ہے ء تاوار گھونپ دیتا ے ۔ اس طرح کویا 


۹ہ ٰ 


وہ جنگلی آدمی مارا جاتا ے اور پھنکنے سے خون کے فوارے چھوٹ کر 
زین کو سرخ کر دیتے ہیں:۔ اگلے دن امر کی ایک شبیە جو بھسں بھر 
کر قیار کی جاقی ىے ء ڈولی میں ایک جوہژ پر لے جائی جاتی ہے ء جس 
کے ساتھ لوگوں کا ھجوم هوتا ے اور جلاد اس جوہڑ میں انے 
پھینک دیتا ہے ۔ اس رسم کو ؟'کارنیول کی تقدقین ‏ یا جنازہ“ 
کہا جاتا ے ۔ 

سیمک (بوهیمیا) میں سفید پیر کو بادشاہ کے قتل کی ایک رسم ادا 
کی جاتی ہے ۔ اس میں نوجوان بھیس بدلے ء چھال ہے کمریں کے 
اور ھاتھوں میں چوی تلواریں لیے بید کی چھال کے سنکھ بجاے ایک 
جمعیت کی صورت میں نکاتے ہیں ۔ ان کا بادشاہ پھولوں ے آراسته چھال 
کی عبا اور پھولوں اور ڈالیوں ہے ۔جا چھال عی کا ایک تاج پہنتا ے ۔ 
اس کے پاؤں میں فرن کی ڈالیاں لیٹی ہوتی یں ء منە پر ایک مصنوعی 
چہرہ لگا دوتا ے اور هاتھ میں زمام کے طور پر ھاتھارن کی ایک چھڑی۔ 
ایک لو اے ناوت من نمی رغی بکڑے ' انت عاؤن نے جاتا ے 
اور باق عب لوگ اس کے ارد گردٴ ناچتے سنکھ .اور :سیٹیاں بجاے چلتے 
ہیں ۔ ہر کبهیت سے ملحق مکان میں پہنچ کر حجرے کے اندر ایے 
رگیدا جاتا ہے اور جمعیت میں سے ایک شخص لوگوں کے غل اور چینخوں 
میں بادشاہ کی چھال کی عبا پر تلوار کی ایک جھنجھٹاتی ھوئی ضرب لگتا 
کت اق سی نا انا نا جاتا هھ ۔ بادشاہ کے قتل کی وسم کے 
نقش یہاں کچھ ھلکے پڑ گۓے غھیں ء لیکن اس کی جو صورتیں بوعیمیا کے 
دوسرے علاقوں میں ملتّی ہیں ؛ وہ نسبتاً اصلیت کے قرین ہیں ۔ 
چناں چہ ضلع کونیگریٹس کے بعض قریوں میں سقید پیر کو لڑکیاں 
لائم کے ایک درخت کے نیچے جمع هو جاتیق ہیں اور اسی طرح نثوجوان 
مرد ایک دوسرے درخت کے نیچے ۔ یە سب کے سب اپتا بہترین لباس 
زیب تن کیے ہوۓ ہیں جسے ربنوں سے سجایا جاتا ہے ۔ لڑکے ملکھ 
کے لیے اور لڑکیاں بادشاہ کے لیے ایک هار گوندتے ھیں اوز جب بادشاہ 
اور ملکة ٭نتخب کر لیے جاۓ ہیں تو وہ سب جوڑیاں بنا کر جلوس 
کی شکل میں ےکدے پہنچتے ہیں جس کے بالا خاۓ ہے نقیب شاہ و ملکہ 


۰ھ 


کے ناموں کا اعلان کرتا سے ۔ پھر ان دونوں کو اپنے اپنے منصب 
کا نشان امتیاز ملتا ے اور موسیقی کی کو یج میں أن کے سہرے باند ے 
جاے ہیں ۔ اس کے بعد کوئی شخص بنچ پر چڑء کر بادشاہ پر 
ختلف الزام لگاتا ے ء جن میں مویشی کے ساتھ بد سلوکق وغیرہ شامل 
ھوے ہیں بادشاو کواہون ‏ ئے 'امقمدادا برا خر او ای تی ہے 
شروع ہو جاتا ہے ؛ جس کے اختتام پر جج جس کے هاتھ میں ایک 
سقید عصا به طور نشان امتیاز ھہوتا ے ء جرم کے اثبات یا عدم اثبات 
کا فیصل سا اہ ا کا وہ مجرم قرار دے دیا جاتا سے تو جج اپنا 
عصا توڑ ڈالتا ے ۔ بادشاہ ایک سقید کپڑڑے ہر گھ'نوں کے بل: جھک 
جاتا ہے ء سب کی ٹوپیاں اتار لی جاتی ھیں اور ایک سپاعی بادشاہ سلامت 
کے سر پر اور تلے تین چٴار ٹوپیاں رکھ دیتا ےہ ۔ پھر جُچ تین 
ضرتبه به آواز بلند لفظ ؛ جرم؟ دھراتاے اور نقیب کو حکم دیتا ے 
که وہ اس ی گردت مار دے ۔ نقیب اس حکم کی تعمیل میں اپنی چوی 
تلوار ا باذھتاہ کی ٹو پیاں اڑا دیتا تی ۔ 


لیکن شاید گردن زنی کی ان نقلی رسعوں میں سب سے زیادہ ,مفید 
مطلب حسب ذیل بوہیمیائی رسم ےہ : ضلع پلسن (بوهیمیا) کے بعض 
حصوں میں سفید پیر کے دن بادشاہ کو چھال میں ملہوس کیا جاتا ےہ ء 
جو پھولوں اور رینوں سے سجی ہوتی سے ۔ وہ طلائی ورق کا تاج پہنے 
ایک کھوڑے پر سوار هوتا ے اوراۓے بھی پھولوں :سے آراستہ کیا 
جاتارے ۔ ایک جچء ایک جلاد اور دوسرے ‏ ہروپیوں. ی معیت, میں 
اور سوارون کا ایک ذسته جلو میں لیے وہ کاؤن کے چوک پر پہنچتا 
جہاں شجر ماۓےۓ بہار کے نیچے ایک جھونپڑی یا عری بھری 
ڈالیوںِ کا ایک منڈوا. تیار ہوتا ے ۔ .یہ مجر چھلے ہو ۓ تازہ رو 
موے یں چنھیں پھولوں .اور رینوں سے سجایا جاتا ے ۔ کاؤنںِ کی 
عورتوت اورں نا خدازلڑ کیری کا غیب کداۓ از الک تڑٹڑک 
کی گردن مارۓ کے بعد سواروں کا یه جلوس ایک سیدعی اور چوڑی 
کلی میں مقررہ ‏ مقام پر پہنچتا ہے ۔ یہاں وہ دو قطاروں میں صف آرا 
ھی چایۓے ہیں ۔ بادشاہ کو بھاگ کلنے کی تھوڑی سی مہلت دی جاق 


۱ھ 

ے اور وہ پوری رفتار ہے گھوڑا دوڑاتا هوا راہ قرار اختیار کرتا ہے ۔ 
باق سب سوار اس کا پیچھا کرے ہیں ۔ اگر وہ اسے پکڑ نە پائیں تو 
اس کی بادشاہت سال بھر اور قائم رعتی ھے اور اس کے ساتھیوں کے لیے 
لازم ہو جاتا ے کہ ثشام کو شراب خاۓ میں اس کا خرچ برداشت 
کریں ۔ لیکن اگر وہ پکڑ لیا جاۓ تو اسے هیزل کی لکڑیوں یا چوی 
تلواروؤں ‏ سے مارا-“جاتا”ھۓ'' اور جمرآ گھوڑے سے اتار دی جاتاٴے ۔ 
ہیں خادت پو چھگا: فی“ گیا اش اس بادشاف ی؟ کر دن: ار ذوت )٥۶۶۰۶‏ نے 
جواب ملتا کے ۶ ھاںء ہار دو !ٴ' اور جلاد یہ کہتے غوۓ انی 
کلہاڑی کھتنا ۶۸ ایت :دوخ تین ٤‏ ۔باذشاة کا اڑے سر !۶ او زاس کا 
تاج اڑا دیفا:تے:۔ آس پاس' کھڑے ہومے لوگ وآ ی چیخوں مین بادشاة 
زمین:پر آ رعنا دع ار ات :تابوت میں زکھ کر قریب ترین کھیک سے 
ملحق مکان میں لے جایا جاتا ےہ ۔ 

اذ سوانگوں میں جن ہہروپیوں کو اس طرح قتل کیا جاتا ے ٤‏ 
آن میں بیشتر ایسے هی جن میں شجزی ؛روخح ے + ہاری: 'عائندؤن ا کے 
خد و خال بالکل صاف نظر آے ہیں ۔ ان سوانگوں کا موسم اور چھال ء 
پتے اور پھول جن میں مذکورہ بالا اداکار ملبوس ہوتے ہیں ء سب سے 
یه ظاعر ھوتا ہے کے یه ثقلل بادشاء بھی روح بہار کے ان مائتفون نے 
زمرے میں آتے نہیں جو گھاس راجا ء شاہ بہار ء برگ پوش چیک وغیرہ 
کہ نام سے موسوم ہیں اور جن کے بارے میں ہم اس کتاب کے ابتدائی 
حصے میں کہیں چھان بین کر آے ہیں ۔ مندرجه بالا بعض مثالوں سے 
اس سلسلے میں بة یکوئی گنجائش نہیں رعتی ۔ چناں چھ ان میں سے دو 
مقتولوں کا شجرہاۓ بہار سے براہ راست رابطه نظر آتا ۓے اور شجر ھاۓ بہار 
شجری روح کے غیر شخصی مظاغر ہے عبارت یں ء جس طرح شاہ بہار ء 
گھاس راجا وغیرعغم کی حیثیت اس کے شخضی ممائندوں کی ے ۔ لہذا 
پفنگ اسٹل کو پانی میں بھگوٹا اور اس کا پانی میں چلتے ہوئے نالے کے 
بیچ میں جانا یقیناً اتی قسم کے بارشی افسوں نمی جن کی کیفیت پہلے 
ھی قلم بند کی جا چکی ے ۔ 

اکٹ یه نقال بہار میں شجری روح کی 'مائندگی کرتے ہیں اور بات 


۲۳۲ 


بلا شبہ پہی سے تو سوال یه پیدا هوتا ے کھ انھیں قتل کیوں کیا جاتا 
ےہ ؟ شجری روح کو کسی وقت ؛ خاص کر ایام بہار میں جب کە 
اس کی سب ہے زیادہ ضرورت ہوتی ہے ؛ کس مقصد ہے مارا جاتا ےے ؟ 
اس سوال کا وھی ایک جواب قرین صحت معلوم ہوتا ےہ ء جو ہم مقدس 
بادشاہ یا مذھبی پیشوا کے قتل کے دستور کی توجیە میں تجویز کر آۓے 
ہیں ۔ اس الل ھی روح میں جو کچھ عصرصے کے لیے کسی انسان 
ضعیف البنیان کی صورت میں جلوہ گر ہو ء اپنے کالبد خای کے اضمحلال 
سے خرابی اور فساد پیدا هو سکتا ے ۔ لہذا غمر روان کے ساتھ ساتھ 
اس کے انسانی مظہر کے طبعی :انخطاط کے ناگزیر اثر سۓ ایۓ حئوظ ‏ رکھتا 
هو تو یہ ضروری ےہ کہ انخحطاط کے آثار ‏ ودار ہوئۓے سے پہلے یا 
کم ”از کم اشن کے ساتھ ھی اس روح کو جسم سے جدا کر دیا جاۓے 
تاکه اسے کسی ایسے شخص میں منتقل کیا جا سکے جو نسبتاً 
صحیح و توانا هو ۔ یه مقصد حاصل کرنے کے لیے پراۓ انسان دیوتا 
کو مار دیا جاتا هے اور الٰہی روح کو کسی نئۓ بدن میں منتقل کر 
ديا جاتاےے ۔ ادا درو تاپ سی اس سے انسای مایں رڈ ا 
دوبارہ زندہ کرۓے یا بہتر صورت میں چلاۓکی ایک دییر عے ۔ قتل 
ہے الٰہی روح فنا ھرگز نہیں ہوق ء بلک وہ اس روح کے پہلے ہے زیادہ 
پاک اور توانا جسم میں ظہور نو کے آغاز ہے عبارت ہے ۔ اگر یه 
توجیە بالعموم مقدس بادشاعوں اور مذہبی پیشواؤں کے قتل کے دستور 
پر منطبق ہوق ہے تو اس ہے کہیں زیادہ وضضاحت کے ساتھ موسم بہار 
میں ہر سال شجری یا نبای روح کے 'مائنذوں کے قتل پر صادق آقی ےے ء 
اس لے کہ دور جاھلیت کا انسان پودوں کے اضەحلال کو تباق روح 
کے ضعف پر محمول کر لیتا ھے ۔ وہ سمجھتا ے که روح نباتات ضعیف 
اور زار و نحیف ہو چی ہے ء لہذا ضروری ے کہ اہنے مار کر اس کی 
تحجدید کی جاۓ اور کسی تازہ اور جان دار شکل میں اہے نیا جنم دیا 
جاۓ ء کیو ں کہ جاھلی عقیدے میں عمیشہ (عمیں فرض کرنا چاہمے) 
یه مقدر ھوتا ے کہ اس روح کی ھلاکت اس کی حیات یا ظہور نو ہے 
وابسته ے اور بعض صورتوں میں اس چیز کی صراحت بھی کر دی جاتی 


۳ھ 


جے ۔ چناں چہ سیکسنی اور تھورینگنی دستور میں جب جنگلی آدمی کو 
گولی مار دی جاقی ہے ء تو طبیب اہے دوبارہ زنده کر دیتا ے اور 
ورم لنگن وا لی رسم میں ایک نمایاں شخصیت ڈاکٹر آھن ریش کی ہے 
جو غالبا کبھی بہی حصد ادا کرٹا ہوگا۔ ایک اور بہاری رسم میں 
جس کا ذ کر آگے آتا ھے ۔ ڈاکثر آھن ریش جھوٹ موٹ مردے کو جلا 
ا کو سا اق تا اد میں دوہ ات چا کر یم بدا سغ یت 
ایی بات ی عان ےہ 


شال لی یورپە کے ان نقلی بادشاعوں اور نیمی والے بن کے بادشاہ 
یا پچاری کے درمیان ؛ جو ماری تحقیق کا موضوع ہے ء مشابہت کے پہلو 
خاصے 'مایاں ہیں ۔ ان شا لی بہروپیوں کی صورت میں عمیں ایسے بادشاہ 
نظر آۓ ہیں جن کی چھال پتوں کی پوشا کیں ء نیز تازہ شاخوں کے وہ 
منڈولے اور سرو کے درخت جن کے نیچے وہ دربار کرتے ہیں ٤‏ صاف یه 
بتانۓ میں ک٭ اپنے اطالوی ممائل کی مائند ان کی خیعیت شاھان جنگل ہی 
ک ے۔ آسی کی طرح يف بھی مارۓ جاتۓ ہیں اور آسی کی طرح انھیں 
بھی انی جسنی قوت اور چستّی ہے جان بچاۓ کا سوتع دیا جاتاے ء 
کیو ں کہ ان شا ی سوانگوں میں بیشتر ایسے خیں ؛ جن میں بادشاہ کا 
تاقوا اوت نجار او شازان مخ لم ناو ایکہ اسصوریة؛ مت 
کم از ۔کم بادشاہ اگر اپنا۔ پیچھا کر ے والوں تے سبقت لے جاۓ تو 
اس کی جان بچ جاتی ہے اور بادشاعت مزید ایک سال قاخ رھتی ے ۔ 
اس آخری ضورت میں بادشاہ یالحقیقت' اس شرط پر اپتے مغصب پر فائز 
رھتا ے کہ وہ سال میں ایک سرتبہ دوڑ کے مقابلے میں اپنی جان بچاۓ : 
جس طرح بعد کے زماۓ میں کال کٹ کا واجا اس شزط پر برسر اقتذار 
رھتا کہ هر بارھویں سال ەمام حمله آوروں ہے اپنا بچاؤ کرے اور جس 
طرح نیمی کے پچاری کا اپنے عہدے پر فائز رھنا اس بات پر موتقوف تھا 
کھ وہ حریف سے اپنے آپ کو حفوظ رکھے ء جو کسی وقت بھی اس 
پر جمله کو سکتا تھا ۔ ان تمام صورتوں میں انسان دیوتا کی درازی“ عمرء 
زور آزمائی یا دوڑ میں یہ ثابت کرۓ پر متحصر ےہ کہ اس کے 
چسانض قویٰ برقرار میں اور یہ کہ اس کا ناگزیر قتل ملتوی کھا_ جا 


۳۷ھ 


سکتا ےہ ۔ فرار کے ساسلے میں یه اس قابل توجھ ےہ کہ فرار بن کے 
بادشاہ سے متعلق قصے اور دستور دونوں کی ایک 'ٴمایاں چیز ے ۔ اس کا 
دائدائی پرستش کے روایتی بای آریسٹیز کے فراری یاد میں مفروز غلام 
ھونا ضروری تھا ۔ چناں چہ ایک قدیم مصنف کے بیان کے بموجب اس 
کے ہاتھ مضبّوط اور پاؤں پھرتیلے ہوتۓے تھے ۔ اگر ہم کو اریشیائی 
شجر زار کی مذەبی رسموں کا مکمل علم ہوتا تو شاید یه پته چلتا کهھ 
اس بادشاہ کو اپنے بو ہیمیائی مائل کی طارح بھاگ کر جا بچاۓ کا ایک 
موقع ضرور ماتا تھا ۔ میں پہلے ھی قیاس آرائی کر چکا هوں کە روم 
کے مذھبی بادشاہ کے سالانہ فرار (فرار شاھی یىی رسم) کی نوعیت دفتع 
شروع میں یہی کچھ رھی ہھوگ ۔ بە الفاظ دیگر ابتداء میں وہ ان 
بادشاەوں میں سے ایک تھا ء جنھیں یا تو ایک مقررہ مدت کے بعد قتل 
کر دیا جاتا تھا یا انھیں دست و بازو کے زور یا پاؤں کی پھری سے یه 
ثابت کرۓ کا موقع دیا جاتا کہ ان کا جوھر:الوعیت صحیح و سالم 
ہے ۔ اس اطالوی بادشاہ اور شمایق ہہروپیوں می مماثلت کا ایک اور پہلو 
بھی غور طلب ہے ۔ سیکسنی اور تھورینگن میں شجری روح کے نمائندے 
کہ مازءحر جات کجبید اوک طی راف اکر دو کی کا ات 
بعینہ بپی, ماجرا: بن کے پہلے : یادشاہ |,ھپولیٹن ا یا:وییض کےساتھ)اپیق 
آیا تھا ء جئے۔ گھوڑون. ۓ,گزا کر :ھلاک کر ڈالا تھا ء جں کے بعد 
حکم السیلپیس ے اس کو دوبارہ زندہ کر ديیا۔ یه قصہ اس نظرے سے 
بڑی مطابقت رکھتا ے جس کی رو سے بن کے یادشاہ کا قتل عض اس کے 
دوبارہ زندہ کرۓ یا اس کے جانشین کی صورت میں دوبارہ جلاداۓ جااۓ 
کی ایک قدہبر کی حیثیت رکھتا ے ۔ 

(۴) کارنیول کا جتازٴ- يف تو تھی اس دستؤر کے 
توجیەہ جس کے مطابق نیمی کا بچجاری اپتے جائشین کے ہاتھوں ھلاکٹ 
وا کرتا تھا ۔ یه توجیّه نرا قیاس ھی قیاس بے اور بس ۔ اس دستور 
اور اس کی تاریخ کے بارے میں ہارا حدود علم اس سے زیاذہ کچھ اور 
دعویٰ کرۓ کی اجازت نہیں دیتا ۔ لیکن مارے قیامَٰ میں متذ کرہ دستوز 
کے جو ےر ہت اور اس' سے" متعلقق جو انداز فکر مقدز ے: اسن؛ کا 


ه۵ھٰ 


غیر ترق یافتھ معاشرے سے جس حد تک ثبوت ہہم پہنچے کا ء اسی قدر 
ہارا يد قیاس قرین صحت ہو جاۓ گا۔ اب تک ہاری توجھ ایک 
شجری دیو تا کی موت اور حیات نو پر مر تکز رعی ہے ۔ لیکن اگر میں یه 
ثاِتٰ کر سکوں کہ دیوتا کے قتل کا ذستوز اوز اس کے از سرنو زندہ 
ھوے پر اعتقاد معاشرتی ارتقاء کے اس دور میں پیدا ھوا یا کم از کم 
اس دور میں موجود تھا جب انسان کا گزارا شکار اور مویشی پروری پر 
تھا اور جب دیوتا ى حیثیت سے کسی جانور کو مارا جاتا تھا اور یه 
دستور اور اعتقاد زرعی دور تک باق رھا ۔ جب مقتول دیوتا اناج یا 
اناج کے انسانی مظہر ہے 'عبارت تھاٴ تو ٴمتذرجه بالا توجیة بڑی حد تک 
قرین صحت کو جاۓ گی ۔ یہ میں آگے چل کر ثابت کر نے کی کوشش 
کروں کا اور ]آمید ے کہ دوران بحث میں اس کے متعلق رہ سہے 
شبہات بھی دور هو جائیں کے اور ان اعتراضات کا جواب بھی نکل آے کا 
جو اس ضمن میں کسی قاری کے ذھن میں پیدا عو سکتے ہیں ۔ 


خیر تو ھم یورپ کی بہاری رسموں پر غور کر رھے تھے ؛ آئے 
اب پھر انھی سے بث شروع کی جاۓ ۔ مذکورہ بالا رسموں کے علاوہ 
ایک عی قسم کے دو دستور ایسے ملتے ہیں جن کی نمایاں خصوصی تث کسی 
آلوغی یا مافوق شی کی موت کا سوانگ تہ ۔ اس قسم کے ایگ 
دستور میں وہ عستّی جس کی موت کی 'ىثیل پیش کی جاتی سے ء کارنیول 
(لینٹ ہے پہلے کا ہقتہ حس میں رنگ رلیاں منائی جاتی هیں) کی نمجازی 
صورت ے اور دوسرے دستور میں خود موت کا خاکه اڑایا جاتا ھے ۔ 
پہلا تیوھار قدری اور پر کارنیول کے آخر میں آتا ہے ء یا عنکام عیش و 
و کے آخری دن ء یعنی استغفار والے منگل کو یا لینٹ کے لے 
دن ء یعنی روز رماد (ایش والا بد اس روز رومن کیتھولک تائبوں کے 
سر پر راکھ لگئی جایق ے) ۔ دوسزرے تیوہار کی ؛ جسے عام طور پر 
دفعم موت کہا جاتا ھے ء کوئی ایک ٹثاریچ مقرر نہیں ۔ یه عام طور پر 
اتی ے' چو دو اخوان کو مثایا. جاتا؟ ہے ٦‏ مت ای متاسمتت سے 
“کے ذو اکواز““' کہا“ جاتاكسے ۔ لیکن بعضص مقامات' پر ايد فی وغار ای کے 
ایک هفتہ پہلے آتا ے اور بعض دوسرے مقامات پر ء مثلا بوھیمیا کے 
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چیکؤل کے ات امنثھا بھر بعد اور بوھیمیا ہے جرین آہے ایس کے 
بعد پہلے اتوا رکو مناے ہیں ۔ جیسا کہ اوپر اشارہ کیا گیا ھے ؛ شروع 
شروع میں اس کی کوئی تاری معین نہ تھی اور اس کا آنحصار موسم کی 
پہلی ابابیل یا بہار ی کوئی اور علامت کے نظر آۓ پر تھا ۔ بعض 
آھل قلم اس کو سلاقالاصل قرار دیتے ہیں ۔ گرم کا خیال ہے کہ یه 
رسم قدیچ سلافیوں کے ہاں نۓے سال کے تیوہار ی حیثیت رکھتی تھی ء 
جن کا سال مارچ سے شروع ہوتا تھا ۔ پہلے کارنیول کی موت کے سوانگ 
وا ی رسم کی مثالوں کو لیجے ؛ جو تقوج کے لحاظ ہے اس دوسرے 

تیو هار سے پہلے پڑق ے ۔ 


لاطم میں روم اور نیپلز کے درمیان فروسینوں کے مقام پر رادکا 
(71) کے نام سے کارنیول کے آخری دن ایک قد تیوهار منایا 
جاتا ے جس سے اٹلیٰ کی قصباق زندگ کی اکتا دینے وا یىی یک رنگق 
میں ایک خوش گوار تبدیلی پیدا ہو جاتی حے ۔ سہ پہر میں کوئی چار بجے 
کہ قریب قصے کے بینڈ جاۓ والے اپنے طرب اک راگ کی گو یج میں 
لوگوں کا ایک ھجوم اپنے پیچھے لیے پیاٹساڈیل پلے یسی "و کی طرف 
روانه هوے ہیں ؛ جہاں نائب پری فیکٹ (ایک سرکاری عہدہ دار) ک 
سرکاری قیام کاہ اور دوسری سرکاری عارتیں ہیں ۔ یہاں چوک کے بیچ 
میں ھجوم ک پر شوق نگکاہوں کے ساسنے عاروں ہے آراسته ایک تہایت 
وسیع اڑی ممودار وق ہے جے چار گھوڑے کھینچتے ہیں ۔ اس 
گاڑی پر ایک بہت بڑی کرسی رکھی ہوتی ہے اور اس کرسی پر کارنیول 
کی عظم الشان شہیہ متمکن ۔ یہ گچ کا کوئی نو فٹ اونیا سرخ و سفید 
اور مسکراتا ہوا جسمه ہوتا ہے ۔ لے چوڑے بوٹ ء اطالوی جری 
افسروں کا سا ایک ٹین کا خود اور ایک عجیب سا مزین بوقلموں کوٹ 
اس کے زیب تن هوتا ے ۔ وہ اپنا بایاں هاتھ کرسی کے بازو پر ٹیکے'ء 
ذاہنے ہاتھ سے جمع کو بڑی شائستی کے سای سلام کرتا جاتا ے ء 
جس کے لیے ایک آدمی ایک تخت خدائی کے نیچے چھپا ڈوری کے ذریعے 
اہے حرکت دیتا رھتاے ۔ هھجوم ؛ جو اس منظر کو دیکھ کر 
فرط طرب سے چیختا چلاتا رعتا ے اور جس کے اس غلغلے 


ےھ 


ہیں ہلی اور ے تکاف آوازیں شال وق ھیںٴء اس کاڑیٴ کے کرد 
بڑے جوش و خروش ے سال تازیلو (ایک اطالوی رقص) ڈاچتے 
لگتا ے ۔ اس تیوھاری ایک خاص بات یہ ے کہ اس میں هر شخص 
کو اپتے ہاتھ میں ایک رادکا (جڑی) رکھنی ضروری ہے ء جس نے 
ایلویا اگاڈ کا ایک بڑا سا پتا مراد ے یا اس کے بذلے کم از کم وہ ایک 
لعبیٰ لکڑی کی انی نے لگا یا گھاسٴ کے بٹے هوؤۓ کچھۓ' پر رکھا ایک 
رم کا ضرور لیۓے ہو ؛ ورنہ اسے دھکے دے کر مع سے نکال دیا 
جاۓ گا۔ عجوم: ایک مخثصر سا: چکر کاٹ کر گاڑی :کو گھیرے نا شی 
پری فیکٹ کی قیام کاہ کے“ پھاٹک پر پہنچ کر رک جاتا ے اور کاڑی 
ناعموار زمین- پر دھچکے کھاتی اور گھڑکھڑاتی اس کے ضحن میں :داعل 
ہو ا ۔ اب مع پر سکوت چھا جاتا ہے اوز اس مین لوگوں کی دی 
ھوئی آواڑیّں ء ایک شاعد عینی کے بیانَ کے :)موجب ‏ جس نۓ یه آوازیں 
سی تھیں ء متلاطم سمندر کے دعیۓ سسروں کی طرخ کوغیتی رہتیٰ ھیںاے 
سب کی نکاھیں نائب پری فیکٹ کے دروازے پر :لگ جایق عین:ء جس نے 
اعے اور ۔عدالت کے :دوسرے ۔ٴمائندون کو .برآمد ہو کر وقت کے اس 
سورما کو خراج عقیدت پیش کرنا ہوتا ے:۔ بیم و رجا کے اس عالم میں 
چند لمجے گزرۓ کے بعد تالیوں کی کو بی میں اکابرین عدالت امودار موے 
هیں اور .ایک قطار میں زیتوں ہے اتر کر جلوس میں اپی اپنی جکہ لے 
لیتے میں ۔ پھر کارنیول کے نغمے کا شور بلند هوتا ہے ء جنر کے بعد لوگ 
ےتاشا: چیختے اچلادے:ایلو کے تاور کرغ:کلے بل کسی رعایت کے 
داد گر اور ے داد:گر حاکموں: کے :سروں پز اچھالتے یں جو آپیس مین 
گتھم گتھا :عو کر :اس جوش و نحروش : میں اضافہ کر دیتے .میں ۔ جب 
یه ابتدائی کارروائیاں خاطر خواہ ختم هو چکتی ہین تو جلوس روانه عوتا 
ہے ۔ سب کے آخر میں شراب کے غخموں ہے لدا ایک چھکڑا اور مانگنے 
والوں کو شراب پیش کرۓے کے لیے پولیس کے سپاہی ہہوتۓے میں ۔ 
چھکڑے کے پیچھے سرکاری خرچ پر بادہ خواری کے اس سنہری موقع 
سے فائدہ آٹھاۓ کے لے ایک دشمکش رعتی کے ؛ جس میں چیخیں اوز 
گالیاں سنائی دیتی میں اور گھونسے چاتے هیں ۔ آغرامی جب جلوس اس 
شان سے بڑے بڑے کوچوں میں سے گزر چکتا ھے'تو کارٹیول کی ذبَیَةُ 


4۸ھ 


کو چوک پر لے جا کر اس کی آرائش کی ممام چیزیں اقاز لی جاق یں اور 
لوگوں ک چیخ پکار میں نذر آتش کر دیا جاتا ہے ؛ جو ایک مرتبه 
پھر اسی طرح کاے بھاڑ پھاڑ کر کارنیول والا نغمہ کاے هیں اور اپنی 
جڑیوں کو چتا پر پھینک پھینک کر پورے جوش و خروش ہے رقص 
شروع کر دیتے ھیں ۔ 

ایروٹسی. میں,چا ز گورکن منە میں پائپ لگاۓ اور ثشانوں سے شراب 
کی بوتلیں لٹکاۓ دفتی کا ایک کارنیول والا ,پتلا ل ےکر نکلتے ہیں ۔ ان کے 
آکے مامی لباس میں یا چشم پر نم کارنیول ک بیوی ہوتی ہے ۔ یہ جاعت 
راستے ہیں جگہ جگہ رکتی چلتی ہے ؛ جہاں کارنیول ی بیوی درد مند 
ماشائیوں سے خطاب کریق ے اور اس دوران میں گورکن شراب کی 
چسکیاں لے کر تازہ دم هو لیتے ہیں ۔ کھلے چوک میں اس مصنوعی 
لاش کو چتا پر .لٹا دیا جاتا ے اور طبلے ک ڈھم ڈھم ء عورتوں کی 
چیخوں اور مس ذوں کے شور و غوغے میں اسے آگ لگا دی جاتی ہے ۔ جس 
وقت تک یہ پتلا جلتا رتا ہے ہجوم میں جوز پھینکے جاۓ ہیں ۔ بعض 
وقت کارنیول کی شبیه ایک بلی کی انی پر لگے ہوئۓ پیال کے پتلے پر 
مشتمل ہوتی ےہ جسے لے بہروپیوں ,کی ایک جاعت سہ پھر میں قصے 
کہ کی کوچوں می :سن گڑڑق دھہ 3 ہشام هوق حھ تو اتی آچار 
بھروپے ایک توشک یا چادر تاۓ کھڑے هو جاۓ میں جس میں اس 
پتلے کو گرا دیا جاتا ہے ۔ اس کے بعد جلوس بھر روانه هو جاتا ے اور 
بہرو پیے پیازی آنسو بھاۓے ‏ کڑھائیاں اور ڈنر کی گھنٹیاں بجاۓ اپنے شدید غم 
کا۔اظہار کرنۓ ہیں ۔ نیز بعض وقت ابروٹسی میں کوئی زندہ آدمی مہدہ 
کارنیول کا روپ بھرتا ھے ؛ جو ایک تابوت میں لیٹ جاتا هے اور اس 
کے ساتھ ایک اور شخص پادری بنا ٹب میں ہے لوگوں پر متبرک ۔پانی 
ارزانی فرماتا ے ۔ 

کیۓ لونیا (ھیپائیه) کے شہر لے ریڈا میں_ ایک آنگریز سیاح ۓے 
۱۸ء میں کارنیول کے جنازے کا منظر دیکھا تھا ۔ کارنیول کے آخری 
اتوار کو پیادے ‏ سوا اور علب نتر ایا روہ ہے ہیں کے 
گھوڑوں پر سوار تھے اور کچھ کاڑیوں میں ء کارنیول کی تبیه موسوم بە 


ٰ ۹ 


”والا شان پاؤبی“ کی عظم الشان رتھ کو لیے جلوس فتح کی شکل 
میں شر کے بڑے بڑے کوچوں میں سے گزرے ۔ تین دن تک بڑی 
رنگ ولیاں منائی گئیں اور پھر کارنیول کے آخری دن یہی جلوس دوبارہ 
شہر' کے گلی کوچچوں کا چکر کاٹتا دکھائی دیا۔ لیکن اب کی دقع اس 
کی صورت اور مقضد دوئوں خختلف تھے ۔ جلوس قتح کی رتھ ی جگە 
تابوت بردار گاڑی ۓ لے لی تھی ء جس کےٴ اندر والا شان کی لاش رکھی 
تھی ۔ بہروپیوں کی ایک پلٹن ء جس ٌے پہلے جلوس میں پھبتیاں کستے 
اور ٹھٹھول کرتے مسخروں ا ھ9 0کیا تھا ء اب پادریوں اور 
اسقفوں کی عبائیں پہنے تھی اور جاّی ھوئی ٭وم بتیاں اٹھاۓ نوحہ خوانی 
کرق آہستہ آہستهہ چل رھی تھی ۔ سارے ہہروپے سیاہ ریشم میں 
سابوس تھے اور "مام سواروں کے ہاتھوں میں جنتی ہوئی مسشعلیں تھیں ۔ 
یة جلوس بہ صد ریخ و اندوہ بڑی س ڑک پر اونچے اونچے کئی کئی منزل کے 
چھجة دار مکانوں کے بیچ میں ہے گزراء جہاں عرکھڑکی کے اندرء هر 
بالاخاۓ اور عر چھت پر عجیب قسم کے زرق برق کپڑے پہنے ماشائیوں 
ہے نکچ ہے ہنی نظ آہے تھے ۔ اس منظر پر آمنے سامنے ہلتی ہوئی 
سمشعلوں کی روشنی اور متحرک سائۓ :پڑ ارہ تھے ء سرخ اور نیل 
ھوائیاں چھوٹتیں اور غائب و جاتیں ۔ گھوڑں کی ٹاپوں اور مار چکرۓ 
هھوۓ ہھجوم کے ججچے تلے تدموں کی چاہوں میں نوحه خواں پادریوں 
ک آوازیں گو یچ رعی تھیں اور ان کے ساتھ فوجی بینڈ ی ھلک ھلک ڈھم 
ڈھم ۔ بڑے چوک پر پہنچ کر یہ جلوس رک گیا اور پاؤبی ک میت پر 
ایک مضحک خطبہ پڑھا گیا ء روشنیاں گل کر دی گئیں ۔ دفعتاً ابلیس 
اور اس کے حلیف فرشتے مجمع میں ہے نگلے اوو میت کو لے کر 
چنپت ہو گئۓے ۔ بجمع نعرے لکاتا ء چیختا چلاتا اور تالیاں بجاتا 
ان کے پیچھے لپکا ۔ یہ شیاطین پکڑے گۓ اور تتر یتر کر دے گے ۔ 
لاش کو ان کے پنجے سے چھڑا کر ایک قبر ہیں۔لٹا دییا گیا چو اسے 
لینے کے لیے.منه کھولے تیار تھی ۔ اس صورت سے لیرڈا میں ےے۸ ١ء‏ والۓ 
کارنیول کا خاتمہ ھوا اور انے سپرد خاک کیا گیا ۔ 


اسي قسم ی ایک رسم یوم الرماد (ایشی والے بدھ) کو پرو وانس 


+٠. 


میں ادا کی جاتی ہے ء جس میں ایک شبیە کو ؛ جسے کارامانتران کہا جاتا 
صے ء عجیب سے کپڑے۔ پہنا کر کاڑی یا ڈولی میں نکالا جاتا ہے ۔ اس 
کی عم راہ تضحکة غیز کڑء تق میں ملبوٴس لو کوک کا ایک حجوم هوتا 
کے ۔ یه شزاب سے بھری توئبیاں لے کے لکلتے ہیں جسے نشے کا ڈھونگ 
کر کے یا سچ مچ نشے کی حالت میں چڑھا جاتۓ ہیں ۔ جلوس کے آگے 
ججوں اور بیرسٹرؤں کے بیس میں کچھ لوگ ھوبے ہیں اور ایک اونچا 
منحتی سا آدمی جو لینٹ کا سوانگ بھرتا سے ۔ ان کے جلو میں ماتمی 
لباس پہنے مرایل ٹٹوؤں پر نوجوان چلتے هیں جو کرارا ماتتراں کی بد نصیبی 
کا جیؤٹ موٹ مات کرتے جاے ہیں ۔ بڑے چوک پرپہنچ کر جلوس رک 
جاتا ھے ء بہان ایک عدالتٴ تشکیل پاتی ہے اور کارامانتراں کو کپڑے 
پر زکچ دیا جاتا ے ۔ مقدہے کی رسمی ساعت کے بعد مع کی آہ و ہکا 
میں "اتے شڑاۓ وت مقا دی لباق کے ۔ وہ ببرسٹر ‏ جو ان ک طرف ہے 
صفائی پیش کرتاۃے ٥‏ اپنۓ مؤکل ہے آخریٰ ٴ مرتبة بغل گبر ہوتا ہے ۔ 
پھر عکام فوج دازی اپنا فَرَضن چا لاۓ بھی ۔ نجرم کو ہشت کے سہارے 
دیواز سے لگا ڈیا جاتا ے اوؤز پتھرا ؤکرکے ملک عدم پہنچا دیا جاتا ے ء 
اور اس کے ٹکڑڑے۔ سمندر یا دریا کی نڈر کر دے جاتۓ هیں ۔ آرڈین 
(فزائس) میں: 'قزیب' قریبی ہر" جگہھ "یو الرماد کو کارنیول کی شبیة 
جلانے کا دسٹور تا ء یا اب تک چلا آتا ہے اور جب وہ جلتی ری ے 
تو۔امن کے اطراف حسنب حال اشعغار کااۓ ججاۓ یں عموما یہ شبیه گاؤںن 
کے کسی ایس آذمتی سے ملتی جلتی ثیار کی جاتی جے ء جو ابی بیویٰ کے حق 
میں سی سے ؤیادەے وفا "اب هو ہو شایدلوگوں کے حسب توتع 
ان نامساعد حالات مین ایسے شنخص کو یُوںٴ شبیةٴ سازی کا ٴموئە بتا کر 
عزت پخشنے' ہے امن کے گھریلو جھکڑون ک و کچھ نہ کچھ موا شروٗر ملتی 
ہوک ؛ خا صکزاجب کہ شبیه کو اس نے وفا مد کے گھر کے> سامنے لے جا 
کر چلایا-جاتا عو-اؤر-اس کے ساتھ ساتھ بلیون کی سی چیخیںء ئاله و خَیَونَ 
اووددومنزی'“ سرَيْل :آواڑیں بلند- ہو ؟کر “امن کے ذاق غصائل کے بارے 
میں پڑوسیوں ناوڑ دوشت:احباب' یئ راۓے پر سپر تصدیق لا ھوںاد 
آرڈینِ کے بعض کاؤں میں ایک چیتا چاگتا'"توجوان 'پیال میں لپٹا 'توتہ کے 


-٠۰۹ 


منگل کا سوانگ بھرا کرتا تھا ۔ اس بہروپی ے کو عدالت کے رو بە رو پیش 
لاحات اوو ات ا ے وت کا ےک لماع یئم کی ہصح فو ہی 
جرم کی طرح دیوار سے لگا کر پشت کے سہارے کھڑا کر دیا جاتا اور 
خالی کارتوسوں کا نشانە بنا دیا چاتا ۔ ورگ ناڑبا میں ایسا عی ایک 
ے چارا مسخرا تھاٹرے نامی اتفاقاً ایک ڈاٹ ہے ہ جو نشانه بازوں ‏ کسی 
بندوق میں رہ گیا تھا ء مارا گیا ۔ جب وہ غریب توبہ کے منگل کے 
بھیس میں بندوق چلنے پر گرا تو اس کے کال اداکاری پر بڑے زور و شو 
سے نعرۂ تحسین بلند ھوا لیکن جب اس نۓ گ رکر جنبش بھی نە کی تو سب 
اس کی طرف دوڑے اور اسے مردہ پایا۔ اس وقت سے آرڈین میں سڑزاۓ 


موت کا یه کھیل ختّم کر دیا گیا ۔ 


یوم الرماد (بدع) کو نار منڈی میں توبہ کے منگمل کے جنازے کے 
نام سے ایک قیوھار منایا جاتا تھا ۔ اس میں کسی روسیاہ پراۓ پابی کا 
چتھڑوں میں لپٹا ایک گھناونا پتلا نکالا جاتا جس کے ناپاک چہرے 
کو ایک ٹوٹی پھوٹی ٹوبی بھینچے رھتی اور پیٹ میں بھس بھرا هوتا۔ 
یه گویا مصیبت کی طویل زند گزارۓ کے بعد اپنے گناعوں کا خمیازہ 
بھگتنے کے لیے لایا جاتا ۔ اس شبی کو کسی گنوار کے شانوں پر رکھ 
دیا جاتا ء جو اسے اٹھاۓ گلی کوچوں میں اس طرح ل ڑکھڑاتا ھوا نکاتا 
جیسے اس پر منوں بوجھ لدا هو ۔ لیکن کارنیول کے اس آخری سفر کا 
منظر جلوس فتح کے بالکل برعکس ہوتا ۔ يہ ماق مشعلوں کی روشنی 
اور بیلچوں اور دست پناھوں ء پتیلیوں اور برتنوں ء سینگوں اورکڑھاؤں 
کے ے پناه شور میں نکاتیء جس پر پھبتیاں ء آھیں اور سسکاریاں 
مستزاد عوتیں ۔ اس کی پیشوائی ایک طبالچی کرتا اور اس کے ساتھ ساتھ 
شہر کے تمام لەنگے لونڈے ء بھڑبھونجے او رکمیرے فقرے چست کرۓے 
چلتے۔ وقتاً فوقتاً یه جلوس رکتا جاتا اور ایک بحتسب اس عستہ چان 
گیاہ گار پر ان "ام ے اعتدالیوں کا الزام اگاتا جن کا وہ ستکب ھوا 
عو اور جس کے لیے اب اسے زندہ چلایا جاۓ والا ہو ۔ جرم اپنی صفائی 
میں کچھ نہ کہہ سکتا اور ایے اٹھا کر پیال میں پھیٹک دیا جاتا ۔ پھر 
اس ڈھیر میں ایک جلتی ہوئی مشعل لگا دی چاتق جس ے ایک شعله 


۰--٠۳٦ 


بلند ہوا ۔ بچے اسے دیکھ کر باغ باغ ہو جاتۓ اور اس کے گرد چیختے 
چلاۓے ؛ اچھلتے کودے کارنیول یک موت ہے متعلق گھسے پٹے دقیانوسی 
اشعار الاپتے ۔ بعض وقت اس شبیه کو جلاے ہے پہلے پہاڑی پر ہے لڑھکایا 
جاتا ۔ سینٹ ساں لو میں توب کے منگل کی شبمە اپنی بیوی کو جلو میں 
لیےنکلتی تھی؛ جس کا سوانگ ایک تگڑا سا گنوار بھرتا اور جو دھاڑ دھاژ 
کر آە و فریاد کرتا چاتا ۔ یه بی ایک ڈولی میں گلىی کوچوں ہے 
کے ہک بعد دریاۓ ویر کی نذر کر دی جای ۔ مادام آکتیوفیولے لے 
اس کے آخری منظر کا ہو ہہو نقشہ کھینچا آعہ ء جو انھوں ۓ کوئٹی 
ساٹھ سال پہلے اپنے لڑکپن میں دیکھا تھا ۔ ”'والد اور والدہ ۓ ژین کو 
لارڈ کی لاٹ سے جنازے کا جلوس دیکھنے کے لیے اپٹے دوستوں کو 
مدعو کر رکھا تھا ۔یہاں ہے ہم ۓے لیمونیڈ کے گھونٹ لیتے ھوۓ 
۔-۔۔اس وقت روزے کی وج ہے بس ایک اسی چیز کی اجازت تھی 
شام کو وہ منظر دیکھا ء جس کی جیتی جاگتی تصویر ھمیشه میرے ذھن 
میں حفوظ رے گی ۔ ھارے پاؤں تلے ویر اپنے قدیم سنگی پل کے نیچے 
هہ رھا تھا ۔ پل کے بیچوں بیچ توبہ کے منگل کی شبیه پتوں کی ارتھی پر 
ر ہیں تھر بجی جک آوەگرد بیسیوں , روپے مشعلیں لیے رقصاں اور نغمه 
سرا تھے ۔ کچھ ابنی بوقلموں پوشا کوں میں پل کی منڈیر کے ساتھ ساتھ 
دوڑ رے تھے اور کچھ ستونوں پر بیٹھے اونگھ رے تھے ۔ تھوڑی سی 
دیر میں وقص ختم ہو گیا ۔ بہروپیوں کی منڈلىی میں سے کچھ آدمیوں ۓ 
ایک مشعل' لے کر اسے آگ لگا دی اور پھر ایک سرتبہ اور پہلے سے 
بھی زیادہ ایک شور بلند هوا اور اس کو ویر میں پھینک دیا گیا ۔ 
پیال کا یه پتلا جس میں لاکھ جذب تھی ء جلتا ھوا ویر کے دھارے 
پر جہہ نکلا اور بہہتے بہتے کنارے کے درختوں اور اس قدی قلعے کی فصیل 
پر اپنی روشنی ڈالتا چلا گیا ء جس میں کبھی لوئی یازدھم اور فراس 
اول حو خواب رے تھے ۔ جب دور وادی کے کفارے پر پہنچ کر وہ 
شہاب اقب کی طرح غائب ہو گیا تو بہروپیے اور مع کے سب لوگ 
وهاں ے چل دے اور ھم بھی اپنے سہائوں کے سٌّاتھ اس'لاٹ تےٛ 
رخصت ہو گۓ ۔؛؛ 


 ض‎ 

ٹوبنگن کے گرذ و نواح میں قوبہ کے منگل کو پیال کا ایک پتلا 

تیار کیا جاتا ے ء جو ”'لینٹ والا ریچھ“؟؛ کہلاتا ےے ۔ اسے پرانی سی 
اک پناوں چنا دی حاق سر اور اس کے طے میں ارہ کاو کال بقدی 
یا خون ہے بھری دو پیکاریاں ڈال دی جاقی ہی ۔ پھر رسمی طور پر 
سزاۓ سوت کا فیصله سناۓ کے بعد اس کی گردن مار دی جاتی ے اور ایک 
تابوت میں رکھ دیا جاتا ہے ۔ اگلے دن ؛ یعنی یوم الرماد کو اے 
قبرستان میں سرد خاک کر دیا جاتا ہے ۔ اس رسم کا نام کارنیول 
نی وی یا روغ و اناو شا ہے بش سک تو کا عاتت 
کارنیول کو پھانسی دی جاتی ہے ۔ چناں چہ برالر میں بیت الرماد 
یا توبہ کے منگل کو دو سفید اور دو بھورے گھوڑے ایک سلیج کو 
کھینچتے ہوئۓے نکلتے ہیں ؛ جس پر پیال کا ایک پتلا سفید کپڑے میں 
لپیٹا رکھا عوتا ے اور اس پتلے کے برابر کسی گاڑی کا ایک پہیە ھوتا 
ےے جو گھومتا رھتا ے ۔ سلیج کے پیچھے بوڑھوں کے بھیس میں دو 
لڑکے ٭وتۓے یں اور باق سب لڑکے ربتوں ہے آراستہ اور گھوڑوں پر 
سوار جلوس کے ساتھ ساتھ چلتے ہیں ء جس کی پیشوائی ایک ویگن یا 
سلیچ میں سدا بہار پتوں کے تاج پہنے دو لڑکیاں کرق هیں ۔ ایک 
درخت کے نیچے مقدہے کی ساعت ہوق ہے ء جس میں لڑکے سپاھیوں 
کے روپ میں سزاۓ موت کا حکم سناۓ ہیں ۔ بوڑھے پتلے کو بچاۓ 
اور لے بھاگنے کی ناکام کوشش کرتے ہیں ۔ وہ اہے لے کر درخت پر 
چڑھنا چاہتے ہیں لیکن پھسل پھسل کر نیچے آ رھتے ہیں ۔ آخر 
تھک عار کر وہ اپنے آپ کو زمین پر گرا دیتے هیں اور اس پھانسی 
پاۓ والے آەمی کے لیے گریە و زاری شروع کر دیتے هیں ۔ پھر ایک 
عہدے دار تقریر کرتا ے ء جس میں وه یه اعلان کرتا ہے کھ 
کارنیول کو سزاۓ موت دی کی ء کیوں کہ اس کی وجە ے 
ان لوگوں کو نقصان پہنچا ے ء ان کک جوتیاں گھس گئیں اور وہ تھک 
کر نڈھال ہو گئے ہیں ۔ لیکرین کے مقام پر چار آدمی ایک شخص 
کو جو عورتوں کے ہے سیاہ کپڑوں میں ملبوس ھوتا ے ایک ارتھی پر 
لے کر نکلتے ہیں ۔ کچھ اور آدمی سیاہ زنانه لباس پھتے اس کا ماع کرے 


ٔ 

یں ء پھر انے گھورے کے عامنے رکھ دیا جاتا ے اور پانی میق بھگو 
کر شزابور کر دتيا جاٹاا ے ۔'آئن کے بعد اس کھزؤرے میں کاڑ 
اس پر پیال ڈال دی جاتی ے ۔ توبہ کے منگل کی رات ایستھونیا والے 
پیال کا ایک پتلا تیار کرتے ہیں جسے ”روح جنگل؟“؟ کہا جاتا ھے ۔ 
اسے باری باری ایک سال مردوں کا کوٹ اور ٹوپ پہٹایا جاتا ے اور 
ایک :سال 3> اوو اف ”او رڈ کی کک اہ ا .ون 
کر دیا جاتا ے اور چیختے چلاتےۓ گاؤں کی سرحد کے پار لے جایا جاتا 
ے جہاں اسے کسی درخت کی پھننگ سے باندھ دیا جاتا ھے ۔ خیال 
ے کہ اس رسم سے "مام آفتوں کا سد باب ہو جاتا ۓے ۔ 


بعض وقت ان سارے لینٹ والےتیو ھاروں میں س دے کے دوبارہ زندہ 
هوۓ کا سوانگ بھرا جاتا ے ۔ چناں چھ سویبیا کے بعض علاقوں میں توبه 
کے منکگل کو وہ شخص جو ڈاکثر آھن ریش بنتا ے ہماری فصد کھولتے 
کا دعوعل کرتا ے اور اس پر ییار زمین پر گر پڑتا ہے ۔ لیکن آخر میں 
ڈاکٹر ایک ٹیوب کے ذریعے اس میں ھوا پھونک کر اسے جلا دیتا ے۔ 
ھارٹس (جرمنی) کے پہاڑوں میں جب کارنیول ختم ھوتا ہے تو ایک آدمی 
کو کڑھاؤ میں رکھ کر نوحے پڑھتے هوۓ قبرتک لے جایا جاتا ے ء 
لیکن قبر میں اس آدمی کی بجاۓ برانڈی کا ایک گلاس دقن کر دیا جاتا 
سے ۔ پھر ایک تقریر ہوقی ے ؛ جس کے بعد لوگ گاؤں کے سبزہ زار 
یا جلسہ گاہ واپس پہنچتے میں اور شی کے وہ لمبے لمبے پائپ پیتے ھیں 
جو اس قسم کے جنازوں کے جلوسوں میں تقسم کے جاۓے ہیں ۔ 
اگلے سال توبہ کے منگل کی صبح قبر کھود کر برانڈی نکال لی جاتیق ے 
اور تیوعار کی رسم افتتاح کے طور پر هر شخص اس روح کو چکھتا ےہ ء 
جو به قول ان کے دوبارہ زندہ هو جاتی ے ۔ 


(٣()‏ دفع موت-؟!'موت کو دفع کرۓ)؟ کی رسم کارٹیول 
کے جنازے وا ی رسم ہے ہہت کچھ ملتی جلتی ےہ ۔ فرق صرف یہ ےہ 
کە مو تکو دفع کرنے کے بعدء یا کم از کم اس کے ساتھ ساتھ گرمی ء 
بہار ء یا زندگی یىی آند کا اعلان کر دیا جاتا عے ۔ چتاں چه بؤیریا کے 


4 
طرح شجری یا نباتی روح کا مظہر ہونا چاہیے ۔ لیکن مم _ دیکھ چکے 
ہیں کە گرمی والا شجر بعض صورتوں میں موت کی جیات نو ہے عبارت 
ہے ۔ اس سے یه نتیجہ نکلتا ے کہ ان صورتوں میں اس شبیہ کو چسے 
موت کہا جاتا ہے ء نباتی یا شجری روح عی کا ایک مظہر عونا چاعیے ۔ 
اس استتباط کی تصدیق ایک تو اس عقیدے سے ہوتی ہے کہ موت ک 
شبیہ کے ٹکڑوں کی برکت ہے نباتات اور حیوانات نی زنذگی پاۓ ہیں 
از ثحرور ہوۓے ہیں اور جیسا کە ہم اس کتاب میں پہلے ایک جگهہ 
دیکھ چکے یں ء شجری رفح کی یە حیات بخق اور زرخیز قوت ایک 
امتیازی خصوصیت ہے ء دوسرے اس اس ہے بھی کہ شبیه کو بعض 
وقت پتوں ے سجایا جاتا ۓے یا ڈالیوںء شاخوں ء سن یا اناج یىی جھڑی 
ھوئی پولیوں ہے تیار کیا جاتا ےہ نیز شجر بہار ء خاتون بہار اور 
شجر گرما اور اس سے منبنلک گرمی کی گیا کي طرح اعے ایک چھوۓ 
ہے درخت پر لٹکا کر لڑکیاں پیسے وصول کرق پھرق عیں ۔ ختصر 
یە که ھم کم ا زکم بعض صورتوں میں موت کے دع کرے اور کرسیٰ 
کے واپس لاے کو بہار کی موت اور نباتات کی نی زندی کا ویسا ھی 
ایک سوانگ قرار دینے پر مجبور یں جو عمیں “جنگلی آدمی؟ کے مارے 
اور جلداۓ جاۓ کی رسم میں نظر آیا تھا ۔ کارنیول کے جنازے اور نئے 
جنم وا ی رسم بھی غالبا اسی تصور کے اظہار ک ایک دوسری صورت ہے ۔ 
کی و وی اھت کی مانتد کارنیول ہے بھی قوت حیاتِ و افزائشی منسوب 
کی جاتیق ہو تو اس کا گھورے یا گوبر کے ڈیر کے .۔نیچے دبایا جانا 
ایک قدرق بات ہے ۔ واقعه یه ے کہ ایستھونیا والے جو حسب معمول 
توبة کے نگل :کو تنکوں کا ایک لا الے کر کاؤں میں ڈکلتے ہیں ؛ 
اسے کارنیول نہیں کہتے بلکہ جنگل کی روح (میٹسیک) کے نام سے موسوم 
ج لت ھی ٤)‏ اور وہ اس شبیه کو بن میں ایک درخت یق 0-771 
باندھ کر جنگل کی روح ہے اس کی ماثلت کو صاف ظاھر کر دیتے 
ہیں ؛ جہاں وہ سال بھر نکی رعتی تے اور تقریباً روز اس سے مویشی 
کے کلوں کی حفاظت کی پرارتھنا کی جاتی سے ء اور اسی غرض ہے اس 
پر نذریں چڑھائی جاتی ہیں ء کیوں کہ سچی شجری روح ک طرح میٹسیک 


لتق 


مویشی کی حافظ تصور کی جاتی ہے ۔ بعض وقت اس میٹسیک کو اٹاج کی 
ہولیوں لے تار کیا اما اکھت 


بنا بریں یه قیاس ے جا نہ ھوگا کہ ان رسموں میں جو ابھی عارے 
زیر بیث ‏ رھی میں ۶ین تبون یتیل تا عم کا اخاداے 
اٴ. کا کارنیول یا موت, اور گرمی کے ناموں سے موسوم کیا جاتا 
بعد کی چیز سے اور ان ناموں سے ان کے خد و خال کا حقه 
اجاگر نہیں ھوے ۔ ان ناموں کی تجریدی خصوصیت هی ان کے 
جدیدالاصل ہوۓ کی غاز ہے ء اس لیے کہ کارنیول اور گرمی جیسے 
زماۓ اور موسم یا دوت جیسے تجریدی تصور کو شخصی خصوصیات ہے 
متصف کرنا یا ظاعری روپ دینا عہد جا ھلیت کی چیز نہیں ۔ لیکن خود 
ان رسموں پر عہد عقیق کی چھاپ پڑی ہو ہے ۔ لہذا ھم یہ قرض 
کے بغیر نہیں رہ سکتےکھ وہ تصورات جو ان رسموں کی پشت پر تھے 
ابتدا میں سیدعے سادے اور ٹھوس یا مقرون تھے ان کی درخت یا 
شاید کسی خاص قسم کے درخت (کیوں کہ بعض وحشی قوموں کے 
ہاں درختوں کے لیے کوئی اسم عام نہیں ملتا) یعنی کسی منفرد درخت 
کا تصور بھی اتنا مقرون ضرور ہوتاے کہ اس کی بناء پر تعمم کے 
تجریدی عمل سے ثباتی روح کے وسیع تر تصور تک پہنچا جا سکتا ہے ء 
لیکن روح نباقاٹ کے اس عام تصور پر اس موسم کا مغالطه ہو جاتا ے 
یا یو کہیے کہ یه تصور بەآسانی اس موٴسم پر منطبق ہو جاتا ے جس 
میں وہ رونھا ہوئی هو ۔ لہذا شجری یا نباتیق روح کا بہار ء گرمی یا می 
میں بدل جانا آسان اور قدری چیز ے ۔ نیز مرجھاۓ والے درخت یا نباتات 
کا سا مقترن تصور اسی عمل تعمم ہے يە تدریج موت کے عام تصورر کی 
جگہ لے لیتا ھے ؛ تا آں کہ ہیار میں پژمردہ اور خشک نباقات کو ان کک 
نی زندی کی تمہید کے طور :پر نکال پھینکنے کا دستور پھیل کر ایک 
زماۓ میں گاؤں یا ضلع سے خود موت کو نکال باعر کرۓ کی کوششی 
کی حیثیت اختیار کر لیتا ے ۔ اس فظطرے کو مان ھارٹ جیسے بلند پایه 
محقق کی قائید حاصل حے کہ ان بہاری رسموں میں موت ہے پہلے پہل 
م‌جھانے والے یا خشک نباتات مراد تھے ۔ مان ھارٹ اس کی تصدیق 


اون 


میں اٹاج کے لیے اسم موت کے استعال کی نظبر پیش کرتا ھے ۔ عموماآً 
پکے اناج کی روح کو مردہ نہیں بلک مسن تصور کیا جاتا ھے اور اس 
لیے اہے بوڑھا یا بڑھیا کہا جاتا ہے ۔ لیکن بعض مقامات پر کھیت کی وہ 
پولی جو آخر میں کاٹی جاتی ہے اور جسےعام طور پر اناج کی روح کا صکڑ 
سمجھا جاتا ےہ : ”مر ے والے؟' کے نام سے موسوم ے ۔بیچوں کو 
متنبه کیا جاتا ھے کەہ وہ اناج کے کھیتوں میں ئە جائیں ء کیوں کة 
اناج میں موت بیٹھی ہوئی ہے اور ٹرانسلویٹیا کے سیکسن بچوں کے ایک 
کھیل میں جو مکی کی فصل کی کٹائی کے وق تکھیلا جاتا ے ء موت کا 
روپ ایک مبجہ بھرتا ہے ء جو سر ہے پاؤں تک مکی کے پتوں میں 
ڈھکا ھوتا ے ۔ 


(۵) جاڑے اور گرمی کی لڑائی-۔-بعض وقت سردیوں 
میں نباقات کی قوتوں اور گرمیوں میں ان قوتوں کی ے داری کا تضاد 
دیھات کی عام رسموں میں گرمی اور جاڑے کا حصہ ادا کرے والے 
کرداروں کے درمیان ایک ڈرامائی معر کے کی صورت اختیار کر لیتا ے ۔ 
چناں چہ سویڈن کے شہروں میں نوجوان سواروں کے دو دستے اس طرح 
ایک دوسرے کے مقابل آیا کرتےۓ تھے جیسے ان میں گھمسان کا رن 
پڑۓ والا ہو ۔ ان میں ہے ایک دستے کی کان سمور میں ملبوس ایک 
سرمائی بہروبیے کے ھاتھ میں ھوق جو سردی کو طول دیئے کی غرض ہے 
برف اک گال ابرساتا:تۃدوسرنے:دسترای: ان پوول بتوْت میں لدا:گرمی 
کا ایک ممائٹدہ کرتا ۔ پھر ان دونوںە دستوں کے درمیاں مصنوغی 
جنگ ھوق ؛ جس میں گرمی ک فوج غااب آق اور یه رسم ایک ضیافت 
پر ختم ہو جاتی ۔ نیڑ رعائن کے وسطی علاقے میں کرمی کا حصہ ادا 
کرۓ والا عشق پیچاں میں لیٹا تتکوں یا کائی میں ملبوس سردی کے 
نمائندے ے نبرد آزما ھوتا ے اور انجام کار اسے هرا دیتا سے ۔ مغلوب 
دشمن کو زمین پر پٹشخ دیا جاتا ے اور اس کا تٹکوں والا لباس اتار 
کر اس کی دھجیاں بکھیر دی جایق ھیں جیں کے ساتھ ان دونوں 
سورماؤں کے نوجوان ساتھی گرمی پر جاڑے کی فتح کی خوشی میں ایک 


ا 


گیت کاتے ہیں ۔ اس کے بعد وہ ایک گچرا یا درختِ کی شاخ لیۓ گھر گھر 
جاۓ ہیں اور انڈے اور سور کا گوشت وصول کرے ہیں.۔ بعض وقت 
گرمی کا حایتی بھول پتوں میں ملبوس هوتا ے اور اس کے سر پر سہرا 
پندھا ھِوتا ھج۔ پالائپنٹ میں یہ مصنوعی مع رکە لینٹ کے چوتھے 
اتوار کو ہوتا جے ۔ بویریا بھر میں بھی اس دن یہی ڈرامه کھیلا 
چاتا ے اور بعض مقامات پر انیسویں صدی کے وسط یا اس کے بعد 
تک یه رسم جاری تھی ۔ اس میں گرمی اپنے لاجوردی لباس میں 
لہراے موۓ ربنوں سے سجی ء هاتھ میں ایک کلیائی ٹہنی یا چھوٹا سا 
درخت لیے نکلتی جس پر سیب اور اشپاتیاں ٹنگی ھوتیں ۔ ادھر سردی 
سمور کی ٹوب اور عبا میں ٭لبوس ہاتھ میں برف صاف کرۓے کا بیلچھ 
یا سلارا لیے هوق ۔ 25 خدم و حشم کے ساتھء جو مناسب لبپاس 
پچ ھوے یه دونوں کاؤںا ای کیوں ہیں کے گزرۓت اور مر کراب 
و ک اورک کی دفاتو ا ى گبتوں کے بند الاپتے جس کے لے میں اتھیں روٹی 
انڈے اور پھل ملتے ۔ آخر تختصر سی کش مکش کے بعد گزمی جاڑے 
کو پیٹ دیتی اور اسے نعروں اور قہقہوں کی کو بی میں گاؤں کے 
کنوئیں مین ڈبو دیا جاتا یا جنگل میں بھگا دیا جاتا ۔ 


جنؤبی آیٹزیا میں گوئیپ فرٹس کے مقام: پر توبہ: کے مکل کو 
دو آدہی گرمی افر جاڑے کا روپ۔ دھارے گھر گھر پہنچا کرۓ تھے 
اور بچے هر جگھ خوشی خوشی ان کی آؤ بھگت کرۓ ۔ ان میں گرمی 
کا۔:ھائندہ سفید کپڑوں میں مابوس اور ایک درانتی لیے نکلتا ۔ اس کا 
ساتھی جو سردی کا حصہ ادا کرتا ء سر پر سمور ک ٹوپ, اوڑے ٹانگوں 
اور باڑؤں پر پیال لپیٹے اور ھاتھ میں ایک سلارا لیے ھوتا۔ یه دونوں ھر 
گھر پر پہنچتے اور باری باری شعر گاۓ تھے۔ برنزوک میں ڈروم لنگ کے 
یقام پر ل ڑکوں اور ل ڑکیوں کی ٹولیاں هر سال سفید عید پر اب بھی گرمی 
اور جاڑے کو مار بھگاۓ کے لیے گاےۓء چیختے چلاۓ اور گھنٹیاں بجا ے 
گھرگھر دوڑۓ:پھرے ہیں ان کے پیچھے لڑکیاں اپتے زوق برق لِباس میں 
پھولوں اور ھاروں ہے سچی ء آغاز بہار کی ممائندگی کرت ء خرامان 
خراماں کاتی ہوئی آتی ہیں ۔ پہلے سردی کا حصہ پیال کا ایک پتلا 


۳ 
كيا ک کا تھا ٴ اب سچ مچ ایک آدمیٰ اں کا روپ تھں اہ تا تھا 
بای ام یکہ کے وسطی علاقے کے اسکیموؤں: کے ہفاں گرمی اور 


جاڑنے کے معرکے کی رسم جو یورپ میں مدت مدید ہے ڈرامائی صورت 
اختیار کر چکی ھے؛ اب ,تک ایک سعحری عمل کے طور پر ادا کی جاتیق ےء 
جس کا مقصد صریحاً موسم کو متاثر کرنا ہے ۔ خزاں میں جب طوفان 
قطب شا یف کی سردیوں کی آسد کا اعلان کرے آتے ہیں تویه 
اسکیمو دو جاعتوں میں بٹ جاۓ ہیں ء جنھیں على الترتیب اپتارمگن 
(ایک قسم کا پرندہ جس کے ہر گرمیوں میں سیا یا بھؤرے اور سردیوں 
میں سقید هو مجاۓ ھین) اوز بطین کہا: جاتا: سے - پتارنگن ان ۔مام 
اثتخاص پر مشتمل ہوۓے ہیں ء جو جاڑؤں میں پیدا ھوۓ ود اوز 
بطیں .ان عمام اشخاض پر جتھون ۓ گرمیوں میں جم لیا ہو ۔ سیل 
(دزیائ بچھڑا) ی'پوست کا بٹا۔هوا ایک لم حا رساٴپھیلا دیا۔ جاتا سے 
جُس کا ایک ایک-سرا: ان ام یکٹوں کی دوثوت جاغتیں تھام لیتی ھیں 
اور پھر ان میں رسا کشی ہوتی تے ۔ اس میں اگر پٹارنگن ھاز جائین 
پا کرمی تم و جاتی ہے اور سردی بھر اچھے دوسم کی توقع کی 
جاتی ے ۔ 


)٦(‏ کاسٹرو ہولکو کی موت اور نیا جنم رو نین 
رسمیں موت یا کارنیول کے ناموں سے موسوم نہیں ء بلکھٴ یہاں وہ 
کا مخ رق بونکو ء اکر الو کاستروما ؛ لاڈا اور ماریلا جسے افسانوی 
کرداروں کے نامون سے جاری ہیں ۔ یه روسی رسمیں بہار اور وسط 
گرما دونوں میں ادا گی جاٹی ہیں ۔ چناں چه روس صغبر میں یہ دستور 
تھا کہ ایسٹر کے دنوں میں ہار کے دیوتا یا دیوی موسوم بة 
کاو کر کو کی عو دی ی دی می اکر کی جات کیو اش 
من کو سلئة بالیم کن ایت لی بے اگرد کھونت ء جو زان خی 
اس طرج بنی پڑی رعتی جیسے س گئي ہو اور یہ کاتے جاۓ : 


"۳ 


ری . ا کاسٹرو بوٹکو ھاری ! 
م گئی ؛ س گئی ء بیاری ہاری ٢!‏ 


دفعتاً وہ لڑک اٹھ بیٹھتی ء جِس پر ان گویوں کا طائفه چیخ اٹھتا : 


”جی اٹھی ء جی اٹھی ؛ کاسٹرو بونکو ماری ! 
جی اٹھی ء جی اٹھی ؛ پیاری ہاری۔ ٣٤!‏ 


حضرت یوحنا کے عرس ىی شب (چوبیس جون کی شب) کو پالو 
کےزناقم' سے چالۓ ئاروکۓ رات کا با جات ہے اکور کا تی 
نیکلس اور پھولوں کا تاج پینایا جاتا ہے ۔ پهر ایک درخت کا'ا جاتا 
جینی ربنوں ہے آراستہ کر کے کسی مقررہ مقام پر لے جا کر 
کھڑا کر دیا جاتا ے۔ اس درخت کے قریب سے ماریتا (سرما یا 
سوت) کہتے ہیں ؛ وہ بتلا اور ایک میز رک دی جاتی سے ۔ اس میڑز 
پر شراب اور کھاۓ کی چیزیں رکھی وق میں ۔ اس کے بعد ایک 
الاؤ روش "کیا جاتا تھے اور جوان لڑکے: لڑکیون کی جوڑیان اس 
پتلے کو لیے اس پر سے چھلانگیں لکاتی ھیں ۔ اکلے دن اس درخت اور 
پتلے کو اتار لیا جاتا ے اور دونوں کو ایک ندی میں پھیٹک دیا 
جاتا ے ۔'' وم جون کو سینٹ پیٹر کے عرس پر یا اس سے اگلے اتوار 
کو روس میں کاسٹروما ء لاڈا یایاریلو ے ” کریا کرم““ کی رسم ادا 
کی جاتی ے ۔ صوبه جات پینزا اور سمبر سک میں اس کریا کرم کا 
ڈزامہ یوں کھیا جاتا نیا یں چون کی اوک الو وم و لیا 
اس سے اللے دن ناکعخدا نڑکیاں کاسٹروما کا حصه ادا کرتۓ کے لیے 
اپنے میں سے کسی ایک کو منتخب کرتیں ۔ پھر سب اے بڑے ادب 
سے کورنش بجا لاتیں اور ایک تخت پر بٹھا کر کسی ندی کے کتارے 
لے جاتیں ۔ یہاں وہ اسے نہلاتیں اور اٹپ میں سب“ سے پڑی لڑی لام 
کے ذرخت ى چھال یىی ایک ٹوکری بنا کر اے ڈھول کی طرح پیٹٹی 
جاتی ۔ پھر وہ گاؤں لوٹ کر جلسے جلوسوں اور ناچ کھیل میں دن 
گزار دیتیں ۔ ضلع موروم میں کاسٹروما کی شبیه پیال کے ایک پتلے پر 
مشتمل ھہوق تھيء جسے زنانہ لپاس اور پھول پپنا دے جاجۓ تھے ۔ 


اد 


ا کادنی نانڈ۔ میں لٹا: کر نغمه و سرود کی ”میں کسی جھیل یا 
تالاب کے کنارے لے جایا جاتا ۔ یہاں لوگوں کا ٭جوم دو خالف جاعتوں 
میں بٹ جاتا ۔ ان میں ہے ایک اس پتلے پر حمله کرق اور دوسری 
اس کا بچاؤ ۔ انجام کار میدان حمله آوروں کے ہاتھ رهتا ۔ وہ اس کے 
کپڑے اور آرائش کا سارا ساز و سامان اتار کر اس کے ٹکڑے ٹکڑے 
کر ڈالتے اور اس کی پیال کو روند کر بہتی ندی میں پھینک دیتے ۔ 
ادھر اس کا بچاؤ کرۓ والے منه پر ھاتھ رکھ کر جھوٹ موٹ کاسٹرویا 
کی سوت کا ماتم کرۓے ۔ ضاع کا۔ژوما میں یاریلو کے جنازے کا جلوس 
جون کی ۹ء یا .ء تاریخ کو نکلا کرتا تھا ۔ اس میں لوگ ایک سن رسیدہ 
آدمی کو چن کڑ__اسے "ایک چھوٹا. سا قابوت دے دیتے ٠‏ جس میں 
پرائی ایپس (افزائش نسل اور 'مروری کا دیوتا ء جس کی پرستش کی رسم 
مشرق تہ یو نان اور پائلی چنٹی تھی > اس کا ےھ باغات اور کانات 
کے پھاٹکوں پر رکھا رھتا تھا) کی شکل کی سی یاریلو کی ایک شبیھ 
رکھی ہوق ۔ اسے لے وہ بوڑھا شہر ہے کلتا اور اس کے پیچھے 
توحه خواں عورتیں سرئیے گتی اور اپنے حرکات وسکنات سے شدید 
ری وغم اور مایوسی کا اظہار کرقی جاتیں ۔ خالی کھیتوں میں ایک 
قِرکھودی جاتی ؛ جس کے اندر آہ و بکا کے شور میں اس شبیە کو اتار دیا 
جاتا ۔ اس کے بعد کھیل تماشے اور ناچ رنگ شروع ہوتۓ ”جن ہے ان 
ماتعی کھیل ماشوں کی یاد تازہ ہو جاتی ؛ جو قدیج زماۓ میں بت پرست 
سلافیوں کے ہاں راج تھے ۔؛؟ روس صغیر میں بعد مغرب یاریلو کا پتلا 
ایک قابوت کے اندر کاؤں کے گلی کوچوں میں لے جایا جاتا تھا ء جہے 
خمور عورتیں گھیرے سوگوار یه دھراق جاتیں : ”عیہات وہ چل بسا! 
ھیہات وہ چل بسا! ۔)؛ مرد اس پتلے کو اٹھا کر اس طرح ہلاے جیسے 
وہ اسے موت کی نیند سے جگاۓی کوشش کرتۓے ہوں ۔ پھر وہ ان 
عورتوں ہے کہتے 'عورتوء روؤژ نہیں! مجھے معلوم ے کم وہ چیز کیا 
ہے جو شہد سے بھی زیادہ شیریں ے ۔“ لیکن عورتیں برابر اسی طرح 
بین کے جاتیں ؛ جس طرح وہ کسی کی موت پر کیا کرتی ہیں ”اس ۓے 
کیا خطا کی تھی؟ ھاۓ وہ کتنا اچھا تھا! یہ اب کبھی نہیں جاک کا۔ 


٦ 


هاے همٰ تھے کیوں کر وداع کریں! تیرے بغیں جینا ے کارے! 
اور کچھ نہیں تو چند لمحوں ھی کے لیے بیدار هو جا! لیکن ہاے 
وہ نہیں اٹھتا ء نہیں اٹھتا! ۔؛ آخر کار یاریلو کو ایک قبر میں دفن کر 
دیا جاتا ۔ 


(ے) نباتات کی موت اور نئی زندگی--ظاعر ہے کہ 
متذ کرہ روسی رسموں اور ان رسموں کی نوعیت ایک هی ے جو آسٹریا 
اور جرمنی میں ”نع موت“ کے ام ہے موسوم یں ۔ لہذا اگر مؤخرالڈکر 
رسموں کی جوٴ تعبیر کی کئی عےہ وہ درنت مھ تو روس ول کاسٹرو 
بونکو ء یاریلو وغیرہ وغیرہ کی حیثیت بھی شروع شروع میں روح 
تباتات کے مظاعر می کی رعی ھوگی ء اور ان کی موت حیات نو کا عنوان 
تصور کی جاق ہوگی ۔ موت کے نتیجے میں زندی کا سوانگ مذ کورہ بالا 
روسی رسموں میں پہلی رسم یعنی کاسٹرو بونکو ی موت اور احیاء میں 
بھرا جاتا ے ۔ ان میں سے بعض رسموں میں نباتات کی روح کی موت اور 
حیات نو کا تیو هار وسط گرما میں مناۓ کا سبب یه عو سکتا ے کە گزمی 
کا زدال چوبیس جون سے شروع ہو جاتا ہے ء جس کے بعد دن چھوۓ 
ہوے چلے جاۓ هیں اور آفتاب : ۱ 

”ان تاریک غاروں کی طرف 
جہاں جاڑے کا پالا پڑا ھوتا ے؛“ 


اترۓ لگتا ے ۔ سال کے اس نقطه تغی رکو؛ جب گرمی کے انحطاط کے ساتھ 
ساتھ جو اگرچە عنوز نہایت خفیف اور موھوم سا ہوتا ہے ء عام خیال 
کے موجب نباتات کا زوال شروع ہو جاتا دو ؛ غیر مہذب انسان کا 
اپنی ان سحری رسموں کے لیے موزوں قرار دینا ے جا نە تھا جن 
کے ذریعے وہ نباتات کے اغطاط کا انسداد یا کم ازکم احیاء کی توقع 
رکھتا عو ۔ 

لیکن جہاں بە ظاھر نباتات ىی موت کا سوانگ ان ساری کی ساری 
رسموں اور ان ک نی زندی کا سوانگ ان میں ہے چند ایک میں بھرا 
جاتا تھا ء وهاب ان میں بعضي رسموں کی کچھ خصوصیات ایسی بھي 


2312 


ہیں جن کی توجیہ اس مفروضے کی بناء پر مشکل ےہ ۔ جنازے کا سوگوار 
جلوس ء رونا پیٹنا اور ماامی لیاس ء جو بالعموم ان رسموں ی نمایاں 
خصوصیات یس ھا نباتات کی بابرکت روح کی موت ہے مطابقت 
رکھتے هیں ء لیک کن جس مسرت و شادمانی کے ساتھ اکثر موت کی شبیه 
نکالی جاتی ے اس کی توجیہ کیا کی جااۓ ؟ اس پر جو لکڑیاں اور پتھر 
برساۓ جاتے ہیں اور لعن طعن کیا جاتا ےہ اس کے بارے میں کیا 
کہا جاۓ ؟ اس دہشت کا کیا سبب سمجھا جاۓ جو موت کی شبیہ کے 
اٹھاۓ والوں کی اس حرکت ہے عیاں ے کم وہ اےے پھینکتے ھی الٹے 
پاؤں گھر بھاگ آئۓے ہیں ء نیز اس عقیدے ہے کہ اس شبیە کی نظر جس 
گھر میں پڑ جائے اس مین ضروو کوئی نہ کوئی موت واقعم عو جاۓ گی؟ 
شاید اس خوف و دہشت کی کچھ توجیە یہ هو سکے کم ایک عقیدے 
کے بموجب نباتات کی مردہ روح میں ایک قسم کی تعدیت وق عے ؛ جس 
کی وجہ ہے اس کا قرب خطرناک هو جاتا ے ۔ لیکن یہ توجیهہ کچھ 
تاویل ے جا سی معلوم وق ےے اور اس ہے ان خوشیوں کا بھی کچھ 
انشراح نہیں ہوتاء جو موت کو دفع کرۓ کی رسم کے ساتھ ساتھ 
منائی جاتی یں ۔ لہذا عمیں یه تسلم کرنا پڑتا ےہ کہ ان رسموں ک 
دو خصوصیات ایسی ہیں جو ایک دوسرے ہے متبائن اور بہ ظاعر 
متضاد عیں! یعنی ء ایک طرف موت کا ریخ و غم ء اس کی محبت اور 
احترام اور دوسری طرف موت کا خوف ء اس ہے نفرت اور اس کے دفع 
عوۓ پر خوشی کا اظہار ۔ ان میں اول الذکر کی توجی کیا ہوی 
چاعیے ؛ اسے میں واضح کرنے کی کوشش کر چکا ھوں ؛ اس کے ساتھ یە 
دوسرا خوف وغیرہ کا عنصر ہذکورہ بالا رسمون میں کیسے شامل 
عو گیا ؟ اس سوال کا جواب آگے دینے کی کوشش کی جاۓ گی ۔ 


(۸) ھندوستانی رسموں کی نظیر ےھندوسٹان , کے ضاع 
کانگڑا میں جوان لڑکیاں ایک 2 مناتیق ہیں ء جو یورپ 8 
سذ کورہ بالا بہاری رسموں ہے ماتا جلتا عے ۔ اس تیوھار کو را ی کا میلا 
کہتے یں جو صرف لت کو تک عدود رھتا ے اور سارے ضلع کانگڑا 


ہ۲ 


ہیں' اتا جاتان تھے اھ بای ارس ام الم فتاتھ ات 
سٹکرات تک جاری رھتاے ۔ مارچ کی ایک صبح گاؤں ي "مام نڑکیاں 
چھوٹی چھوٹی ٹوکریوں میں دوب اور پھول لیے ایک مقررہ مقام پر 
پہنچتی ہیں اور یہاں ان کا ڈھیر لکا دیتی هیں ۔ پھر اس ڈھیر کے گرد 
حلقه باندھ کر کھڑی ہو جاتی ہیں اور گاننا گاتی ہیں ۔ اس کا سلسلهہ 
روزانه دس دن تک جاری رغتا می ء تا آں کہ گھاس اور پھولوں کا 
ڈھیز خاضا اونیا چو جاتا ۓغے ے ان کے بعد وه جنگل سے تیخ' ٹہنیاں کاٹ 
کر لاتی یں جن کا ایک ایک سرا سەہ شاخہ ہوتا ےی اور انھیں سە شاخه 
کی طرف ہے ڈھیر پر لکا دیتی هیں ؛ اس طر حکهھ ان کی دو تپائیاں سی بن 
جائین ۔ ان شُہتیوں کے بالائی سروں پر :وه ایک کعہارآسےہ ٗی کی دو 
مورتیاں بنواق ہیں ۔ ایک شیوا کی اور دوسری پاروقی کی ۔ پھر ان 
ل ڑکیؤں کی دو ٹولیاں بن جاتیق ہیں ۔ ایک شیوا والیوں کی اور دوسرق 
پاروتی والیوں کی ؛ جو جمله رسوم کے ساتھ ان مورتیوں کا بیاہ رچاتیق 
ہیں ۔ اس کے بعد کھاتا عوتا ھے ؛ جس کا خرچ ان چندوں سے پورا کیا 
جاتا ہے جو وہ ماں باپ سے مانگ کر لاق ہیں ۔ پھر سنکرات (بیساکھ) 
کو سب مل کر دریا پر پہنچتی ٭یں ؛ ان مورتیوں کو ایک گہرے 
گڑے میں اٹھا پھیٹنکتی ہیں ء اور وھاں اس طرح آئسو بہاۓ لگتی ہیی 
جیسے وہ کسی کا کریا کرم کر رعی ھوں ۔ جس وقت یه لڑکیاں اس 
طرح روتی دھویق رھتی ہیں ء گرد و نواح کے لڑکے اکثر انھیں چھیڑۓ 
کے لیے ان مورتیوں کے پیچھے غوطد لگا کر انھیں نکال لاۓ یں 
اور ھلاے پھرۓ ہیں ۔ کہا جاتا ے کہ اس میلے کا مقصد یہ ے که 
ل ڑکیوں کو بر اچھے ملیں ۔ 


یه بات که مذ کورہ بالا عندوستائی رسم میں دیوی ء دیوتا ء شیوا 
اور پاروتی نباتی روحیں متصور ہوتے ہیں ۔ ان کی مورتیوں کے گھاس اور 
پھولوں کے ڈھیر پر شاخوں کے اوپر رکھے جاۓ ہے ثابت ہوق ےہ ۔ 
یورپ ى لوک ریتوں ک طرح اس رسم میں بھی نباتی خدا به یک وقت دو 
صورتوں میں سامنے آت میں ؛ یعنی پودوں اور مورتیوں دونوں کے روپ 
میں ۔ بہار میں ان ھندی دیوی دیوتاؤں کا بیاہ یورپی رسموں ہے مطابقت 


۹ 


رکھتا ے ء جن میں نباتات کی بہاری روحوں کا بیاہ بہار کے شاہ و ملکھ 
اور دولھا دلھن وغیرہ وغیرہ کی صورتوں میں رچایا جاتا ے ۔ مورتیوں 
کا پانی میں پھیٹکنا اور ان کے لیے رونا پیٹنا سوت ؛ یاریلو کاسٹروما 
وغیرھم کے ناموں سے نباقات کی مردہ روح کو پانی کی نذر کرۓ اور 
ان کے مات کی یوری وسموں کے مال ےہ ۔ نیز هندوستان مر یه رسم 
صرف عورقیں ادا کرق ہیں ء جیسا کم یورپ میں بھی اکثر غوا کرتا 
ہے ۔ یه خیال کە اس وسم سے لڑکیوں کے لیے اچھے بر حاصل کرۓ 
میں مدد ملتّی ہے :اس عقیدے کی روشنی میں واضح ہو سکتا ہے جس 
کے بموجب روح نباقات انسان اور پودوں دونوں کو نی زندگ بخشی 
اور ممرور کرق ے۔ 


)۹( طلسمی بہار۔ ہم ۓ اپنی حث کے دوران میں اس قسم 
کی رسموں کی جس قوجیة کو قبول کیا ہے وہ یہ ہے کھ ان کی حیثیت 
در اصل ایسی سحری رسعوں کی ہے یا تھی ء جن ہے یہ یقین کرنا مقصود 
هو کھ بہار میں فطرت کی روح بیدار هو جاۓ ۔ خیال تھا کہ یه مقصد 
نقل اور مشارکت کے ذریعے حاصل ہو اتا ے ۔ اشیاء ی عقیقی عاتعوں 
سے لاعامی کی بناء پر غبر سہذب انسان ۓ یه باور کر رکھا تھا کھ 
فطرت کے ان عظم مظاھر کو وجود میں لاتے کے لیے جن پر اس‌کی 
زندگی موقوف ہو ء ان کی نقل کرنی کا ہے اور وہ کسی صحرائی میدان 
یا پہاڑ کی کھاٹی ء دشت ے آب و گیاہ یا طوفانی ساحل پر جو چھوۓ 
چھوںۓ ناٹک کھیلتا ےے ؛ وہ چیپکے چپکے اپنا کام کر جاتۓ ہیں اوز 
گار کک یات کای عایر عدل اع سے نطریم یہ جاعق الفد اد طار داع 
کی دیکھا دیکھی اپنے وسیع تر اسٹیج پر وھی کھیل شروع کر دیتے 
ہیں ۔ اس ۓے یه سمجھ رکھا تھا کهھ پھول پتوں کا بھی بدل کر وہ 
نی دھرق کو اپنا لاجوردی لباس پہننے میں مەھذ دیتا نے اور جاڑے 
کی سوت اور جنازے کا سوانگ بر کر وہ اس المناک اور ے رونق 
موسم کو دفع کرتا ے اور بہار ی واپسی کے لیے راستہ ہموار کرتا 
سے ۔ ہارے لے ذھن کی اس حالت کا تصور بھی مشکل سہی جس میں 


کی 
یہ سب کچھ ممکن نظر آتا ہو ء لیکن جب وحشی نے پہلے پھل ابی 
حیوانی احتیاجات سے بلند هو کر اشیاء کے اسباب و علل پر غور کرئنا 
شروع کیا ھوکا تو اہے فطرت کے ان مد گیر اور غیر متغعر رجحانات 
کے انکشاف ہے جو تردد پیدا هوا ہوکا ء جنھیں ہم قوانین فطرت کے نام 
سے موسوم کرتۓ ہیں ء اس کا اندازہ لگانا عجارے لیے چنداں دشوار نہیں ۔ 
جس باضابط اور یکسائیت کے ساتھ کائنات کے عظم سظاھر یکے بعذ 
دیگرے وجود میں آتےۓ رھتے میں اس ہے ھم چوں کھ مانوس ہو چکے 
ہیں اس لیے میں کم از کم مستقبیل قریب میں اس بات کے اندیشے کی 
کوئی وجہ نظر نہیں آتی کە وہ عمل جو ان مظاھر ک پشت پر جاری 
ے رک جائۓ کا اور ان کا سلسله منقطع ہو جائۓ کا ۔ لیکن فطرت کے 
استحکام پر یه اعتاد پیہم مشاعدے اور مدتوں کی روایت کا نتیجہ ھوتا ۓے 
اور وحشی کے ہاں جس کے مشاهدے کا دائرہ تنگ اور روایات ناپائدار 
ہوتی ہیں ء تجرے کا وی عنصر مفقود ہوتا ےے ء جس کے بغبر فطرت 
کے متواتر اور ہیبت ناک تغبرات کے آگے انسان کے اوسان بجا نہیں رہ 
سکتے ۔ لہذا کوئی تعجب کی بات نہیں جو وہ چاند سورج کو گہناتا 
دیکھ کر سراسیمه ہو جاۓ اور يَة خیال کرۓ لگے که اگر وه ان 
اجرام فلیق کو اس مہیب درندے سے ہچاۓ کے لیے جو انھیں ہڑپ 
را پڑ تل موا عو او ئ2 چاۓ اور فضا میں اپٹئے نٹھے نٹھے تیروں 
کی باڑھ نہ مارے تو وہ فنا ہو جائیں گے ۔ کوئی تعجب کی بات نہیں 
جو رات کی تاریی میں اچانک کوئی تارا ٹوٹ جائۓ یا شال ی افق سے 
شہابی فوارے چھوٹ چھوٹ کر گنبد گردوں کی پپنائیوں میں نور کی 
ایک عراب بنا دیں اور اس کے ھوش اڑ جائیں ۔ بلکه فطرت کے وہ 
واقعات بھی اس کے لیے باعث خوف و ھراس ہو سکتے ہیں ؛ جو مقررہ 
اور یکساں وقفوں سے ظہور میں آے رہتے ہیں ء اور جن کی اس با ضابطق 
کا اسے ابھی شعور نه ہو ۔ فطرت کے ان تغیرات کی متوالی یا دوری 
نوعیت سے انسان کا جلد یا به دیر واقف ھونا بڑی حد تک کسی خاص دور 
کی طواات پر متحصر ہوکا۔ مثلا قطبی علاقوں کے سواء ھر جک 
شب و روز نہایت مختصر ہوتے ہیں اور اس لیے اس قدر جلدی جلدی آاۓ 


۳ 


خی یوون ا کول کیج ات :ات ی کر دڈی ا ڑکا چان کا 
اندیشه بہت جلد دور عغی کا و ہت ہو ا مصر قدیم کے لوک جیسا 
کہ ہم دیکھ آۓ ہیں ء مشرق میں سورج کو واپس تا لیے ء 
جو مغرب کی بھوتی شفق میں غروب هو جاتا تھاء روز جادو ٹوۓ 
کیا کرتۓ تھے ۔ لیکن موسموں کے سالانہ دور کے ساتھ قصہ بالکل 
مختلف تھا ۔ انسان کی چند روزہ زندق کے پیش نظر کسی بھی آدمی کے 
لیے ایک سال کی مدت خاصی ہوتقی ہے ۔ وحشی کے لیے جس کا حافظہ 
کمزور اور جس کے وقت کے پیاۓ ناقص ہوتۓے ہیں ایک سال کا عرصهہ 
ضرور اتنا طویل ہوگا کہ کی اسے سال کے دوری یا متوالی پہلو کا سرے 
سے کوئی شعور عی نہیں عو پایا اور ارض و س| کے بداتے هوۓ جون 
اسے مدام حو حیرت رکھتے ہوں کے ۔ کبھی حرارت و روشنی اور 
حیوانی و نباتاتی زندگی میں تبدیلیاں اس کے آرام و آسائش میں مد ھ وکر 
اس کے لے باعث انبساط و شادمانی هہوق ہوں گ اور کبھی اس کے 
وجود کے لیے خطرہ بن کر اسے راساں .اور ملول کر دیتی عوں گی ۔ 
خزاں میں جب ہوا جھڑے ہوئۓ پتوں کو جنگل میں اڑائے لیے پھرتیق 
ھوگی تو کیا ایسے میں درختوں ی ننگی شاخوں کو دیکھ کر وہ یه 
یقین کر سکتا تھا کہ ان میں پھر کبھی تازہ کونپلیں پھوٹیں گی ؟ 
جب آفتاب آسان پر روز افزوں دور هوتا نظر آتا هوکا تو انے یقین 
آ سکتا تھا کە وہ اپنی شاہ راہ فلک پر دوبارہ سن اخعت ' کو کے کا ٦‏ بلکد 
افق مشرق پر اترتے چائد کے ے آب خنجر کو روز بە روز گھٹتا دیکھ 
کر بھی اس کے دل میں یه اندیشه پیدا ھوتا عوکا کہ کہیں وہ غائيب 
و گر دتا کو اہی روشنی سے بالکل حروم کو د تھے 


یە اور اییے ھی ھزاروں خدثے اس انسان کو پریشان رکھتے 
عوں گے جس ۓ پہلے پہل عالم کے اسرار و رموز پر غور کرنا شروع 
کیا تھا اور جس کی فکر فردا مستقبل قریب تک دود نہیں رعی تھی ۔ 
ان خدشات و افکار کے ھجوم میں یه قدرق بات تھی کہ وہ شاخوں کو 
پھر سے سرسب زکرۓء جاڑوں کے رو بە زوال آفتاب کو آسان پر اس جک 
اٹھا کر واپں لے جاۓ جہاں وہ گرمی میں رھتا ہو ء اور اترۓ چاند 


"۳۳ 


کی نقرئی قندیل کو پھر ماہ کامل بنانۓ کی مقدور بھر کوشش کرتا۔ 
آپ کو شاید اس کی ان لاطائل مساعی پر ھنسی آتی هو لیکن آدمی 
کو مدتوں کی سسلسل آزمائشوں کے بعد هی ء جن میں چند ایک کا 
ناکام هونا ناگزیر تھا ء اس بات کا تجربەہ عوا کە اس يی آزمودہ تدبروں 
میں بعض دور از کار تھیں اور بعض کارگر ہہ رکیف جادو ٹوۓ یا سحری 
رسمیں ایسی آزمائشوں یا تجربوں ہے عبارت ہیں جو ناکام رے ھوں اور 
جنھیں۔ اس لے َو ایا جاتا امیا کلانت کورد الا اات یا غاب 
کو ان کی ناکامی کا عام نہیں ھوتا ۔ علم کی ترق کے ساتھ ساتھ وه یا 
تو قطعاً ترک کر دے جاتے میں یا ان کا بنیادی مقصد فرامدوش ہو 
چکنے کے بعد مدتوں حض عادتاً جاری رھتے ہیں ۔ جب سحری رسمیں 
اپنی ساکھے کھو دیتی ہیں اور جب یە پتہ چل جاتا ے کھ ان ک 
پابندی سے اجتاعی فلاح و بقا کا کوئی تعلق نہیں ؛ تو وہ نرے مماشوں ء 
سوانگوں اور سامان تفرغ یىی حقت اغتار کر دئ یں اور اک 
وج اہا گا ار ۵ھ بالغ آدەی انھیں بالکل ترک کر دیتے هیں اور 
کسی عہد کے داناؤں کا یه اعم ترین مشغله بازیچ' اطفال _بنْ کر زہ 
جاتل, ے ۔ اپنے ‏ اتحطاط کے امَی آخڑی مرحلے بر ہارے یوربی اسلاف 
ی پیشٹر رسمیں ابھی تک جاری ہیں اور اس حالت میں بھی ان ے شار 
اخلاق ء عقلىی اور عمرانی قوتوں کا بڑعتا ھوا سیلاب انھیں خس و خاشاک 
کی طرح جہاۓ دیتا ھے ء جو بنی نوع انسان کو ایک نامعلوم منزل ک 
طرف بڑھاۓ لیے چلی جاتی ہیں ۔ همیں ان عجیب و غریب رسموں اور 
دل فریب تیو ھاروں کے ٹن کا کچھ نہ کچھ قلق هونا لازمی ے ء 
جن کی بدولت ایک ایسے عہد میں ؛ جسے اکثر شعریت اور رنگیٹیؤں نے 
عاری سمجھا جاتا ھے ء اگلے وتتوں ی شگفتی اور عالم کے عنفوان شیاب 
کی جھلکیاں نظر آ جاتی هیں - لیکن اگر ھم یھ بات ذ ھن میں رکھیں که 
ان حقیر کھیل "ماشوں ؛ ان معصوم تفرچوں ک بنیاد جہالت اور اوعام 
پر ہے ء یه کھ جہاں وہ انسان ی جد و جہد کی یادگار هیں ء وہاں 
اس کی ے شر فطانت ء ان تھک عنت اور آمیدوں کا مزار بھی هیں اور 
اپنے سارے طمطراق تزئین و آرائي اور نغمه و سرود 2ے 


ھ 
ے 
کی 








بی 
باوصف ان میں طریيه سے کمہیں. زیادہ المية کا عنصر شامل سے ء تو ان 
کے مٹنے پر ھمیں چنداں رب نہ ہوکا۔ 


میں ۓ ڈبلیو مان ھارٹ کے اتیاع میں ان رسوں ک جو توضیح 
پیشں کرتۓ کی کوشش کی ھے اس پر تالیف ھذا کے تکمیل کو پہنچٹے 
کے بعد اس انکشاف سے مہر تصدیق ثبت ہو گی کہ وسطی آسٹریلیا کے 
قدعم باغندڈے اس موسم کی آمد پر ء جسے آسٹریلوی چا کا جا سکتا 
؛ فطرت کی خفيه قوتوں کو بیدار کرۓ کی غرض ہے اب تک 
باضابطه سحری رسمیں ادا کیا کرتۓ ہیں ۔ وسطی آسٹریلیا کے بیابانوں 
میں رت جس طرح یکایک بدل جاق ے اور موسموں کا تضاد جس طرح 
نمایاں ھوتا ے ء اس کی مثال شاید ھی دنیا کے کسی اور خطے میں ملے ۔ 
مجہاں کے سنگلاخ ریگستان میں جس پر موت کی سی غخاموشی اوز اداسی 
چھائی رمّی ہے ؛ طویل مدت کے بعد اچاٹک موسلا دھار بارش ہوۓ 
لگی ہے ء اور دیکھتے ھی دیکھتے چند هھفتوں کے اندر اندر یه 
دشت ے آب وگیاه ایک سرسبڑ اوز شاداب خطے میں بدل بجاتا ے 
جس میں ے شمار کھڑے ء پتنگے ء چھپکلیاں ء مینڈک اور چڑیاں مودار 
ہو جاتی ہیں ۔ فطرت کے اس تعجب خیز تغیر کو اعل یورپ نۓے بھی ء 
جو اس کا مشاھدہ کر چکے یں ؛ سحر کک کا اتا ہی ٥ی‏ سوا دی نے 
پھر کیا تعجب جو وحشی اسے سچ مچ سحر ھی کا کرشمہ سمجھتا هو 
چنان چھ عین اسی زماۓ میں جب بہار کی آمد آمد ہو ء اس علاقے کے 
دیسی صریحاً ان پودوں اور جانوروں کی افزائش کے لیے سحری رسمیں 
ادا کیا کرۓے ہیں جو ان کی خوراک ہیں ۔ لہذا يە رسمیں نہ صرت 
اپنے موسم بلکہ غایت کے لحاظ ہے بھی مارے یوربی کسانوں کے 
رسم و رواج ہے قریبی مشابہت رکھتی ہیں ء اس لیے کہ بلاشبہ ان 
رسموں کی تب میں جو ہارے غیر مہذب اسلاف ے موسم بہار میں 
نباقات کے احیاء کے عمل کو تقویت پہنچاۓ کی غرض ہے اختراع ک 
تھیں ؛ کچھ گل ہاۓ نو بہا رکو سونگھنے یا توڑۓ یا ھوا کے جھونکوں 
میں نرگس مستائه کا رقص دیکھنے کا جذیە کارفرما نہ تھا بلکہ اس میں ان 
کے پیش نظر یہ ٹھوس اور عملی حقیقت تھی کھ انسان ک زندی نباتات 


.. 


کی زندگ پر موقوف سے اور اگر نباتات فنا و جائیں تو انسان کا بھی 
سلسله حیات منقطعم ہو جاۓ ۔:اگرچہ اس میں کوئی شک نہیں که انھوں 
ۓ اس حقیقت کو ظاہر کرنۓ کے لیے کوئی کليہ تب نہیں کیا تھا ۔ 
اور چوں کہ آسٹریلوی وحشی کے ابی سحری رسموں کے مؤثر هوۓ 
پر اعتقاد کی تصدیق اس بات ہے ہوقی ےے کہ وہ غمیشه اس عمل ء یعنی 
حیوانات اور نباتات کی افزائش شروع ھوۓ سے پہلے ادا ک جایق ہیں )َ 
جو ان جادو ٹونوں سے مقصود ے ؛ لہذڈا اگلے وقتوں کے فرنی وحشیوں 
کے اعتقاد کے بازے میں بھی یہی کچھ فرض کیا جا سکتا ے ۔ بن میں 
هھری بھری جھاڑیوں کی تازگی ء کائی کے فرش پر لب جو چٹکتی ہوئی 
کلیْوں کا جوبن ء ددکن سد آئے وا یف ابابیلوں کی ٹکڑیوّت- اوڑ آسن 'پر 
آفتابپ کے روز افزوں بلند هوۓ کو وہ اس بات کی منمایاں دلیل سمجھ 
کو وس ہوۓ کہ ان کے جادو منتر واتعی اپنا ارڈ کھاتتے لے هیں 
اور ان نظاروں ہے ان میں یه اعتاد پیدا هو جاتا ے کہ جس عالم کو وہ 
یوں اپنی مرضی کے مطابق ڈھال سکتے ہوں ء اس می ںکوئی خرا نہیں ۔ 
صرف خزاں میں جب گرمی کا شیاب آھسته آھستہ ڈھلنے لگتا اور اخطاط 
کے آثار متموذار هو کر یە ظاھر کر دیتے کہ ان کی وہ ساری تدبیریں 
کس قدر لاحاصل تھیں جو انھوں ۓ جاڑے اور موت کے سدیاب کے 
نے اخخیار کی تھی تو ات ہے اس اعد ہو مہو کت او یت 
متزلزل کر دیتے ۔ 


مر تبیہ نی نو شاھی 
1 رات ےم رک ا ا دن 
آریسٹیز چر٦‏ بر ور ہم دح 3ٛ۶ویں۔ 
رف ایی اواب خر ای ارساسی ٣۱ء‏ ۔ 
لیمیا ا ڈیو رم ۔ ارسٹافیٹنز ہرم ۔ 
اآکیشیا ٣م‏ ارکتھو نیس ہ1 ۔ 
آگسٹائن ء سینٹ“ ہمد اہ کراپ 
تن کی ارسطو ۳۸ے 
آلکمیٹا ۳۹ء یےم۔ اروشام مم ۔ 
آئی سسں ۵ھ ٤٢۔٦۶۵۱‏ ے!اهہ ایخ اپ 
۸ھ -۔ او وا 23 
اوو مو اریسں ےھ ۔ 
ےا ھ2238 اژدرا ےج ۔ 
اپوڈی ریڈیوٹیز ٠‏ ۔ اساطیری وزبیس و٣‏ ۔ 
و اسپیک جان ھننگ موم ۔ 
ہے اشوری م۔ : 
اان کی ان 5ئ 
اتوا 9و ٴ|۔ انرو ڈدیی ےر ۲ ہور۔ 
اک ای ات افلاطون ہ ےم ۔ 
اوکا نیکا ےخانی۔ اکیتو میٹثوے ٢۹ء‏ 


٣۰, 


لاد 


ال سی جن سیس ے۲ ۔ ایڈورڈ سوم م۹ر۔ 
الزیتھ ‏ ۸۳1ر۔ ایٹوس ررءویہ٤ءمم+؛‏ 
الپیسں بہروھ۔ رت 

القمر م۱۳ اے ایس کاڈ شیٹ ے.ھ ۔ 
ایک چیروی' ‏ ڈ۔ ایستھوی ۲۲ ۔ 

امیجھٹ- ہمہ ایسپیس ے۳7 

امین پاشا ۔ + وم ۔ ابمپیڈ وکلیس وو ۔ 
اناو م٣ن‏ ۔ ایمفیٹیون رم۔ 

اش رون ماق نے این ٌیرە۔ 

اندمین ضر ھردےےرۓ اینڈ و کالوقی ہرےم۔ 
انسر کار ۱۹۸١۔‏ اینکس مارشیسں ۱س ۔ 
انطونیو ۱۳ ۔ ای وائاڈ .۱۷م۔ 

انکا رٹ نی اونتشا جم ۔ 

انگویۓ ۵م۵۔ لت 


بابلی ۵٢۵‏ ۔ 
اوجیل م۵۵ ۔ 


او باخوش؟ ۱ مو ے 
دذں 7 - : 
ف : ۱ء۵ ؛ ۹ھٹ بادون ساچین یر وا 
اوسائی رس ررر۔ 
پل لا ا و اھ او ا ار 
اولٹن برگ ردور ۵م ۔ 
و کے 
اولڈ فیلڈ ہصھ) 1 |.ھك"ٗ۔ 5 یٹ 
براؤن ۷ےد 
اوما سی ۵۰ے 2 
: برو ۱ ۱۸۔ 
اووڈ یج ۔ 
برھا ررر۔ 
اویالو ہ۹ر۔ 


بھےمکرزائد و کا 
اویو کے الافین ۸۲ھ ۔ 7ا اکا 


بطلمیوس روم ےھ ۔ 


آئیتوارےم:۔ 3 

بعلی اوتار ہر۔ 
ابوڈ چو : 
بپیز ۳۰٢۰‏ یک نم ھڈ وت 
اجی ریا درے کرے ہر بین ےا 


بھان سی ۴> 


ے۳ 


بیرق الیگزنڈر ھوم بوئٹ ۶ء ۔ ت 

بیرن مک ل وکو میک لے ےو۹م۔ کاو کی 
رے تارکوئین اکجں .رم۔ 
ً تالوس ۳ وح۔ 


پاروت : ٤‏ 
3 ۲۸ ترکوئی ا چہ پت 
پانٹا ررو۔ 


- تی لی ۳۔ 
تا تاس ھوستی لیس 2 


دیترسر 3+1ت 

پالوم ۲ ہ۔ 

ہائی تھا گورس ےو۹وء ۹۸ ٣‏ 4 
فہم٥٣۵۲۵۔‏ تواارتےےآ 1[ ون 

پراسہرین ۲۲۰٢‏ ۱۹۸ ۔ تھا تی عاق ےہ ان 

پرائی اییں ۲۵ہ۔ تھاؤز ۳ ۔ 

برٹ شاثر ہرم ۔ تھریسی ۱۵ھ۔ 

پ ر کٹا ےمم تھییسں ۔۵٢ھ۔‏ 

پرجیٹا ہرم ۔ تھیسیوس ے!۔ 

پروشیا ود تی او 

پروشیا ہہ ۔ ٹهیودیسيیں اآولا م۔ 

بی ا رجات تھیو فریسٹس ۵ں۔ 

ات اک وو کو اہ تھی وکر ٹیس ۵۔ 
۳۳۱۔ ٹ 

٠ 

و یں ٹاپو ہرم ۔ 

پلینی ور یی جرم۔ ٹائنگ ٹسانگ ٹائی اونگ مم ۔ 

پوجان ۹ :۔ ہہ 

پا جروو .۰ے 

پور ۵۳ ۔ ٹرنگ و وٹ 

پوسائی دان ےر می ہو ٹسکولمی ایجیریس لے وییں کے 
۵ہ۔ تر روط 

بی یک سوہ ٹوئی ٹونگا ۵-۔ 

پبرت ہم ۔ ٹیل ۳۹ر ۔ 


75 


پیلویس يكص۱١۱۔‏ قیٹیسس ھ١‏ 


۳۸ 


ج چٹیومے جمم ٤‏ ہم 
سے ا 
حارح 6غ ۳ کان رٹ ا 
جارج برگ ۸۔ 
جان پارکنسن م۵۵ ۔ نچ 
جبریل ۸۲۰۰ء ۔ حورس درخشاں ٦م‏ ۔ 
جس کالیوی ۲٢۵‏ ۔ 
جسٹن ۹۳س۔ د 
جوترنا جس ۔ داہومی م٣‏ موچ 
جولیس سیزژر 7 تم یئی“-۔ ںہ 
جولین م۲۲ ۔ دارفور +رم۔ 
جوئو ۳٣۵٣٣ ۳٣‏ ۔ دا|ا یو و من 
جے (۔ ار و ا ا کا ا جک 0ر 
پا کل لا ا ا و و ا ا ال سای جو 
جینا ۳۹ء حڑبوے۔س۔ ور ا ای فی ناک ایا 
دک 09000 ا ا ا ا ا با وو وں اقرای اد مار ور دق ہک یک 
جیمس میکڈانڈ ‏ پر ۸ ۔ مو و 
جیوپیٹر ے۳۵۲ م٢‏ دلائی لاما 7 ٣۳۸۔‏ 
4 "0م و پا دیزگان اقاس سہھ ۔ 
ا ای یں ا ایا اج 
۰۳ك۵۔ 
جیوڈ کر اس ڈافٹیس ۸۳ 
ارک مات 

ت ڈانائی سس هھ۔ 
چارلس اول. ۸۳ر ۔ ڈائنس ‏ وب دم۔ 
چارلس دوم ہزر۔ ایی عو وی ٹن 
چاکا ےر ےھ ۔ ڈریون ے.م۔ 
چائلڈبرٹڈك مہم ۔ ڈایونائی ےم ٤‏ جمپ 
چ وکٹا سم ۔۔ ہین ۔ 


.. 


ڈزائی داتا جرچت ۵م۳ ۶ ۵۵ے ۵۳۴ھ ےج ؛) 
ڈوبریڑھامز ھت اق ۶ کر و 

ڈونار یا تھونار ۹ہ ۔ س‌ 

ڈی باروس ےم ۔ گافرزق سوب وو 

ڈیڈمیسں ۲-۔ سالمونین ہو1 پچ ٤‏ 
ڈی روئیپ اسٹراف ےھ ۔ ات 

ڈیسپوٹتا حیرم۔ سارگن اول +ر۔ 


ڈھیٹر بے ہو 
ڈمیٹریس ‏ ی۔ 
ڈمیٹریس پولیسٹیر ےو ۔ 


سامووین :۴م اہن 


۳۳ ۔ 





سائی ٹورس ہےھ۔ 


ڈینی رک واللائر کس سہیلی ٤+‏ )٤ز‏ ے)ّقیں۔ 
ر‌ سرٹیس ٣ےھ‏ ۔ 

رشید دوغ پا سے سرولم میک کر کے کے١‏ ۔ 

لی ۴ا کیہ وت ے یی ا کر وھ 

ے۔ ما یو 

رمولس ے ۲م ۔ ستکارمتی ےم ۔ 

زومی خورم ٣٣۳۳م‏ سوپاتر ہر ۔ 

روھی ۵۰ء ۔ سوٹر ہور ۔ 

رھائن ایز ا او پک سی ء؛ جی ؛ سیلگمنْ کل ہین 

ریکولڈ ے۵ ۔ ہے۔ 

رجبل مہ ۔ سیچ ویو ۔جرم۔ 

زاپوئیکے ہمم۔ اق مس ین مو۔ 

زائی سں ہے ۔ سیکروپس _م۱۔ 

زرکیسز ےن۵ ےھ۔ سیکھوا] گرانائیکن چپ 

ژینوفیٹز ٥‏ ام ۔ سینٹ انجلو ۱۵۵ ۔ 

ی0 او ا سی او کک سینٹ پالِ. ہدرے 

۱۸۳۹ ۱۱۵۹+ ہو سینٹ پیٹر ۔. ۱۵۸ ۔ 


ے۳۰ ٢۴‏ م٣۲۳۳‏ م٣٣۳‏ رقوبٹص سینٹ جارج ممم ۔ 


0. 


ملف جیس ‏ ہر ۹ءء فلارس ود۔۔ 
سینٹ ژرویس ہ۱۵۸ ۔- فلیمن ڈیالیں 4۶ئ۱ چا 
سینٹ ژین ہے ۔- ےم ڑےخ ۱ ہےم) چرم ۔ 
تینٹ سیکیرں ۱۱۵۰ ۔ فلمیٹیکا ےم ۔ 
لف فرانسی آب والو مق - فیٹراےر+م۔ 
سینٹ فرائسس آف اسیزی ات 
‌- کی 
سیٹٹ کولمبیا ے :ا کا ا ئا تت2 
3 کارتھیج کی ولک ہیں6 ٭ 
سینٹ لوئی چ۸ وت 
ش٢‏ کارینول ۱۹ہ۔ 
شامن مر و۔۳۔ہ کارڈ ماننگ' ۱۶ت 
شیوا رر ہ۲ہ۔ کالی رت 
کال ۱۹۳ ۔ 
کالی جولا ۱۴ ۔ 
عباس اعطم ۹ہھ۔ کا ا و وت 
کت کیل کالمبا ووم۔ 
2 وو روک 
غوک زھردار ٠٠۵‏ ۱۵۱۔ کٹاٹ ۰ ۹م۔ 
: کرشن ہمان 
0س کرونس ہےٹےے 
فارچونا ہرم۔ کٹر کے م سے 
فاؤنس چرم ۔ہ کڑز ی7127 
فرعون ۰٣۵۔‏ کوتونو کک وی 
قر درو ےہ کورو ۳و9 ۔ 
فرنانڈوپو و مم ۔ ک وکولو مم 
فرناؤ پبرلییں ہرما۔ہ کلوٹیر سجیں 
فریکیسس رےی) جرد کلوری ہم۱۔ 


۵ت ۔ کلوڑوچر ہم 


اوج 


کولمیسں ےی ۔ ما رکوپواو ےےم۔ 


کیٹ لین ہےر ۔ مافٹ ہےر۔ 

0 ا یا ت ٤۹‏ ْ "ٔ* ماک ہ۳ 

کیرات ہر۔ مان ھارٹ ےو م۲ا۔ہ 
یہ مبتلائی خان ۱٦‏ -۔ 


- مردوک مٛہڈ 
تینوا وم ۔ 
اک اوس تہ سیت 


گریٹ آرڈرا .۵م ۔ 


صرلن ے8 ۔ 
سرمراؤں جم پچ ا۔ 





واو برائن جً 
...-۔.۔ ای 
کو دوہ کی یت 
سوا کاو مقریزی م٣۳(‏ ۔ 
گنکاؤں ۵ے ۴ ۔ ا اتا 
کت و وآ ھا توچ ۔ 
ل مورا یاکو سائیں ۲۵ ۔ 
لاریوپ ہ۸ہ۔ موض ۔۵2۔ 
لاق تاؤ ہہ۔ مونتڑعا ‏ جرم۔ 
یہ بن الاعصم ٥۷۴‏ مہا دیو ٌہر۔ 
لبرکس ہ ےن > سےداے مولس ۳۔ 
لنگ وانگ ًٍم۔ مٹیسیک ‏ ورو ہہ 
لوسی نا ےم۔ میرئرا ۱+۔ 
لوشین +“ٹ ۔ میسپرو ۳ًٌرر۔ہ 
لوگن ۵ ے۔ چو وی وت 
لوانگا زر نس میکڈو سم ہم۔ 
لوئی یاز دھم .وہہ ےا لت بی وت 
لیوسی ے د ےہ ۔ میلوٹین ہرم۔ 
مَ مینی رس اعجپرس ‏ .. ۔ 


ماسجا لپ ےج میئی ڈعس۔ و مم ۔ 


۲۲ 


۵ ٥ 
نام ولو رمو ہ٠١۲۔ عا وا سے‎ 
نایان ٭ەم ۔ ھارٹ ساوت‎ 
نکل سین ۳ ۔ ہائم اسکرنگلا ہي‎ 


نو ما حر س۱٣۳٢‏ ۳۳۔ہ عاق می ایت ان 
نیا کانگے ۸٣ن ٢‏ ٣٣ھ‏ ۔ 


ہبو ڈمیا یو 
او ھرکولیڑز ۳۹ء یےم۔ 
00ا و ای سا ا 
۱۹ و ا کا کک ا شا یج ا 


عریٹ روڑ ہرم۔ 
ھرموٹس کلے زومنے ۴ ۳۰۔ 


ھروکوپیس ےم ۔ 
رر ری ۔ نو 


ا سر کا اہ ۴ وو ار ریو جک میٹ 


یا ہے ہ۵ ۔" 
و ھتان ...ےم 

۶ هنری دوم یج۔م۔ 
واداؤٰ ہےم۔ 
١‏ جوف 7۸۷ ون بات 
قارف :۳۳ت 

1+ ھیپولٹیس ہور ےر ہٴ 
واانڈا سم ے 


اج او ا ہو و ھی اھ یں ا 0 
والیریس سورانس ہ۵۱ ۔ 


تو تا ۶۳۴-۔- 
ا میں بر ۳3ا لے راپ اےء 
قریتی۔ ہی یر۷ وہک 
تی۔ 
۳٣۳۔‏ 1 
غیرلڈ ٥ں۔‏ 
ورجل ے۶۲ )سم ۔ ا 
ھیفیس ٹس ۳۰ن ۔ 
وریس :)۲ موج۔ 
رغ ھیلے ے۶۵ ۵ے۵۔ 
و الف پر او 7رپ یف 
7 ھیلیو پوس ۵۰٣م‏ ۔ 
یکو رو 
وکثوریه ۱۵ .+۔ ہے 
ولم سوم م۱۸ ۔ یاربلیو جو ںہ وہہ 
ون افرو یوق آفیس ا ا كاء یان ہم ۔ 


پیي ریہ حول یر۔ 


ازم ا 


یوجنا ور جرب ری ۔ یولئیسں یہ۳ ۵ف ۳ے 
یوری تومو ے٥٣‏ ۔ یولسیز ہوورےء ۔ 
مقامات 
2 آثرستان ‏ جر ۳ہ ےمم 
آتھ کالٹا ‏ د؛وم۔ ۲۶۳۵۱ ۵مم بے مٹ۔ 


:. کی پک 
آتھ میگھتے۔ جوم ا ا وو 
ن وروی ہی 

آٹشوا ہم ۔ آئی ٹومانا یہم۔ 


اآاوذف ادن تب آئی زی لاک رہہ 
ارذخلآ ہے اباواذ ۲ہ۵۸۔ 
کا یا اجی ریا ام ورے 
آ رکونیس ےھ ؛ ۵ےہ۵ ۔ ابتاۓ ٹوریس ‏ ھم ۔ 
آرکڈیا ٢۵۹‏ ۳۲۳ ۵ہہ۔ ایبو کوٹا. ۵۸۲ ۔ 

ا ا ا ایس دےےہ۔ 

آرگل شائر ہے ۔ سا ار ا 

آسام مر ابی مور اجایو ہے 

آسٹریا ٣ے‏ ہہ وہہ اٹریا ۵م ۔ 


۶ 
اثروریا مم ۔ 

۶ 

اٹلی یو و ھشوں ےر و جار 


001 ور 1 کن 0ر کو ا و ری 


۶ف ہو 
آسٹریائی سی یشیا .وہ٤‏ ےہ٤‏ 
-٦۸‏ 

٤ جا‎ 

آسٹریلیا پسه مم ۳و ہو 
۹۸ کے1 ۲1۳٣٢0٦۸۶۱۱‏ وْمر؛٢‏ ۱ دص کان اق رر ور یر یہار ار 
۹ ا 2 وی و 7 موا کو و وو 
وا ہے رو او ےر رت ماد رف 


م۸ ایوہ 


ارک موس کی مرگ وہاها؟ و 
۵۳؛۵۳۲۔ ارٹسگی برے ۸ھ“ 
آضش ور ے ارلنگن ٥ے‏ ۔ 
آکیاعإوور۔ اری زونا ے۱۵ ء مہم ۔ 
آگو ۵۔-۔ اآریشیا ‏ وے ہے ےرم 


ا 
آرکی وی ' یوون ا ایت 


بات 


از ٭ 7ن الا تر حقاظ وص 

آز تلع ۶ 4ےج ۳۳!۔ 

اسپاڑیا ٤+‏ ہر٤‏ ہجم؛ٴ البانیه - وے ے 
۹-۔ ایرٹ دے۔ 

اسپیکن ڈرافپ ےہ ۔ الین ۵١۔‏ 

اسٹیفنڈ ے٤‏ ۵٠۔‏ سو 

اساچستان ہر روم۔ الئ ذیں مو ک0 

اسکنڈے نیویا رم ۹ م۵۔ السی ٹر ٣ی۳۔‏ 

اسکاٹ لینڈ مء ہم ٣١۱۸٣‏ الفور .54 5 
۹ ۳۱۹ میٹ کمے الفیوسں ج۔ 

اشانتی ۹ی۔۔ المپونیاا حہ٣۔‏ 

افغانستانذن ہوپ۔ اسوثنا جمم۔ 

اف ریتہ* ١یپ‏ اب اسیک ةٹٌُح: بجھٴ ۹ہ| ء٤‏ 
لا ای ا رت یا پا می ا ا ا کات ا 
ای قا اک ا لے اد ال یی کان ۳۸۵٢۳٦‏ ۷ ر۲6 0پم ء 
ےک جو ۱وج ےر ریو کا یت شی تی ھی ا نے پیا 
۳۹۹ 3 ۱۹ ا ک7 ای ۳ہ رک ۹ کی ۱ ا7ہ 
لا و ا رف ھا رر زی یں ای رق ٣٤‏ پدے 
ہم اہم ے مخ جج انان +ہوا> 
جمم٢‏ پیم یم ا ےؤثخ ؛ انام حجمم۔ 
رم جوم ٢‏ ےم ےن۷۱ انگلسٹان چ٣‏ ۲ إوغ ۱ نہر 
اوہ کی ماف کک مایا ہے زا ا ا اک اروگ ہم۔ 
رہم ۔ومء ےءیوم۔ ۲۶ح۲ اوکی ات ووجی پوت 
نت ا اوڈو و۔م۔ 

ی جن رر ۱۹ نر 
5 ترتت ون اورے ہو ےے ۰۳ 


اورنے اہول رہ 


الاسکا ۵ھ وو٦ر‏ ۶بذ رم ٣:‏ 
اوری ويیرا ےم ۔ 


۳م -۔ 


اتی جویٹ اوجریا ہے 


ار 


اورین و کو جو و ہرم ایوا ]ج۵ا 
۱-۔ 5 ب 
وی بابل . م ٣۱۳۹ء‏ 
م0 باتق وہر ۔ 
اوت وا یک 
او لمیے ح پ۴ ہم بارا کہ 
اویا ۹ھ 
وی ہے ا ا 
ایبنگڈن ےم بارٹٹک - 


ایپنی نائن ہب 


بارنٹن ے۵ر۔ 
ابی ڈارقق ا م2۴ 


باس چرے 
ای ٹائیڑ . ٭. 2 باسوگا جم ۔ 
ای مک ۲ برازیل نہر ےك رم۔ 
و و بش .و ہے يہ ا 0و ات 
ا تج برٹین ہے مہ۵8 
کل مو راج برما رےب۳ء وجم؛ ججم ٢‏ 
ایٹا ۵۵۲ ۔ ٣۵۵‏ ئ۵م ٢٤‏ ف۵٭ 
ہے وریہ برنز وک مپہاے 
اینتھویا ریم۶ ےقہہ جہ؛ برطانيه سم ہام 
1۱ را و مھ یہ ہسمارک ۲۹۰۳م ۹ے 
اینٹ کیچ ۳١ن‏ بک نم ھہڈ ہب ىس۔ 


ایشیا +ر )ہ۲ ج۵؛,۔ 
آیٹیاۓ کوچک جم ۔ 
آیگ ٹیٹس 2جرہ۔ 


بلاسپور ہق:۔ 
می ہد ہے ہے فاروی ا 
بوووڑ ہمۃ 


ای کی ا بوڈیا قم۔ 

ارق وائردہ ری ے- بورو ےوم 

ایلی پس ے۲٢۲۔‏ بورٹیو ہ۳ ٤ء‏ ہم 
امبونیا ەوم۔ 


ےکوےءےوپ ‏ وپ وچج" ۲ 
انی اس ب٭ربیعرر 2۔ سو و 


این کا ؤنٹن ۳ق جج ہوما ‏ ہررمے 


508 


بویریا ہہ ء ےپ چےم ٢‏ پنیڑزا مہ ۔ 
۹۹ ٤۴۴:-۔‏ پوستان ہرہم۔ 
بوھیمیا ہكم ء ہہھ ٢٣‏ پولکوٹس ہہ ۔ 
۰۶ء ۹ھ ۵۹9۹۶ رو پونٹس ٣م‏ ۔ 
داو ا |د پولیشیا ٢۹٣٭-۔‏ 
بویٹھائی مم ۔ پولینیشیا م رم رور۔ہ 
بیت‌المقدس ‏ .ٛم ۔ پرس ہم۔۔ 
بیرنگ ام ۔ پا نیو رم قےم۔ 
بینک ۳ہ ) و" پھر 1ر۴ ٦‏ ر) وےں؛ 
بینو ح۵۳ 2220ء 
بیٹکورو ۶ م٣ن‏ ۔ پالپٹنکے ہمہ 
پیوشیا سس ۔ ت 
پ تاھتی رام ہہم۔ 
تبت ے ر۳ رر یرجہ 
چاتے کوائیاا روہ ا رہام جری اون ئا ما 
ارا گوۓ ہ۵۔ ناتاٴ چہپظ 
پارینس مہم۔ تھے ویر ہورم 
پاسوں م۹ ۓ تولوز ے1 
پاسیں ےوہ تھرموپیلے اھ ٭ 
پالائیف پ اۃ تھورینگنی ےہ۸ہ ۔ ۹ھ ۔ 
پروشیاا ہرم ء جھم ء؛ تھسیلی ۹" وئے 
٦ك“‏ 5 ۰۹۳۴ھ 
پرو دانس .ےوہ 2 
پلس .و۵۹۔ کس 
پلاۓ ۹ہ -۔ ٹانٹن ۲۸۴۷ -۔ 
هلپنی ہم ۔ ٹانکنین ے۵ں۵٣۳۔-۔‏ 
پلی ھائی دوم۔ غاؤکات سے ات 


پنجابپ موم ۔ ٹا ہر ہر وو و وم اہ 


۷٣ے‎ 


ٹائی کونوں ےںم۔ جرمی ری بھی پیم 
ٹرانسلوینیا ےمر؛ مہم ۸ھ ۲۹ے 

م۵٤‏ جےم۴ جےم؛ پر۲ ا یت ا 

۳۱ جینوا ےم 
ٹروۓ زن ‏ | ہے ہر٤‏ یم۔ہ جیوپیٹرں بر" یگ 
ٹروپاؤ ۰-۔ جینی کوںحم ہم ۔ 
یل ہ۔ جنگ اشانتی ٦‏ 


ٹوآتھلیگھن ےم - 
ٹونگن جروں ت 


ٹوریس ۹۸۔ جٹاکانگ ہے ۔ 

ٹونگا مر ری چیم ںا ای وش و ود اہی شش 
۷-۔ ے۳٢‏ ٣۳ہ۔‏ 

ٹویر ہرم ۔ چینچواد ‏ و ۵۔ 

ٹوگو جمم۔ 

فا حٌ 

ٹرل موم۔ حالا بار سجمن ۔ 

ٹیورکے ہس حیشہ _ ور ۳۵۲ ۵م ۔ 

ٹیمور ‏ حر وی۳ ۵م۔ 3 


ٹراۓ مر ءہاے 


سکولم ۹۔ خی کی 
ج 


دریاۓ پو ۵ء 


جاپات ٭.۴۱ رھرے ہر دوڑیلا ہمہ 
جا چا ۴ ا کے رقاب کر چا مت 

جارجیا و۔ ۵ 

جاوا ہم ٤‏ یہ مور ڈالمیثشیا ۹م ۔ 
۵ ووم۔ ڈیان ا 


چاسن نیس ون ۔ ڈروڈوت ٣م‏ 


ارت 


ڈُلتے یۃےرء زینگ ٭یم۔ 
ڈوپش وٹس ہے 
ڈوتھیر ۰٣٣۳۵۔‏ سس 
ڈوڈر )۵۱ ۔ ساراووکكک وا وو امہ 
ڈوریو ٣۰٣٣م‏ ۔ مان رت 
ڈیرے مک ڈیرےْ :وط ۔ سا سا یں 
ڈیلفائیق ح۲۵۲ ۵دء سا کھائن و بے 
ڈیتارکے ہےءےو۔ اون 
ڈارلنگ جھ-۔ سالمن -۔ 
و سائبیریا .ن:۔ 
زایش ۵۹م ۔ سائٹن ڈراف. وہ ۔ 
اک ہے یں ساؤتھ ویلز مہم۔ 
رباہا وم۳۔ سائی زیک .۵م۔ 
رواتب ۶م ۷ ہو ےت و و تن 1ت سر رج 
چرم ح۸ م۱1۱ ۳و۲ ۔ پی ریز " و مہم 
روکوی ٣٣‏ ۵۔ سٹینے ڈوس۔ سید ے 
کی مھا پر پاپ یو ا شش سرے( مک مک 
ےپہےے رپ کہ یوہ0 سفید لی :۲۸ھ ۶ ۸۲ھ 
ا ا کا ری اہک ا سلووینیا وو وی ۔ 
کر سا با س تہ سلیبپیز حٛم ٤‏ بھےء ہے ؛ 
بی میں ایروا 0اا ۳۰۰۷۳ یں ٢‏ ۶ء6 .۸ 06و ا ا 
۹۶۳۴ک- 1۹۹ ہے ۳ می ا و ا 
رونوک ھ2 ہم جوم ے۹9م) ہم۔ 
رھائن ۔ سلیان جزائر ہےم۔ 
رھوڈز ۳ ہم ۔ سلیوکؤسٹ ہم ؛ ےم ۔ 
ری ۔اے ہم ۔ سمبرسک مح۳۔۔ 
رفظ مہ 


زاپوٹیکوں ۔ ہم ۔ سموا ےام۔ 


وم5 


ا شام رو 
سن تانگ ے۳۴ ای 
سنڈا روم۔ سال 
سوازستانِ ‏ حہم ۔ ا کی 
موری نام ہ۸٣۳‏ ۔ ےر سے ۲ وتوم-۔ 
سوسیبیا ےج یےں ای ہے ا 
سمائرا کے ا اج شیٹ لینڈ )"و 
۲۵ ہ۸ہ۲۰۸ ۹ےج ٹپ 
ہے۳ ) ہےم۔ 
ا 2 ۳ ۳۳ ح۳ ووی صقليه ع۵ و+ور۔ 
میں صوخالا ٣ھ‏ ۔ 
سر ۳۹۰۲۱۵۳یعہمم ٢‏ ط 
و رحس ا توق ۶ ےم سے 
کی ات ائیوے ۳ن۵ ی۳۔ طرابلس +ے > 
سیتھیا ہے١۔‏ 
سیتھے رن ے٣۳۔‏ 
سینٹ اتدریوز س۷ ۔ عرپ آ ار جمر ۳ ہمہ 
سینٹ سان لو ۲ہ ۔ ِ 
سینڈوچ رویر۱م۔ کن و 
۳ ے ےم پییمےہ 2 
ف 


سیکسن 
ا ا ا جو چو 
فان چوس ریم 


۳+ ہے وہے 
جا سی فاشووا وی 
پک فا فی ا پا و 
سیویچ ۳۵۰۔ ا 
جک پ فتیش رر حجمب۔ ہیںم 
7 فرانس ہم ٣‏ ۳ رر مرن ہ۵١٣‏ 
۲۱۰ 


ماپ یئ اس 


0ع 





فروسینوں م۵۹ ۔ کانگڑا ویھءےہے 

فریجیا ً, ۔ کانگو ہرم ےمم ےس ؛ 

قریزر ٣‏ ہس۔ مو یے وو ەوبفی۔ 

قزوقل وم یجھی۔ کانسی جھ۔ 

فنستان ریہی۔ کاوی رونٹڈو مہم ۔ 

فلپائن یوب حم ہ۔ کای نک ارہ 

فلورسین ‏ ۵۹م ۔ کبانگا جم ھ ۔ 

فینش ھیون وم ۔ اکا ںہ 

فیلن ے٦1‏ - کرواکن ۱ ۵خ۔ 

فیٹیس ج۲ ان کروڈم 8+ووڈظ 

یق کرویتا ہےن۔ 

شے کریٹ ۹یں-۔ 

قاف وق ےب 60ا جا ازیک کاو کہ 
اون کرے واز ی۵و۹م۔ 

: کت ا کسوف ءورے رور۔ 

اج و ا رہ 

قطب شا یی مم ۔ 

کلیسا وس - 
رک کم ا 

کاڈیاکے ہررم۔ ٢ص۔‏ 

کاربیز مہ۔ نا پا 

کاو ین کناٹ جرے۔۔ 

کارپیتھین ۳۹ اھ ہم کند رام ہەم۔ 
۵۔ "کو الایں کرسہتتے 

کارنتھیا مہہ ۔ خوچن کین رات 

کارتوذنل ۱۹۳ ۔ 'کورا: ویہ 

ک ےا پک کوریا ٣‏ رمم۔۔ 


کالا آبار-' ویجے کول کہ جن 


اج 


کولمیا رم جم ہس کے یر 

۱ ۵ ےہھ۔ کول یں ا 
کوسٹاریکا ہم ۔ گوئیپ فرٹس ۳٣۔‏ 
کوئئنز لینڈ ےر ۳ن۔ گھیرا کی کلائیف ٠١ھ‏ 
کوئین شارلٹ مجوہ۔ گیانە ےٌ۔ 

کیپ ٹاؤن ہیچے۔ گیپ یذ ۳۴ ہ-۔ 
تو یں کر ٦ھ-ْ۔-‏ 


یرولین ےر پجم رہم ۔ شی کویاا یں 
کیلے قورنیا ٭ہرء ی م٤‏ 


رتو رر ووس۔ڈ ل 
و 30ے لاتوکا ے1 رما *۔ 
گھوڈیاا ‏ ہکےہ رو ھا ہم لاپ لینڈ ہر ہم م۔ 
۳ج امب یك رمم؛ یم) لان ۵۔۔ڈ 
٦‏ ؛ وذ ۔ لارنیٹم ۹ں ۔ 
کرٹ مک لاجم ور ۲۵ اقم یئچوبٹ 
21 ےی تی پر مو[ رو واقن آپ 
لالو با ع٤‏ + 
گاتری ۵۵ ۔ لانوویم ‏ ور۔ 
گازیلے ۹ >- لاویٹیم پاچ سے 
کال م۔ لائبیریا ےے؛۔ 
کائسر ٦۹-۔-‏ لاؤس رھ ءرہم۔ 
کران چا کو ۹ھ لائی کوشورا ۸۵ -۔- 
گرات چیکو_ وورے ۸ر ۔ لایلٹی ےم ے 
گربالجچج ۲۹م ۔ لروکے ہہر۔ 
گرییں الیک لات ہو و لکتا می ۔ 
کرین 'دوسغ ےے١۔‏ لندن ےا 
کرد کیج وو>ہپحے لوانگو ۰یو روہر ہے 


گلاؤں ۹ ۶ء۱,)۔ ٢٦ے‏ ک ھا م٢‏ وےم۔ 


رنج 


لوسیش]| مہ ۳ 5۱٣‏ ۳ھ“ 
لوکوٹیا ۵ے ۔ مدورا مو۹ ۔ 
لوق ریٹ ۵۰ ۔ مٹڈل فرینکن ۵ھ . 
لیتھونیا ‏ وو ےج ےم ىا مزا پور ےم ۔ 
۳۴ن ۔ سصے ١٠.‏ ھ۔ 
لوٹ ریکا دم ۔ صراقش دم ؛ ۵۳ ۔ 
لیرڈا وو۵۔ مر ۲ چیا ر٤‏ 
لیشیا ے.ہ۔ ٤ ۳۱ ۲٦‏ ٌھ؛ 
ے کے ایس ۵۹ر ٢‏ ٣۲۳+اد‏ ۵۵ء ۹۳ھ ٣۶‏ ٣۳۔-‏ 
لیکرین ‏ ۳ں ۔ مقدونیهە ےور۔ 
لے مولے <٥‏ نایا ضر ھا اور رج 
سس ۶ اس ےب۱۳ ےس۶-۳ ۸۷۰م 
۲۸٦ ٍ‏ ات 
سابیاگک سم ۔ لیم میا کم وا ہے 
مارکیساس ٌہم۔ او وو اک 
مارسیٹ مہ۔ مو وا یں کے 
ماشونستان ۵۰٠۰٢‏ ۔ منباسا +1 ۹۳ء ےم 
ساکساس ۵۵۔ 26232 ٰ 
ماکھ کوئلن ۱ ۵ٴ۔ سنکائیا ۵رمن 
ماکھ میسٹین' سن 1 ا لی وت 
ماگھ بریگھ * رم٢‏ ۔ موراویا وَػ٘ 
ماکھ کو لیا ےن موروم م۷ك ۔ 
انی پور ے۱۵:۔ مولکا پا پیم 
ماواتك جم ۔ میکاڈو ےٌتتن 
ا ا ای میکسیکو وم ۵۵ 
مدراس ۵ر8 مم“ ٢٣٣٣٢٤٢٤۹۹ )٣‏ ٣۲۳م۔‏ 
مدغاسکر 6۵۳ ار ۸۳م میک لے ےو ےت 
۳۹.۰۲۶۳۵ ہم وؤام ام میکو وپ 


۳ 


میگینیشیا مو ۔ ٹیل رجیم ۔ 
میلکن برہ چو بر ود کی رو پک 
نیلم '٣د-۔۔‏ 
بب می ےرچور۔ہ 

پارتیم ایند ' نے ۔ نیوا ور م۔ 
نارتھمیٹن شائر ےمم ۔ نیواپردن ۳۳[ .4 4:4۵ 
ناس حر م۔ سے ںو ) و وم۔ہ 
ناس ہے؛ ۔ تیوزی لينك پیم ۶ ےم ء۶ 
نانوسیا ' موم ۔ ہوم ےم ۔ 
ناوارے ہ۵:۔ نیو کیلے ڈوئیا ےم مہ 
نائی ڈرپورنگ جرف ۔ نیوکی پب ہک ےت کی 
نائی جر بے ۳۷ب ۲ج جو۔ او کی پروی ۲ر ی۴۳۸ وق 
نائیجبریا ہے ۔ “*ٴ ہرم ےجؿجئم؛ پٹہجم؛ چم 
نپائی م۵ ۔ ہہجم وحم ۲ ہو و۵۔ 
نس ٹر ۰٣۳۵۔‏ نیوھییریڈیز مو ۵م۔ 
تکوبار ج م۲ ع۵٤‏ ۵۶)؛ نیبویے ہےر۔ : 

ےمن۵۔ 
نکوشیا ۴۳۴ - دَّ 
نوٹکاؤں ہم ۔ وارک شائر مر 
ٹور سر فا تھے ات واٹنگٹن' مور ۔ 
نوف کوراؤ - وانی گیلا ۷٦وچم‏ ۔ 
نیاس جم ؛ یٹم ۂ؛ےسم ء٤‏ وریرگ ۵۵)۔ 

ہم ۔ ورگ تاڑیا _ ج.ہ۔ 
نیاثزا ہے ات - ہنا و کال چتڑا سر ےےےرء 
نیاوری'ٴ ٠‏ یٰ۳۔ م٤‏ ھ۔ 
ٹیبورو ہےم۔ وندیسی ےم ۔ 
نیپال ۸۳ہم۳۔ ووثر رم۱ (ےم۔ 


نیپلز ە+ون۔ وولکستان ہے ۔ 


وتیار: بر ۔ 

ویلڈ جج 

ویورھم م۵م۔ 

٥ 

هند چےہم؛ ۳۵۵+ ےوم۲؛ 
۳٢‏ نٴ)؛ ۲ د۵ھ۔ 

عارات ج۔ 

عارٹس ھا ۰۱۷ وق کے 
حالوڈ ہج۸ر ۔ 

ھائی لے ےو ۔ 

مندوستات ‏ ڈوم رم : 
رو وت ا اھت ا کا اک 


ھے ہے ےبجٹپے روج ٢‏ چیرہرے 
مٹسن رم ۔ 
ھرمینیا 
هسیانیه 
علھیرا +۱۳ ۵۹, ۔ 
حہ جات کے اج 
منومان اسٹاڈ 


جے۔ 


[×ص ۔ 


٢چ‏ 
ہوائی 


5 


ھیڈا 


رھ 


ایا مقار اد 


3 


آٹ داؤں رہم و ہم ۔ 


۹ ۔ں- 


سنج 


ھمیشائر 
عیہریڈ یز 


هعثڈذ 


سا اہ 
9ٹ 

۲۰٥ 
ے‎ 

پستات ےوہ ےے۔۔ 

2ٰ 

ئن ٣۳م“۔‏ 

یوپ آ 

یورپ 


7ڈ 


۳|۷ ۔ 


با ١‏ رو کی ےت 


نر یو دک ریعو ہیں جن 


کک وا ںاھ وا ور و 
نار شا ں۲ آنیں عع 
یوروبا 


یوکون 


یوكانڈا 


۲ 


۱ہ۵ ٢۲ہ‏ ۔ 
۹ ہ-۔ 
۳ ۱ءے۴۱) ۲۵۵ 
۰۶۲ھ 
يك 


ا یا 


او اق ا اور ھا بی تو ریا 


ار اد ۲ یں بعد میا وپ 


4خ 


"۸۲ 


کور ڈور وہ 


۰ر سم ہی اھ یکیو 


پر یی ڈ وھد پر یہ 


یہودیة ۳ور ۔ہ 


قبائل ؛ امالیان 


آرول وجم ۔ 
آریائی 
۵۔ 


7 


0 


7 


ایل شک ںی کے کر رک 


ذف 


آسٹریلوی ۲م ن۹م ۵۰۳۔ اوامیو "ّم ۔ 
آنکڑوں یہم۔ اوٹ ڈائم "توم 
آئرستانی ٢‏ مم ۔ اوجب وے ور جم۔ 
اتی پھو سے اوناھا .سر 
20 ۳+ اوماؤں ۲م ۔ 
اچی پونیوں ۵.٦‏ ۔ اویت ہےن۔ 
ارات ایتعنیائی لبیائیوں رم ۔ 
اریشیائی سم ) ہم ۔ ایتھنز ٣۵۲ن۔‏ 
اری کوئیق ۹م ۔ احیبو م۵۵ 
اسکیمو ےج ہم مم ایجیہواوڈ ہ۵ن۔ 
ہر مم چم ہم؛ امجمبوریم م۵ن ۔ 
رہ رو یپ ایکس نومیو ٤‏ 
اشوری ۔۵۹؛ ۵ہ ۔ ایگیبا مہہ 
اط ئوقت ان ایارا ۵۱ ۔ 
افریقی وہ٭م۔ ایم پایا پوےد۔ 
اکامچا ج.۵۔ اینگلو سیکسن ۱۸م ۔ 
اگارڈنکا مد سن ۔ ایلیوٹو مم ۔ 
اگنورؤٹ' - مجح ۔ یتو یھ تھ۔ 
اکا یج نے اینولا دہوے 
الجیدوں وریہے 1 
السٹرا رےم۔ 5 
الفور إ ورے ۳ نا ا کرد یں 
000س یاتھو نکا م|م ہے مم۔ 
امریکی ہب بجر روم پائیڈی ےم مم ریر۔ 
ےا و بارونگا ۹) ۴٣١٤یہ‏ 
ادتتوان کر ہے باری ‏ مے و ے 
انگوبنوں ہم ۔ باریا وںء۔ 


انگوی ۱١۱۵ء‏ بامتی "۳< 


ج- 
پا 
تھے 


باسو ےہ وجم۔ پانیوں .۵مہ 
باکسیوں ۔ ۵م ۔ ا پشاؤ ہم ۔ 
بای وم پکٹوں ٦‏ ۱ ۔ 
باتتق ور “ے٢‏ عا لو وتم٤‏ پکیپا ارم ۔ 

ا ا پلانٹ گینٹ ۲٢۵٢‏ ۔ 
بانجر ےے؛۔ پولیٹیشیائی _. روح ٤‏ +× وم +> 
بانگلاؤں جوم ۴رر ۵م ہےدھ۔ 
با ہما رھ۔ پوناے. جر۔ 
بان یورو دےے۔ پویا لوپ ٠ہ‏ ۔ 
یدھ ٣۳ہ٣:۔‏ پیاگوا ریہ 
بری مم اھ۔ پیرا وائیوں ہےم۔ 
بروروؤن .ےم ت 
یرمی ۱۸۰۔۔ ای ا 
سوتو :آ۸۵ < تاتاری و ےءےہم۔ 
یکوان مجر ہٰ۹۔ نع یں 
بلغاری ً وےم ۔ کک ا اوک 
بلیک فورٹ انڈین ٣۵ء‏ ٠ھ‏ ۔ تلنیووب پمیک 
بنی اسرائیل. مہم ؛ ےےہ ۔ کواتف ای یرہ 
کو سد وع ھا 
یوبیوں ۹ہ۳۔ تورافؤ ۱ہ۱۸۔ 
بورنیائیٰ سم ۔ تولامپور یت ان 
بیٹ سی لیو و ےم ۔ توھو _۰م۲۔ 
بیڈا ےہ ۔ تھامپسن ‏ ۳۹ر ١۵۱ ٢‏ ۔ 

تھنکیٹ رم راہ 
0ے تھیورے .ہ:۔ 
پاپوائیوں ۶ وم ۔ خحاق ۲۸ہ 
پاٹانیوں .ے۳۔ ٹ 
پالو ہم ۔ 


ڈافاتھی نوج 


ٹاٹنگا لنگ پہوء 
ٹروجائی ۹مم۔ 
ٹسمتی ہ٭۱۔ 

ٹسو ےژہژم۔ 

ٹمیس ‏ ی۔۳۔ 

ٹوڈا بج ۵۲۔ 


ٹوراؤ جاؤں ۴۵" 


رنہ ار ضر نر 


0 


رت 


ٹومبولوہ کےم ا ییہ۔ 
٭ 

نوموری ٣۲۳۔‏ 

ٹیو نا 

تر دوو- و جات 

ا کن تا جا دم 
ٹونگائی ۹-۔ 


ے۹۵ 


0 


ٹیبو رم٢٣۵‏ )رم۱۳)ء۸م 


۴0۳۰۳۹۰۰ ے6۳ 
۰۱٠۱م‏ ا .0۷۳۶م 
مم ؛ ۵م ؛ ۵۵ 
ال نان جو ان رشن 
3:47۹ھ:* 
ت 
جاگا ۵۹ ۔ 
جالو اہم ۔ 
جاہی ہہن۔ 
جرمن ‏ م٢۲‏ 
جمبا ہم ۔ 
جوکو ۵٣ن‏ ۔ 
چ 


چاٹیوں 


- 0۵ 


0 


0 


0 


(“۲۹ 
۳٣ 
۴۵٦ 


۴۸ 


0 


0 


0 


چبچا مرےمے 
چنوکوں 


چبٔٹی ۵م ؛ ۹٣۔‏ 


۸ھ۔ 


2 


خورد آور م٣ن۔‏ 
د 
دازاشکا_ جج 
دائک بر ووك ےم 
۴حْ7-۔ 
داھومی ۵ و ۵۔ 
دراوڑی ۵٠۹‏ ۔ 
دوسونو ۵م ۔ 
د٥‏ 
ڈائری ۶/۱۳۵ ٤۳٣۷‏ ۵م۔ 
گفرت ے ے۱۔ 
ڈوایٹثٹر .۱ ۵۔ 
ر‌ 


ا 
ریڈ انڈین وہ ۔ 


رومانوی م۵ ۔ 


سیک ورای و وت ظا ےم 


۸ -۔ 


زولا ۵۔ 
زولوے ٥۵۵‏ اےہ؛ 
+۳,۰ کر ”'دہ>ھ 


۰. 


۵ 


0 


/ 


۸ھ 


سس فرنگی ) ہے 
وک 
قرت کے 
سان .جس 9مم ۔ 1 8 
ون - 
ساکالاوی حم مھ ٢‏ ہی 
۱ ۔ کے 
سالیش ےے۳۔ سا 
31 ایاد' - 
شاف جن فا ا ۳ه 
سا اد تہ کازکرغیزوَی ۵۔ 
کاروباتکوتن 0 
پک رت پان 9 ۵ے ۳ ؛) حم 
2 ینوں 0 ىٌ ۔- 
جوا دج وع ََ ۹ بے چم 
سلافیوں ہب رہن ۔ ا 
سلکا کامزوی ہم ۔ 
۳م ۔ 
لا کین ۳۱ں ۔۔ 
سلوای سس کرناؤ 
سلی و کوسٹ 2پم )اد اھ ٥۵‏ ۔ 
۱ اع ٤‏ - 
لق سان خی خ ا او ہے 
۸ کرںیں ورےے 
سموای ۱۵۸۔ ۸ 
ضس کلٹوں ج٣‏ م۔ 
سورگ مرم۔ ك٭ 
5 کموڈیائی ےہ ۔ 
سو کی ٣‏ م ۔ 
کواکٹل ہ٭۱۔ 
ا ےک وا ا ا ای ا ہف یا 
7 کوریا کوں :۳ہ 
سیلین '" چ۱ 6 
و کوانا وت 
یندا رہ-ے 
کھونٹوں وم "۔ 
سیکشن چےم۔ ون 
و کیپوچی ٣۔-‏ 
س کیتھولک مزا )ار 
شامی می اک '“"0“0 
شسواپوں ۱٦۵‏ ٣۵ہ‏ ٢٢٥۱۵۔‏ ا ےت 
۱ کیکاپو ہم ۔ 
ف 
کیوا من ۔ 


فجی ‏ مض ہوم کیوسروں ہم0۔ 


۹ه 


غ منڈاری ہمم۔ 
موزی نی یا ۳ے س۔ 
کو وو موسائی سم ۔ 
ا دی موسیکا جرم۔ 
گائی کیورس ۱٦۹‏ -۔ موکیوں۔ ہم ۔ 
کرک ہکان موئیو ہمہ 
گیلاریٰ ےم ےہ٢‏ ہہ ٢٣‏ اق ج شاو پوت 
۹ : ےہ میلو پک 
جات ا و میسوری ٢‏ ہرےں ۔ 
گواچ ۸ - مینڈ :لن ۸ں ۔ 
7 : 
ماتو میوم۔ 7 
ماتومو ےہ٣۔‏ نارن ری مم 
ما رکوئی سائی ٣ح‏ ۔ ناروی ۸م۔ 
مارکیسائیٰ ہہم ؛ جہم ٤‏ ناکیوم مہم ۔ 
ے۳۹ - ناموسی (۵ - 
ماسائیق وم جوم ۵ےم۔ ناندی وہر ےے ہے ہے۵۔ 
ماعغاسکری ‏ ے ہے توبائیقی ورب+ءہم۔ہ 
ماک وکو یٹم ےم ۔ ٹوٹکا وك ۔ 
مانڈا لنگوں اوت 1 نوران ٣‏ -۔- 
مانڈونگو ےنم۔ نتوفور ہوم ۔ 
ماوری ےو ررم؛ ام٢‏ ٹیچیزیوں ٣‏ ے۔۔ 
رر ا ا ای ول و 6ریم سی 
مصری یم۴۱ و۲۷۸ ۲و۹۔ وو 
مقغل ہجفہ۔ واجاگا ہےم۔ 
ملائی ےم ےوم۔ واکل برا ےم ۔ 
ملینیشیائی۔ ۳رر سےر جریوم۔ واکونٹڈیؤ ے٥)‏ ۔ 


بنانگ کہایوری ‏ اہم ۔ واگ کو قرط 


۹۰ 


داگا نیت عندو مجہم۔ہ 
والگا مم ۔ هندوستاىق ہےب ہہ۔ 
وانڈور ویو و ہم ھورانوں ہم ۔ 
واوسبا ےہمہ ھوکل ح۵ جے۔ 
وتاتروؤ مكے؛۔ هیڈ اٹسا رم۔ 
و وپ پت ھیوول رہم ۔ 
وکٹوریائی م۲۹ ےم ۵۵ 

۵۸۔ چس 


ولندیزی ہوم ۔ خافوحت ا 
یاقو --٦‏ 


ینگ لنگر ۵ ۔-۔- 
یورپن پوپ کے و سنہ 
یوروباؤں ہوم وم ۔ 


وورین۔. جھرديِ ہے٣۔ت‏ 
و مبگوے ١۵‏ ؛ +ے۱۔ 


۶ 
ےس تسد 


٥‏ یوریبا ۱مھ ۔ 
کے ٹاٹوں مر ئن ری ھی می یں 
لا رف یوناق ہے + رر ؛ ہم 
اس ہم ےےم ییم۔ ۹ء ۸> 
هسپانوی جوم می ۔ یہودی ح٤‏ ٹہ وْم۔ 
اصطلاحات و القابأت 
۱۔۴ حات وھ ۱ باس 
۹ آسان کا دیوتا ے.م۔ 
س2 'آغن ریش 3 
آی زسم رم۔ رھ اہ 
آی روحیں ٢‏ ہم ۔ بی اعظم موم ۔ 


2 اَرَحوَان ا 
ہیں رمواع خاری ‏ یر پت 
یت و لم ا اعلیٰ گوالۓے جم ۔ 
آزاد گرخستنوت تق سے کے بادشاء 


وت مک کا و پچ ب 
آسانی دولہا ے.م۳۔ الفائی 


9 - 
اسانی روج ۔.۸م۔ الوھی عظمت و جلال ۳٠م‏ ۔ 


٦ 


ایفروں ٭ھھ - كژ: 
این لویو ہ۵م۔ 7 لت 
ایوان اکایر ١م‏ ۔-۔ کرو بد رولت 
کیج تغاقب عبوب ے م۔ 
باپ جح جم۔ تورا +و۔ 
بازش کار ہےر۔ تھرس ڈے ہے س۔ 
باشی افسوں ہم ۔ تیشة جلاد ےم ۔ 
بتارتوں ہے ۔ تیغ حیرت انگیز ہج ۔ 
ہوڈیو ‏ ےۓ و تین طلسم .٣م‏ ۔ 
برق پتھر ‏ ہے ۔ ٹک 
برق مواجز (01300۳8د10) 
ٹیلی پیتھی ہم ۔ 
۸مہ۔ 
بلوط کے دیوتا ہر سے سم م۔ 2 
بلوطی پزيی ۸رء۔ جینوافورس ےسم۔ 
بلوطی تاج ..م۔ جینوائی دروازہ ےمم ۔ 
بلوطی دیوی ہ۸۔ 0 
بن کا بادشاہ ۲ سم ۔ ٌ 
پ خاقانض رہہ 
خداۓ شجر زار سسا۔ 
پاپاۓ روم ےج عَرَیَقَیٌ قطۂ ناعتقالی :وب - 
پانکو۔ وہ شواھولچ ئ 
پانی کا بادشام بے ریی۔ د 


پراسرار بادشاہ بے رہر۔ہ دارالعدل 
ر 8و مد 


ردان سی ' عنوب دائنا کا آئینه 
ج 5- 


پوجان ۹> کے 
: مہوت وو 

پولیر سٹیز ہیور ۔ ت 

پھایا پھولا تیپ لوم ۔ د 


پیشواۓاعظم ہرم ۔ ڈائی ۔ ح ں۔ 


817 


ڈے کی چشم بد .۹۔۔ شاہ قربانی ے۱ 

شاھی نسل کا سر چشمہ ۵رم۔ 
شجر زار جںس“۔ 

شجری دیوتا ہہ٠“۔‏ 
شجری دیوی_۸ہ.۔ 
شجری معبود ے٣م۔‏ 


ر 
رسالت ىاب ہم ) ہرم۔ 
روحانی حکمران مم ۔ 
رومته الکبزیل .۱+ ٤ءےء۔‏ 


رویاۓ مزا جم ۔ شتائق نعاتك ہہہ 
ز شلوک ۵٣۸‏ ؛ )۵۳٣ ٣۵٣۲۹‏ 


ھ۱١‎ 


زچگی کی دیوی ٢٠٣م‏ اد 
زسین کامالککےع ہ!ے 


زوائیں وو 


س حُ 


شیر خانه مقدس جہس۔۔ 
شیسوار فرشتے ےم ۔ 


ا لا عزاداران سیح جم۔ 
لت اب علاج بالمس مہ ۔ 
سحرمشارکت ۳+وںپ مم؛ ع ا و ا کی 
او نان جا و ای یں عمل تسبیب ۸ہ ۔ 
۴١۸4۱: ۵۸‏ یم۔ او ا کم 
سداک سے آکے: ۱وؤہ۔ وت 

سنتری دیوتا. پرمم۔ 

سورج ک دیوی ۔ ا یا فلک آشیاں ٹ۵ے٣۔‏ 

ش٢‏ رنج 

شاعان مظاھر فطرت ہرم کارنیول ۵و۵ ہے ہہ۔ 
۳۔ کاتا لاماںت ےج 

شا بارش ۹ر۔ کلوۓے ہےن۔ 


شاہ بہار .۱م۔ کومیشیم رم۔ 
شاہ سوم مقلمله ۹ ۔ کویاکرم مہ۔ 


۳ 


کھاۓ والے بھوت ۳ہم۔ مقدس یوی رو۹ ۔ 
کیپوچی ۱۱۷ ۔ ملکة بہار م۔ 
کیلاھوں .ہم موسو رنگو ۵۸ھ ۔ 
کیمسٹری مد نںن۔ ن 
کیا 'ہرہیے 
ا ا ا 

ارت نظام شمسی ‏ مہم ۔ 
گال والے ہەم۔ ٹیں اعظم جج ۔ 

٦‏ و 
متبرک خلعت مم ۔ وستائی آگ سب سے 


متب رک راکھ راج ےہ 
متبرک شجر زار ےمم ۔ 
متبرک گگروف "٥م‏ ۔ غندو مت -101۔ 


ھومیو پیتھک ہہ ۔ 


میرک بٹصب آہ۔ 


مثلی سحر ر٣۳‏ ا۔ 2 

۱ سعتتن 
مد جاں باز مم ۔ 
مرئی بادشاہ مم ۔ غرالکاھل ہے۶ مہ)٢‏ 
مظہر الوعیت ٠.‏ ٣م‏ ۔ 7ں وا ا اش یں ۲ می ساد رک 
مقدس احاطهہ ۵ج ۳۔ ۳ ت۔ و 
مقدس بیاہ پرمم۔ حر جنوبی ‏ ۹9۹( ۔ 
مقدس پاسبان ہرم ۔ عيرە اآخضر ہےر ٢۰٠۵۔‏ 
مقدس پہاڑ ٢٦-۔‏ عیرہ ارال .۲ 
مقدس تاوار ہم ۔ عیرە اسود ہے ٭ 
مقدس جچشن ‏ ےپ سا“۔ حبئرہ اوقیانوس ےہمے 
مقدس چشمے ہم محیرہ جاوا ڈٰوم۔ 
مقدس درخت ‏ سم۔ محیرہ روم ہے ۔ 
مقدس سلاطین ‏ بے عو قلزم ہاء۔ 


مقدس قابوں مم ۔ بحیرہ کاربین ٭ہ ۔ 


ہس 


محبرہ مرجان ہے ۔ لارل۔ سو ۵ا ی۳۔ 
مغیرہ ہد روم نت لوبان می ۔ 
اقاف لام ٣۴‏ 

ا 0 مکوسا .۵ ۔ 
آکاس بیل جم ۔ منگوسٹین ‏ م:۔ 
آلڈر مم ٢‏ 1 ۸ن۵ ۔ میسی م۵ٌ۔ 
انگور ہ.م ۔ نازون موا پت 
اوک میٹ ہوم۔ یکا ہہ۔ 


برچ ۱۲۹ ۸۲ہ ۔- 


لوط ہی وہرےجم٢‏ اوزار 
۶8۳۳ ۳س ۔ بیلچە ےں۔ 

یچ !ا ہوءِینگ: ہے)۔ 

پیل مممے وین ۔ تلوارر ۲ ہ۔ 

ٹارو ےم ۔ درانتیٰ ۲ہ ۔ 

حنا ں۳ ۹ ۳۔ ڈھول ےم ہ۔ 

دیودار ہو ۔ سلارا ہہ 

ڈروڈ ہم ۔ سوشكته دا یق وم ۔ 

ری ول ۸ھ ۔ ا 

رجتوں ۳ ۔ 

ستیکا سور ےم ۔ اپوسی کال ہےم۔ 

ہا ای پیال ۲مہ ۔ 

سیگے ٹیٹ وت مور :0رک7 6او 

سیمل رپں ۔ جانور 

جک ماک ا ری وا ہی اہ ابابین ہی ء 

اور مھ سر ایجو ‏ ہویر۔ 

گڑھ رینا ہل ۔ بط ہے 

کفوی جو ۵ن ۔ بکری م۹ ۔ 

کیلا 


ات کر سی وو 


٦ 


ہیل م1۹ ۱٣‏ ۵م۔ الفاظ 

اتی تو خر ری درڈازم کے 
ٹوئر (بمعنی دروازہ) ےم ۔ 
در (یمعنی دروازہ) ےں۳۔ 


گر ایشا ہے 


چڑیاں مہ ۔ 


چھپ ۳ر ۔ . ۱ و 
ڈویزس (زمعٹی درلاری: غ۳ہ 

۹٦ 5 ۹ : 3 -_>۹ ڈالر‎ 

ڈیا ری فورس رو زم) ےم م۔ 

یڈہ ۲ 7 

او ا اک ا ا کا کالار (بمعنی آگ) ہ.ھ۔ 

اتھ راد ک 

زاتھ رائن ‏ ررب۔ہ نتایں 

کے ا الفلق ء سورة ۳ہہ۔ 

23 7 التناس ؛ سورة ہم۔ 

ٹپ -‫ ٰ 

3 وی انحیل مقدس ہج ےم ۔ 

سفقید کا اکتو ا ٤‏ 

ٌ ایر یو لاٹک اٹ“ ٣م‏ 

مد کے یں و 
یتیک وا ات 

- 0 73 

لیے ٢‏ فور د٠‏ : ا 6+ و 

سیل ۲۳ہ ۔ پا کے 

کت کت ا کہ 

شا ٹ 

رر "۷" 
سکوری والا گیٹ مر ےی۔ 

کتا ہور۔ 


سحاوید ےمر۔ہ 


گھوڑا رےم۔ 


5 مانوشاستر ۸رر ۲۶ ۔ 
مارٹِت ے۵ ۔ 


مینڈاک ہام امر اض 3 ادویات 
2 اینٹھن ہرم۔ 
کوچ ات 
تہ باداےۓ شاھی ‏ سہررامہ 
نو لات ا پروشیائی تیزاب ےمم ۔ 
ا: تشنج رورے وورےےور۔ 
اث 


2 
راج روگ .یم۔ 
ایو ےٌوبے ومب ووم۔ہ طاعون ٣‏ ہم۔ 
نیسن ۲ قحط ہے ۔ 


ا شا ا 
٤ٌ ۹‏ مامے 
وو سان و 
کرو وو و 
سوڑ* امت 5 
جع مفاصل' و نے 
خاثڈری ٹائگک ١‏ ایت لاہ 
1١ج‏ سے یت 2 
٭وسم ؛ تہواد :“تقر بات اور 


1 : ۱ 
۷96۶م 

نہ 4 7 
آسٹریلوی ہچار ےےج۔ 


اق وی پورفی ر ےرتا 


١ 
07ھ ث‎ 
یسٹر مہہ‎ 


ایسڈ 5 و لک 
ایگریو نیا یں ا 
ایلوشیانی سے پش رت 
یدھم وٹ 21۷و یم اوت رس 


یسا کے ہو۔۔ 


ان و 
پر ١‏ ۔ 
لسوت 
جشن بہار ہری۔ہ ن حا 
جیٹھ ‏ رے۔ہ۔۔ 

رادکا .۔+وم ۔ ر 
راس,اس‌خانں۔ پرچھ ۔ ہہ 
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کاست روما س ہہ ہی چپ 

۹خ - ہلت : 
کاسڑو بوٹکو ے ہہ مر 
کیپالو -۔چپہ۔۔ یت 
کرسمسن ‏ ا یی 
کواریلیا کن ےا ۰ 
لاڈ ےہ مہہ“ دی 
لوح لت تک ا 3 
لوس یا ہت کے 
اجب و وھ ہہ دہ 
مار یرب پکٹ یی ہہ کے 
معا کا عقی ‏ ع ہے ون 
نگل روحپت*۔ ہیر کیو 
ےآاک ومہت ٠:‏ 
مورادیائیق' 2۹0۷ "ات 
نومبر رم "5 5 
عول ڈیر گچوں کا تب 
یوم الربادے وج ۶ات 
یوم اولیا مخ" 
یو بہار کو0 ھک ہہ 
یوم گرما ان 
زی ہی اہ بی 5 


